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THE IDEA OF SUPREME PEACE (TAIPING)
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artykulu z 11 kwietnia 2022. Pozostate elementy artykutu nie byty zmieniane

Abstract

The category of “Supreme Peace” (taiping) is one of the core concepts of Chinese historical
thinking. The following article analyses the development of this idea from its earliest Daoist and
Confucian articulations up to Gong Zizhen, at the threshold of the Taiping Rebellion. It is shown
that the evolution of the Chinese philosophy of history could to some extent be observed through
the prism of the transformations of the concept of taiping. Importantly, the paper argues that it
was the notion of Supreme Peace itself that transformed Chinese thought into openly linear and
progressive positions and therefore opened it up for a constructive and critical engagement with
modern Western historical thinking.
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WsTEP

Kategoria ,,Najwyzszego Pokoju” (K-, taiping) stanowi jedno z kluczowych
pojec¢ chinskiej mysli historycznej i to przez pryzmat rozwoju tej idei mozna do
pewnego stopnia przesledzi¢ glowne kierunki ewolucji chinskiej filozofii dzie-
jow. Niniejszy artykul analizuje przemiany pojecia taiping poczawszy od jego
starozytnych (zaréwno konfucjanskich, jak i taoistycznych) artykulacji do czasu
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sprzed powstania tajpingow (1851), kiedy to podj¢to si¢ poniekad dziejowej
realizacji tego ideatu. Wykazuje si¢ przy tym, iz to wewnetrzna dynamika roz-
woju idei Najwyzszego Pokoju byla istotnym czynnikiem przemiany klasycznej
chinskiej historiozofii w sposob, ktory utatwit sinizacj¢ linearnych wizji postepu
pochodzacych z Zachodu. W konkluzji pracy przedstawione zostaje porownanie
idei taiping z najblizszymi zachodnimi analogonami tego pojecia oraz wskazuje
si¢ glowne kierunki rozwoju idei w mysli i kulturze chinskiej XIX i XX wieku.

Co znamienne, dynamika rozwoju kategorii Najwyzszego Pokoju nie docze-
kata si¢ wcigz naukowego opracowania. Cho¢ klasyczna monografia Vincenta
Shiha na temat ideologii tajpingdw kompleksowo bada jej zrodia, koncentruje
si¢ jednak, paradoksalnie, na podjetych przez tajpingéw wizjach Nieba (Tian),
ducha, natury ludzkiej i obyczajow, na dwoch jedynie stronach wspominajgc
konfucjanskie rozumienie kategorii taiping. W odniesieniu do taoizmu wzmian-
kuje natomiast wylacznie ide¢ pierwotnej prostoty bez przywotania pojecia
taiping, roéwniez bez odniesienia do ,,Klasyku Najwyzszego Pokoju” (Taipin-
gjing)'. Prezentowany artykul ma na celu uzupehié t¢ luke w badaniach,
stanowiac pierwsze przekrojowe omowienie znaczenia i rozwoju koncepcji Naj-
wyzszego Pokoju na gruncie chinskiej filozofii historii oraz ptynace z tego
wnioski komparatystyczne.

STAROZYTNE KORZENIE IDEI NAJWYZSZEGO POKOJU

Jak wiekszos$¢ kluczowych pojeé chinskiego myslenia historycznego, idea tai-
ping ma swoje zrodta w mysli starozytnej i juz woéwczas funkcjonowata jako
pojecie ogodlnochinskie, cho¢ rozmaicie (re-)interpretowane w zaleznosci od
konkretnej szkoly filozoficznej, a nawet poszczegolnych myslicieli i dziejopisa-
rzy. Nie jest prawda, iz koncepcja Najwyzszego Pokoju zostata sformutowana
wylgcznie w obrgbie konfucjanizmu. Jej specyficzng, z pewnoscia czasowo
rownolegla, a by¢ moze wczesniejszg wyktadnie zaproponowali bowiem mys-
liciele taoistyczni. Fakt ten przelozyl si¢ na dwutorowos$¢ rozwoju tej idei
w mysSli chinskiej.

Co istotne, poj¢cie Najwyzszego Pokoju nie wystepuje w zadnym z chin-
skich pism historycznych i filozoficznych powstatych w catoéci badz w prze-
wazajacej czesci w Okresie Walczacych Kroélestw (475-221 p.n.e.). Nie
pojawia si¢ ono w czterech sposrdd pigciu pism czczonych w pdzniejszym
cesarstwie chinskim jako ,,Klasyki?. Prézno szukaé tego pojecia w fundator-

I Vincent Shih, The Taiping Ideology: Its Sources, Interpretations and Influences (Seattle:
University of Washington Press, 1967), 165-214, 277-280. Wyjatek stanowitby artykut
Timoteusa Pokory pt. ,,On the Origins of the Notions T’ai-p’ing and Ta-T’ung in Chinese
Philosophy” (Timoteus Pokora, ,,On the Origins of the Notions T’ai-p’ing and Ta-T’ung in
Chinese Philosophy”, Archiv Orientalni 29, 3 (1961): 448-454, jednak ta pochodzaca z 1961 .
siedmiostronicowa praca omawia wbrew tytutowi glownie histori¢ tekstu Taipingjing.

2 Mowa o Dawnych Dokumentach (Shangshu), Piesniach (Shi), Przemianach Zhou (Zhouyi)
oraz — co w $wietle pozniejszej wyktadni znamienne — Rocznikach Wiosen i Jesieni (Chungiu).
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skich dzietach konfucjanizmu® i w tekstach konkurencyjnych szkot filozo-
ficznych®. Pojecie Najwyzszego Pokoju nie wystepuje rowniez w Ksiedze
Drogi i Cnoty (Daodejing) przypisywanej legendarnemu tworcy taoizmu, Lao-
zi’. Jedyna instancja obecnosci kategorii faiping w my$li taoistycznej okresu
przedcesarskiego wydaje si¢ by¢ dzieto Zhuangzi, jednak i w tym przypadku
mamy do czynienia z fragmentem pochodzacym z tak zwanej czg¢sci zewnetrz-
nej dzieta, za ktorym stoi, jak okresla to Chen Guying, pdzniejsze pokolenie
uczniéw Zhuangzi®. Nasuwa si¢ wicc konkluzja, iz kategoria Najwyzszego
Pokoju zrodzita si¢ dopiero w okresie Zachodniej dynastii Han (206 p.n.e.
— 9 n.e.), stanowiac rezultat refleksji tworzonej juz w warunkach cesar-
stwa chinskiego, ktérego uniwersalizm i skala kontaktoéw miedzynaro-
dowych (m.in. poczatki Jedwabnego Szlaku) odcisngty pietno na chinskiej
historiozofii.

Nie zmienia to wszakze faktu, iz wlasnie w Zhuangzi odnalez¢é mozna naj-
starsze, a przy tym rdzennie taoistyczne, ujecie ideatu Najwyzszego Pokoju:

Totez ci, ktorzy w starozytnosci jasno poje¢li Wielkie Dao, najpierw pojmowali Nature
(Tian), a dopiero potem Dao oraz cnot¢ (de) [...]. Nie korzystali oni ze swej wiedzy
i rozeznania, wiedzac, ze we wszystkim nalezy si¢ podporzadkowac Naturze. Nazywa si¢ to
Najwyzszym Pokojem (taiping) i jest to najwyzsza forma sprawowania rzadow’.

Sformutowanie to odsyta nas do innego fragmentu Zhuangzi, ktoéry blizej cha-
rakteryzuje $ci$le zwigzang z tym ideatem historiozofig:

Cnota podupadata dalej, a na §wiecie pojawili si¢ [wladcy] Tang i Yu. Zainicjowali oni nurt
rzadéw poprzez wychowanie, zbezczescili [pierwotna] czystos¢ i rozcztonkowali [dawna)]
prostote. Oddalili si¢ od Dao zastgpujac je Dobrem, a cnot¢ w zwodniczy sposob
moralno$cig, po czym porzucili wlasng natur¢ i zaczgli podaza¢ za umystem. Umysty
potrafity nawzajem uswiadomic¢ sobie swa wiedze, ale nie wystarczyto to, aby utrzymac
$wiat w ryzach. Uzupehili wigc [wiedzg] o wyrafinowane formy i wzbogacili ja erudycja.
Wyrafinowane formy wymazaly tres¢, a erudycja oslabila umysty, a wtedy lud zaczat
btadzi¢ i si¢ burzy¢. Nie byli odtad w stanie przywroci¢ swej natury i uczué do takich,

3 Tj. w Analektach (Lunyu) przypisywanych Konfucjuszowi, Mistrzu Meng (Mengzi) i Mistrzu
Xun (Xunzi).

4 Pojecie to nie wystepuje w Mistrzu Mo (Mozi), jedynym dziele szkoty motistow ani w Sztuce
wojny Mistrza Sun (Sunzi bingfa). Mistrz Han Fei (Hanfeizi) zawiera dwukrotng wzmianke
o ,,uczonych [doby] Najwyzszego Pokoju” (faiping zhi shi), jest to jednak wszystko, co
odnajdziemy na ten temat w szkole legistow (fajia).

5 Pojecie to jest jednak przywotywane juz pieciokrotnie w komentarzu do Laozi stworzonym
przez Heshang Gonga (ok. I w. n.e.): Heshanggong Laozi 35:139, 55:211. Interpretacja
Heshang Gonga nie odbiega od p6zniejszych wyktadni: epoka Najwyzszego Pokoju to czas,
gdy ludzie nie czynig rozrdéznien na bogatych i ubogich, w calym panstwie panuje ,,spokoj
i cicho$¢”, a ludzie dozywaja petni swoich dni.

6 Chen Guying, The Philosophy of Life. A New Reading of the Zhuangzi (Leiden: Brill,
2016), 110.

7 Zhuangzi 13:471. Polskie tlumaczenie por. Zhuangzi. Prawdziwa Ksigga Potudniowego
Kwiatu, przet. Marcin Jacoby (Warszawa: Iskry, 2009), 146.
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jakimi byly u poczatkow. Wida¢ na tej podstawie, jak $wiat utracit Dao, a Dao utracito
$wiat. Swiat i Dao nawzajem si¢ utracity!®

Epoka Najwyzszego Pokoju, tak jak rozumiat ja Zhuangzi, byla wigc swoistym
rajem: stanem doskonalej i w swej istocie przedhistorycznej jednosci cztowieka
z natura, ktéra to jedno$¢ zaprzepascito wytworzenie kultury wraz z zaktadanym
przez nig porzadkiem normatywnym (dobr, moralnosci), oddalajacym czlowie-
ka od sposobu zycia (Dao) zgodnego z naturalnym biegiem rzeczy. Nie ma przy
tym watpliwosci, iz jest to raj bezpowrotnie utracony: brak w Zhuangzi jakich-
kolwiek pomystow na przelamanie tego tragicznego dziejowego impasu.

Pewne ogodlne wskazowki dotyczace mozliwych drdg restytucji stanu natury
pojawiaja si¢ w literaturze taoistycznej poczawszy od dzieta Huainanzi, powsta-
lego okolo 139 roku przed nasza era. Huainanzi wzywa jednak, $cisle rzecz
biorac, nie tyle do powrotu do juz raz na zawsze utraconego pierwotnego stanu,
ile do stworzenia nowej harmonii w istniejacym juz $wiecie, z uwzglednieniem
zaistniatych po drodze kulturowych innowacji’. Zdaniem Charlesa Le Blanca
odpowiada to wlasciwemu dla chrzescijanskiej eschatologii ,,falowemu” wzor-
cowi dziejow'®, co trudno jednak pogodzié¢ z trescia Huainanzi. Po pierwsze
rekonstytucja jednosci z naturg mozliwa jest wedlug autoréw Huainanzi tylko
przez dostosowanie do postepujacej tendencji dziejow 1 w tym sensie nie da si¢
z gory okresli¢ doktadnego ksztattu nadchodzacej epoki''. Po drugie tendencja
ta oraz wienczaca ja era maja charakter wewnatrz§wiatowy.

Pojecie Najwyzszego Pokoju funkcjonowato natomiast w konfucjanizmie
Hanowskim jako okreslenie dokladnie tego wszystkiego, co z perspektywy
taoistycznej oddalito ludzko$¢ od pierwotnej harmonii. Kategoria faiping petita
w tym dyskursie role odnosnika do dawnych czasow, kiedy obowigzywaé miata
silna wladza monarsza, a wszyscy poddani byli §wiadomi obligacji ptynacych
z zajmowanych przez nich pozycji spotecznych, czemu dawali wyraz w obycza-
jach i postepowaniu moralnym, dzigki czemu w panstwie panowatl tad i poko;.
Takie rozumienie idei taiping obecne jest w piatym, najmlodszym sposrod
Klasykow, czyli Zapiskach o rytuatach (Liji), ktory taka charakterystyke epoki
Najwyzszego Pokoju wklada w usta samego Konfucjusza'?. Wtéruja mu pozos-
tate dzieta konfucjanistow okresu dynastii Han powstale na tonie tak zwanej
Szkoty Nowego Tekstu'®. Tak zgodne i w zasadzie czysto retoryczne postugi-

8 Zhuangzi 16:551-552. Por. Prawdziwa Ksigga Potudniowego Kwiatu, 171.

9 Michael Puett, ,Sages, Creation, and the End of History in the Huainanzi”, w The
Huainanzi and Textual Production in Early China, red. Sarah Queen, Michael Puett (Leiden/
Boston: Brill, 2014), 283.

10 Charles Le Blanc, Huai nan tzu. Philosophical Synthesis in Early Han Thought: The Idea
of Resonance (Kan-ying) With a Translation and Analysis of Chapter Six (Hong Kong: Hong
Kong University Press, 1985), 178, 209.

' Huainanzi ,,Qisuxun” 11:1152.1173.

12 Liji ,,Zhongni yanju” 28:1390.

13 M.in. Ogrdd opowiesci (Shuoyuan), Zapiski o rytualach starszego z Daiow (Dadai Liji),
Ezoteryczny komentarz do Ksiggi Piesni autorstwa Mistrza Hana (Hanshi waizhuan) oraz
Obfita Rosa Rocznikow Wiosen i Jesieni (Chungiu fanlu) przypisywana Dong Zhongshu
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wanie si¢ pojeciem taiping na gruncie rodzacej si¢ konfucjanskiej ideologii
cesarskiej zdaje si¢ nie wymagac glebszych analiz. Co wiecej, byto ono zgodne
z taoistyczng, linearno-regresywistyczng interpretacja tego ideatu. W tej perspek-
tywie sytuowaé mozna tez sposob, w jaki pojeciem taiping postugiwat si¢ pierw-
szy historyk zjednoczonego imperium chinskiego, Sima Qian (145-86 p.n.e.),
dla ktorego nazwa ta odsytata do dawnych czaséw pierwotnego dobrobytu i po-
koju, kojarzonych z wtadza Yu Wielkiego — fundatora pierwszej chinskiej dy-
nastii dziedzicznej (bylby to XXI w. p.n.e.)'*. Tym niemniej juz wowczas
kontestowano krzepnaca w ten sposob wyktadni¢ idei Najwyzszego Pokoju.

Jednym z takich kontestatoréw byt sceptyk Wang Chong (27-97), ktory
przekonany o zasadniczej identyczno$ci materii, z jakiej sktadali i sktadajg si¢
ludzie dawnych i obecnych czaséw, nie dowierzal konfucjanskim legendom
1 krytykowat stojacg za nimi idealizacj¢ przeszto$ci. Wang zdawal sobie sprawg
z faktu, iz sktonno$¢ do hiperbolizowania przesztosci jest poniekad naturalna
oraz ze jego wspolczesni maja tendencje do uznawania za shuszne wszystkiego,
co dawne, jednak nie usprawiedliwia to wszak historykéw, ktorzy winni badac
jedynie, czy co$ jest prawdziwe badz fatszywe'>. Jesli kryterium wyrdzniajacym
taiping jest lad i brak wojen, argumentuje Wang Chong, to nalezy poczyni¢
konkluzje, iz ,,w gruncie rzeczy, na $wiecie juz zapanowat najwyzszy pokoj”,
liczony najpdzniej od panowania cesarza Han Wendi (190-157 p.n.e.). Jesli
jednak konfucjaniSci nie godza si¢ na zrownanie Najwyzszego Pokoju z Pax
Sinica, to stawiajg oni tym samym wymogi nierealizowalne przez ludzi, a wigc
czynig pojecie Najwyzszego Pokoju czyms niemozliwym'®.

Taka krytyka, by nie rzec dekonstrukcja, ideatu faiping nie mogta jednak
spotka¢ si¢ z akceptacja ze strony konfucjanistow. Dlatego istotne jest, iz alter-
natywne wzgledem ideologii cesarskiej ujecie idei Najwyzszego Pokoju zapro-
ponowane zostato rowniez w obrebie samej Szkoty Nowego Tekstu, a dokonat
go He Xiu (129-182), autor wplywowego komentarza do Rocznikow Wiosen
i Jesieni (Chungiu)'’. W komentarzu tym He Xiu wkomponowat swoje rozu-
mienie pojecia taiping w wykladnie dziejow Okresu Wiosen i Jesieni podzielo-
nych na trzy epoki (sanshi). Pierwsza z nich (obejmujaca lata 722-627 p.n.e.) to
czas upadku i chaosu (shuai-luan) odpowiadajacy temu, co Konfucjusz poznat

(179-104 p.n.e.). Echa tej wizji odnalezé mozna pdzniej w Calosciowych zapiskach
z [kongresu w] Sali Biatego Tygrysa (Bohutong) autorstwa Ban Gu (32-92 n.e.) oraz
Powiedzeniach ze szkoly Konfucjusza (Kongzi jiayu) Wang Su (195-256 n.e.), w ktorych to
era Najwyzszego Pokoju jest najczgsciej utozsamiana z okresem regencji ksigcia Zhou
(1042-1035 p.n.e.).

14 Shiji . Xia benji” 2:77, ,,Lishu” 23:1160.

15 Lunheng ,,Shuxu” 16:232.458.483; ,,Ziji” 85:1684-1685.

16 Lunheng ,Xuan Han” 57:1093-1106. Rozdziat ten nosi prowokacyjny tytut ,,Pochwata
Hanow”. Puett usilnie utrzymuje jednak, iz Wang Chong wyczekiwal przyszlej ery
dobrobytu, cho¢ nie przytacza zadnych zdan wspierajacych t¢ teze, por. Michael Puett,
,Listening to Sages: Divination, Omens, and the Rhetoric of Antiquity in Wang Chong’s
Lunheng”, Oriens Extremus 45 (2005/06): 280-281.

17 Dokladnie objasnienia do Komentarza Gongyanga (Gongyang zhuan) do Rocznikéw Wiosen
i Jesieni.
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na bazie zapiskoOw ojczystego panstwa Lu. Druga z nich, epoka wzrastajacego
pokoju (shengping), czyli lata 626542 p.n.e., odpowiadata temu, co Konfucjusz
poznat z zaslyszenia w odniesieniu do rodzacej si¢ opozycji pomiedzy Srodko-
wymi Krajami (Zhongguo, pozniejsze okreslenie catych Chin) a tak zwanymi
barbarzyncami. Wreszcie trzecia sposrod epok, czyli epoka taiping (541-467
p.n.e.), odpowiadata czasom, ktorych naocznym $wiadkiem byl Konfucjusz,
a ktore miaty by¢ okresem zacierania si¢ granic pomi¢dzy Chinczykami i barba-
rzyfhicami'®. Sekwencja epok miala zatem w wydaniu He Xiu wymiar ,poste-
pujacy”, cho¢ dostrzeganie w niej ogolnej teorii postgpu spotecznego, jak czyni
to Feng Youlan'?, jest zdecydowanie na wyrost. Po pierwsze, schemat He Xiu
jest historycznie zawgzony do partykularnego okresu dziejow Chin i nie stoso-
wano go poza tymi ramami. Po drugie, w przypadku mozliwej uniwersalizacji
nie wyklucza on interpretacji cyklicznej, tym bardziej prawdopodobnej, iz
dominujagcej w o6wczesnej filozofii historii. Co wigcej, to wlasnie owo enigma-
tyczne ujecie bedzie, po czg¢sci za sprawg swojej ambiwalencji, inspirowaé
nowozytnych myslicieli chinskich przetomu XVIII i XIX wieku.

SREDNIOWIECZNE ZMAGANIA O NAJWYZSZY POKO)

Co zadziwiajace, wspolna cecha wszystkich uje¢ Najwyzszego Pokoju na grun-
cie starozytnej filozofii chinskiej byto pojmowanie go jako kategorii stricte
deskryptywnej, ktorej referentem sg po prostu dane czasy historyczne: za-
mierzchta przeszto§¢ sprzed ustanowienia kultury i/lub instytucji politycznych
(taoizm), poczatki wiadzy dynastycznej bedace juz przedmiotem kronik (kon-
fucjanizm) lub wspoélczesne myslicielom czasy dynastii Han (Wang Chong).
Mozliwos¢ przywrocenia stanu harmonii anonsowat taoistyczny tekst Huainan-
zi, aczkolwiek predykcje te miaty charakter ogdlny i nie kojarzono ich wprost
z terminem faiping. Trend ten zmienit si¢ w sposob istotny pod wptywem
samych zdarzen historycznych, a jego odzwierciedleniem stata si¢ historiozofia
neotaoistyczna.

W 184 roku naszej ery wybuchto Powstanie Z6ltych Turbanéw, sthumione
dopiero po dwudziestu jeden latach, ktore przyczynito si¢ posrednio do upadku
dynastii Han. Jego inicjatorem byl mistyk Zhang Jue, lider Sekty Najwyzszego
Pokoju (Taipingdao)*®. W swoim nauczaniu Zhang Jue zwiastowat rychfe na-
dejscie ery pokoju, rownosci oraz uspotecznienia débr, a do wspdlnoty religijnej
przyjmowat rowniez kobiety i barbarzyncow (gtownie Hundéw). Wiele wskazuje

18 Gongyang jiegu 1:26.

19 Feng Youlan, 4 Short History of Chinese Philosophy, red. Derk Bodde (New York: Free
Press, 1948), 201-202.

20 Zhang Jue byl uczniem, a by¢ moze i krewnym, Zhang Daolinga (34-156 n.e.), tworcy
Szkoty Niebianskich Mistrzow (Tianshidao), czyli pierwszej szkoly religii taoistycznej,
ktoremu w 142 r. n.e. miat objawic¢ si¢ Najwyzszy Pan Lao (Taishang Laojun) — deifikowana
posta¢ Laozi.
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na to, iz Zhang Jue bazowat na dziele pod tytutem Klasyk Najwyzszego Pokoju
(Taipingjing)*'. Obecna postaé Taipingjing uformowala si¢ jednak ostatecznie
pod koniec VI wieku naszej ery, a pisma wchodzace w sklad tej rozlegtej
antologii, majgce bez watpienia wielu autoréw, pozostawaly w obiegu przez
caly okres chaosu politycznego, konkurujac z pozostatymi nurtami apokalip-
tycznymi, o czym $§wiadcza liczne krytyki ,,fatlszywych prorokow” zawarte
w Taipingjing. Szczegdlnym obiektem ataku autorow Taipingjing byly rozne
odmiany mesjanizmu, ktory w nie mniejszym stopniu inspirowaty kolejne re-
belie chlopskie: czy to buddyjskiego, zwigzanego z wiarg w zstgpienie z nieba
Tuszita Buddy Maitrei, czy to taoistycznego. Mesjanizm taoistyczny wytozony
zostat przede wszystkim w Klasyku Boskich Zakle¢ z Najprzepastniejszej
Otchtani (Taishang dongyuan shenzhou jing), ktory swoje barwne wizje zaswia-
tow oraz plag towarzyszacych apokalipsie wienczyt obrazem zstgpienia z niebios
,mesjasza” imieniem Li Hong, wcielenia Pana Lao, ktory zgromadzi wiernych
wybrancéw nazwanych ,,ludem zawiazkow” (zhongmin) [nowego Krolestwa?]
i zainauguruje tym samym er¢ Najwyzszego Pokoju??.

Taipingjing nie tylko nie podzielat tak jednoznacznego optymizmu eschato-
logicznego, lecz kreslit nadto wyjatkowo pesymistyczny obraz natury ludzkiej,
zbudowany wokot pojecia ,,winy odziedziczonej” (chengfu). Powiada sig, iz
ludzie zyli pierwotnie w harmonii z Niebem 1 ziemia, obywajac si¢ bez praw
i obyczajow. W ktéryms$ momencie popetniono zto — moment ten jest wszakze
blizej nieokreslony, raz bowiem mowi si¢ o setkach tysigcy pokolen temu,
innym razem, iz wina ta jest stara jak Niebo i ziemia, cho¢ wowczas w najdalszej
przesztosci miatoby istnieé jedynie minimum zta®®. Kazde kolejne pokolenie
powodowato jednak swymi czynami, iz zta przybywato. Co istotne, twierdzi si¢
wyraznie, ze kazde pokolenie przekazuje kolejnym generacjom nie tylko whasne
przewinienia, lecz takze wszystko, co zostalo mu przekazane, totez wina jest
ciezsza z pokolenia na pokolenie**. W odréznieniu od koncepcji grzechu pier-
worodnego przekazywana jest wigc nie tylko pierwotna przewina, natomiast
w przeciwienstwie do buddyjskiego pojecia karmy pojedyncze przewinienia
transmitowane sg nie z osoby na osobg (wcielenie), lecz na catg ludzkos¢. Jak
zauwaza Michael Puett, prowadzi to do paradoksalnych konsekwencji: po
pierwsze ludzie cierpig z powodu niepopetnionych win, a wigc nie odpowiadaja
za to, co dzieje si¢ w ich czasach. Po drugie winni w pierwszej kolejnosci sg ci,

21 Juz za dynastii Han istnialy dwie wersje tekstu. Wspomniana w Ksiedze Han (Hanshu)
krotsza, bo liczaca 12 rozdziatow, wersja Tianguan li Baoyuan Taipingjing zagingta, za$
z dhuzszej Taiping gingling shu zachowalo si¢ 58 rozdziatow na 170 (42 rozdzialy tworza
tzw. warstwg A, 4 — warstwe¢ B, a 12 pochodzi z innych zrédet). Dtuzsza wersja umieszczona
zostata w kanonie taoistycznym i jest podstawa wspotczesnej edycji Taipingjing hejiao
Wang Minga z 1960 r., na ktorej tu bazuje.

22 Anna Seidel, ,,Taoist Messianism”, Numen 31, 2 (1984): 161-174 oraz Anna Seidel,
,-The Image of the Perfect Ruler in Early Taoist Messianism: Lao-tzu and Li Hung”, History
of Religions 9, 2/3 (1969-1970): 216-247.

23 Taipingjing 37:60, 41:32, 72:295, 92:371. Rozne wersje zebrane w Barbara Hendrischke,
,»The Concept of Inherited Evil in the Taiping jing”, East Asian History 2 (1991): 12.

24 Taipingjing 36:52, 37:61, 44:143.
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ktorzy zyjac w stanie pierwotnej rownowagi, doprowadzili do jej zaburzenia®.
Chaos i zepsucie nie s3 przy tym jedynymi nieszcze$ciami dotykajacymi ludz-
ko$¢ z powodu odziedziczonej winy: sg wsrdd nich takze kataklizmy i anoma-
lie*®. W ten sposob Taipingjing radykalizuje taoistyczna idee upadku zawarta
w Huainanzi.

W odréznieniu jednak od Huainanzi, w Taipingjing odnalez¢é mozna frag-
menty, w ktorych teistycznie pojmowane Niebo pelni role egzekutora konsek-
wencji winy dziedziczonej, a w pewnym sensie dazy nawet z tego powodu do
eksterminacji calego rodzaju ludzkiego. Staty i stopniowy przyrost ogdtu zia
prowadzi zatem do dalszej eskalacji kataklizmoéw, a wreszcie do apokalipsy.
W rezultacie susz i epidemii ma doj$¢ do calkowitego wyginiecia ludzkosci,
tak ze zaden czlowiek nie przezyje tej ostatecznej ,,anihilacji” (miejin). Dojdzie
wtedy do rozpadu jedno$ci nieba i ziemi, po czym caly $wiat ulegnie zniszczeniu.
Taipingjing zawiera wiele fragmentdéw mowigcych o rychtym nadejs$ciu tego
czasu®’. Filozofie historii Taipingjing mozna zatem okresli¢ mianem milenarys-
tycznej. Z teza, iz w Chinach mamy do czynienia z milenaryzmem, polemizuje
jednak Stephen Bokenkamp, ktéry uwaza, iz wizje chiliastyczne zwiazane sa
z linearng koncepcja historii, tymczasem w Chinach dominuja koncepcje cyklicz-
ne, stad poje¢ ,,milenaryzmu” czy ,,apokalipsy” mozna w tym przypadku uzy¢
tylko metaforycznie®®. Zaskakujacy jest jednak fakt, iz wérod wielu pism taois-
tycznych, do ktérych odwotuje si¢ Bokenkamp, brak Taipingjing. Dzieto to
optuje bowiem za linearng koncepcja dziejow, do ktorej nawet przy zatozeniach
Bokenkampa odnie$¢ mozna pojgcie ,,milenaryzmu”. Taipingjing wymienia cyk-
le takie jak cykl zycia, poér roku czy tradycyjng chinska chronologie, jednak
pojecie cyklu nie odnosi si¢ w skali ,,makro” do konsekwencji winy przewinio-
nej, a nawet jest ono w tym konteksécie poddane krytyce?’.

Powstaje jednak pytanie, jak w perspektywie nadchodzacej apokalipsy
umiesci¢ ideal faiping, zwlaszcza iz z uwagi na odwieczne korzenie zla, nie
sposOb umiejscowi¢ go nawet w zamierzchtej przesztosci. Problem ten rozwia-
zano przez odrzucenie monolinearno$ci dziejow i zatozenie, ze apokalipsa nie
jest jedynym mozliwym scenariuszem kresu historii. Autorzy Taipingjing uwa-
7aja, ze powstajace w toku dziejow filozofie oraz religie stawiaty sobie za cel
wyeliminowanie zta na §wiecie. Kazda z tych doktryn nosi w sobie zalazki
prawdy i nie (]')est catkowicie fatszywa, a poszczego6lni medrcy byli zsytani przez
samo Niebo®". Jednocze$nie kazda z nich ujmuje $wiat tylko fragmentarycznie,

25 Michael Puett, ,,The Belatedness of the Present: Debates over Antiquity during the Han
Dynasty”, w Perceptions of Antiquity in Chinese Civilization, red. Helga Stahl, Dieter Kuhn
(Heidelberg: Edition Forum, 2008), 185.

26 Taipingjing 37:56.60.

27 Taipingjing 92:370-375.

28 Stephen Bokenkamp, ,,Time After Time: Taoist Apocalyptic History and the Founding of
the T’ang Dynasty”, Asia Major 7, 1 (1994): 61.

29 Jens @stergaard Petersen wykazuje, iz cykle sfer wpisane sg w jedng, niepowtarzalng ogdlng
strukture dziejow, por. Jens Ostergaard Petersen, ,,The Anti-Messianism of the Taiping
Jing”, Studies in Central and East Asian Religions 3 (1990): 28-29.

30 Taipingjing 91:349.



Idea najwyzszego pokoju (taiping) w klasycznej chinskiej filozofii historii 285

co prowadzi do powstania rywalizujacych nurtow. Kazda z tych nauk przedsta-
wia si¢ jednak jako depozytariusza prawdy catkowitej i absolutnej. Gdy szerza
si¢ 1 staja dominujacymi doktrynami, nie sposob ich w praktyce skrytykowac,
chociaz sag w wigkszosci falszywe. W ten oto sposob, zardwno poprzez odcig-
ganie od innych prawd, jak i bezposrednia inspiracj¢ nowych konfliktow dok-
tryny te przyczyniaja si¢ do spotggowania dziedziczonej winy. Rozwigzaniem
nie jest szczegdlnie wiara w nadej$cie mesjasza (,,przysztego medreca”, houshen-
gren), ktory tworzac nowy kult u konca czaséow, jedynie spoteguje gniew Nie-
ba’!. Takie podejécie Petersen stusznie okresla mianem ,,antymesjanskiego
milenaryzmu™?.

Co istotne, kazda z doktryn zawiera ziarno prawdy, ktére uzupehnia sig
z pozostatymi, tworzac razem catkowita Prawde. Nalezy zatem zebraé ,,wycin-
ki” Prawdy ze wszystkich epok do postaci jednego pisma. W procesie kompila-
cji tej ksiggi musi wzigé udziat cata ludzko$¢: starzy i mlodzi, kobiety
i mezczyzni, ludzie wolni i niewolnicy, Chinczycy i barbarzyncy®. Z chwila
rozpowszechnienia tego pisma i, co najwazniejsze, wprowadzenia jego zasad
w zycie ustapi zlo i nastapi — niemal wbrew wszelkiej logice dziejow — Naj-
wyzszy Pokdj. Era taiping musi zatem odzwierciedla¢ uniwersalizm towarzy-
szacy procesowi jej kompilacji. W panstwie Najwyzszego Pokoju zapanuje
rownos$¢ kobiet i mezczyzn, Chinczykow i barbarzyncdéw, nie bedzie niewolni-
kéw ani niewolnic. Ustanie zwlaszcza przemoc wobec kobiet 1 dzieciobdjstwo
niemowlat plci zenskiej>*. Znikng wojny i chaos, a ludzie nie beda juz dhuzej
niszczy¢ natury, ktora odwdzigezy im si¢ nadzwyczajnymi plonami. Ludzie nie
beda tez gromadzi¢ wlasnos$ci, a pracowac beda wytacznie w sposéb odpowied-
ni do ich zdolnosci®>. Jak uwaza Petersen, autorzy (i autorki) Taipingjing ofe-
ruja ,,moznos¢ «wyskoczenia» z historii i stworzenia §wiata, gdzie zadna zmiana
si¢ nie wydarza ani nie jest potrzebna™®. Z drugiej strony, w odréznieniu od
eschatologii buddyjskiej (i przy okazji chrzescijanskiej) Najwyzszy Pokdj wy-
obrazany jest raczej jako raj na ziemi, zrealizowany wspolnym wysitkiem catej
ludzkos$ci. Dlatego jest konceptualizowany jako specyficzny, bo ostateczny,
ustrodj spoteczny, w ktorym ludzie dalej zyja, pracujg i rozmnazajg si¢ w pelnej
harmonii z sobg nawzajem oraz naturg.

Utopijny ideat faiping, cho¢ niekoniecznie w wersji zaprezentowanej w Tai-
pingjing, stymulowat odtad chinskie rebelie chtopskie az po samo powstanie
tajpingéw. Po okreslenie faiping siggali chetnie takze wladcy. Pochodzacy z ple-
mienia Tabgaczy (Tuoba) cesarz Taiwu z poétnocnego Wei (408—452) przybrat
tytut ,,Prawdziwego Wladcy Najwyzszego Pokoju” (Taiping zhenjun), inicjujac
zwyczaj obierania stowa taiping za nazw¢ panowania (nianhao), ktorym to

31 Taipingjing 27:58, 69:270, 91:350.

32 Petersen, Anti-Messianism of the Taiping Jing, 32.

33 Taipingjing 67:255, 86:327, 91:86.348-351. O szczegodtach procesu kompilacji patrz
Hendrischke, ,,The Daoist Utopia of Great Peace”, Oriens Extremus 35 (1992): 79-83.

34 Taipingjing 35:34-36, 51:83, 88:333, 91:348.352.

35 Hendrischke, Daoist Utopia, 71-72.

36 Petersen, Anti-Messianism of the Taiping Jing, 32.
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cesarze chinscy, gtéwnie dynastii Tang i Ming, poshuzyli si¢ w tym charakterze
az dziesigciokrotnie. Mialo to zapewne wygasi¢ rewolucyjne postawy chlopow
poprzez ideologiczne w istocie zrownanie milenarystycznego ideatu z aktualng
rzeczywistoscig polityczng. W efekcie kategoria faiping przestata zajmowaé
chinskich filozoféw historii az do konca XVIII wieku®’.

GONG ZIZHEN | WYPATRYWANIE NAJWYZSZEGO POKOJU W | POLOWIE XIX WIEKU

Idea Najwyzszego Pokoju powrocita dopiero z renesansem konfucjanizmu No-
wego Tekstu, ktory dokonal si¢ w okresie dynastii Qing za sprawa Szkoty
z Changzhou. Do idei tej jako jeden z pierwszych powrdcit Zhuang Cunyu
(1719-1788), za$ dzieki wnukowi i uczniowi Zhuanga, Liu Fenglu (1776—
1829), mysl Szkoly z Changzhou zyskata ogoélnopanstwowe uznanie. Liu byt
zainteresowany gléwnie koncepcja trzech epok (sanshi), przyczyniajac si¢ do jej
uniwersalizacji. Utrzymywat on, iz 6w schemat przemian nie odnosi si¢ jedynie
do Okresu Wiosen i Jesieni, lecz powtarza si¢ cyklicznie, stanowigc model dla
przysztych pokolen®®. Ujecie porzadku trzech epok raczej jako cyklicznego
wzorca anizeli linearnego schematu dziejéw implikuje jednak idee, iz po erze
Najwyzszego Pokoju nastapi kolejny okres chaosu.

Kolejny krok ku uniwersalizacji idei taiping w duchu linearnym i progresyw-
nym wykonat uczen Liu Fenglu, Gong Zizhen (1792—-1841). Zainspirowany
ideami Komentarza Gongyanga do Rocznikow Wiosen i Jesieni, Gong Zizhen
uznaje, ze dzieje rozwijaja si¢, pokonujac epoke chaosu, wzrastajacego pokoju
oraz, finalnie, Najwyzszego Pokoju, a takze, iz sekwencja ta manifestuje si¢ we
wszystkich sferach kultury. Kazda ze sfer aktywnoS$ci spotecznej zostaje przy-
pisana jednej z trzech epok: sprawy zywnosci i towardw odpowiadaja epoce
chaosu, kwestie wychowania, kultu, rob6t publicznych i kodeksu karnego repre-
zentuja epoke wzrastajgcego pokoju, zas wylonienie si¢ kultury inicjuje epoke
Najwyzszego Pokoju. Schemat ten mozna potraktowac jako diachroniczny wy-
ktad zaleznosci kultury od jej materialnych fundamentéw, jakkolwiek wydaje
si¢, iz Gong postuzyt si¢ nim gtownie w charakterze uzytecznego narzedzia
spogladania na dzieje. Gong Zizhen uwazal bowiem, ze kultura poczatku dynastii
Zhou ucielesniata idee¢ taiping, co poza tradycjonalistycznym wydzwigkiem tej
deklaracji oznacza, ze opisang sekwencje nalezy traktowa¢ jako cykliczna®®.

Wang Jilu utrzymuje, ze stanowi to jedng z zasadniczych wewnetrznych
sprzecznoéci filozofii historii Gong Zizhena*. Ostatecznie jednak nie zachodzi

37 Wyjatkiem jest m.in. Taiping guangji z 978 r., ktory powtarza wiele idei z Taipingjing, por.
Russell Kirkland, ,,A World in Balance: Holistic Synthesis in the T’ai-p’ing kuang-chi”,
Journal of Song-Yuan Studies 23 (1993).

38 Lunyu shuhe 1297:8.

39 Caly akapit opiera si¢ na: Gong Zizhen quanji ,,Wujing dayi zhongshi lun” 1:41-48.

40 Jilu Wang, Zhongguo shixue sixiang tongshi. Qingdai juan (Hefei: Huangshan shushe,
2002), 471.
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tu zaden konflikt, gdyz Gong stwierdza otwarcie, ze ,,cale dzieje mogg zostac
podzielone na trzy epoki (fong gujin keyi wei sanshi), tak jak zdarzenia od
poczatku do konica Rocznikow Wiosen i Jesieni rdbwniez mozna podzieli¢ na
trzy epoki”*'. Oznacza to, ze tak jak poczatek, srodek i koniec mozna wyrdznié
zardwno w skali catego procesu, jak i jego poszczegélnych faz*?, tak tez sche-
mat trzech epok stanowi uniwersalny klucz do znajomosci nie tylko catos$ci
dziejow, ale tez ich czgséci sktadowych. Wykorzystanie przez Gong Zizhena
koncepcji sanshi w odniesieniu do historii w ogole nie dokonuje si¢ kosztem
wizji cyklicznej, ale za ceng jej inkorporacji, co ukazuje przejsciowy wymiar
jego historiozofii. Q. Edward Wang i On-cho Ng podkreslaja, ze:

Sam Gong Zizhen stawia jasno sprawe, iz owa temporalna trychotomia jest koniec koncow
repetycja starozytnych Trzech Epok, dzigki temu jej punktem koncowym jest epoka
uniwersalnego pokoju, ktora szczesliwie tak samo replikuje wielki zloty wiek z zamierz-
chiych czasow™®.

Wang i Ng przypominajg zatem, iz jesli epoka Najwyzszego Pokoju miala juz
niegdy$ miejsce w starozytno$ci, a jednocze$nie stanowi ona element cyklicz-
nego schematu dziejow, to od przyszto$ci mozna spodziewac si¢ co najwyzej,
iz nastgpi restauracja starozytnego tadu w warunkach nowych wydarzen his-
torycznych.

Istotng cecha ery Najwyzszego Pokoju jest wszakze, iz w odrdznieniu od
poprzednich dwoch epok, réznica pomiedzy ,,wewngtrzng” a ,,zewngtrzng” sferg
kraju — lub innymi stowy Chinami a resztg swiata — juz dtuzej nie obowigzuje.
Aby rozwia¢ watpliwosci przeciwnikéw kosmopolityzmu, Gong Zizhen pod-
kresla, ze dbanie o swoje panstwo nie koliduje z troska o pozostate kraje, tak jak
to, co publiczne (gong) nie stoi w opozycji do tego, co prywatne (si). Przeciw-
nie, interes publiczny moze zosta¢ zaspokojony dopiero wtedy, gdy jest roz-
poznany jako zbiezny z prywatnymi interesami: publiczne i prywatne muszg si¢
,wzajem podnosi¢™**. W Eseju o réwnym podziale ziemi (Pingjunpian) Gong
Zizhen nadaje tej tezie interpretacje ekonomiczng. Twierdzi on tam, iz nierow-
no$¢ ekonomiczna stanowi decydujaca przyczyne upadku panstw w dziejach.
Los ludzi i ,,stan ich umystow” odzwierciedla ich sytuacje finansowa: podczas
gdy bogaci ciesza si¢ chwala, zyja w spokoju i stajg si¢ coraz bardziej aroganc-
cy, biedni stabng z dnia na dzien, stajgc si¢ coraz bardziej zazdro$ni, wsciekli
i nedzni. Skutkuje to ,,depresyjna atmosfera”, a finalnie — rodzi konflikty®®.
Podobne idee odnajdziemy w Eseju o systemie patrylinearnym w rolnictwie
(Nongzongpian) z 1823 roku, gdzie Gong Zizhen argumentuje, iz juz ustano-

41 Gong Zizhen quanji ,,Nongzongpian” 1:48.

42 Gong utrzymuje, ze wszelkie zmiany sktadaja si¢ z trzech faz: poczatku, $rodka
i zwienczenia, patrz Gong Zizhen quanji ,,Nongzongpian” 1:16

43 Edward Q. Wang, On-cho Ng, Mirroring the Past: The Writing and Use of History in
Imperial China (Honolulu: University of Hawai’i Press, 2005), xx.

44 Gong Zizhen quanji ,,.Lun si” 1:92-93.

45 Gong Zizhen quanji ,,Pingjunpian” 1:78.
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wieniu wilasno$ci prywatnej towarzyszyto powstanie nieréwnosci: ci, ktorych
ziemia byla rozlegta, mogli za$ pozwoli¢ sobie na zaspokojenie potrzeb swych
dzieci i ich edukacje. Z czasem reguly tego postgpowania ulegly formalizacji
i zaczely by¢ znane jako ,,obyczaje”, a spoleczne roznice zaczgly by¢ sakrali-
zowane jako pochodzace od Nieba (zu shen gi shuo yu Tian)*°.

Gong uwaza, iz ré6wno$¢ stanowila ideal starozytnych wladcow. Niestety
z czasem ,,mate niero6wnosci stopniowo przerodzity si¢ w wielkie nierd6wnosci”
(jian zhi da bu xiangqi). Jako $wiadek Rebelii O§miu Trygramoéow z 1813 roku,
Gong Zizhen alarmowatl, iz w obliczu glodu chtopéw oraz bogaczy obawiajg-
cych sie (stusznie) kolejnych zamieszek, cesarz musi podazy¢ za przyktadem
dawnych wladcow i poczyni¢ ,,modyfikacje zgodne z czasami”. Do tego celu
wiadca potrzebuje jednak ,,wielkiego cztowieka” (daren), zapewne reformatora,
ktory ,,stucha mas” i nie mierzy terazniejszoéci przesztymi standardami®’. Jak
zauwaza Dorothy Borei, Gong Zizhen nie byl wigc rewolucjonista, lecz ,,idea-
listycznym reformatorem”, ktory nigdy nie watpit w scentralizowana wtadzg ani
role cesarza w reformie rolnej*®. Co istotne, nie byt on takze (proto-)komunista,
gdyz uwazal, ze za sprawa réznic w zakresie inteligencji i sily powstanie
nieréwnosci po wprowadzeniu reform jest nieuchronne, mate nieréwnosci sa
ponadto same z siebie nieszkodliwie, a ludzka daznoé¢ do posiadania i zabezpie-
czenia prywatnej wlasnosci czyni je nieusuwalnymi. Tak jak ztoty wiek daw-
nych wladcoéw byt epoka pogodzenia publicznego z prywatnym, tak tez epoka
Najwyzszego Pokoju bedzie okresem zharmonizowania prywatnych potrzeb
ludzi z publicznie zorientowanymi celami wladzy centralnej. I w tym sensie
dynastia Zhou — egzemplifikacja epoki Najwyzszego Pokoju we fragmencie
dziejow — stuzy jako model dla przysziej implementacji utopii.

Znajomos$¢ dziejow odgrywa wigc niebagatelng rolg w urzeczywistnianiu
taiping. Jak ujmuje to Gong Zizhen, ,,wielka tendencja dziejow, ktorej nie moga
przeskoczy¢ historycy” nieodwracalnie wiedzie ku rosnacej ztozonosci i ilosci
wydarzen historycznych. Fakt ten powinien by¢ odzwierciedlony w zapiskach
historycznych, ktoére winny uwzgledniac nie tylko histori¢ polityczng i militarna,
lecz takze histori¢ gospodarcza, histori¢ obyczajow, literatury i sztuki, badania
archeologiczne, historie lokalne oraz zapiski mniejszosci etnicznych®. W ten
sposob przez poszerzenie zasobu do§wiadczenia historycznego do maksimum,
politycy, a zwlaszcza reformatorzy, otrzymaliby najwigksze mozliwe instru-
mentarium dla swych dzialan. Koncepcja tendencji dziejéw Gonga pokazuje
dodatkowo, iz pomimo wszystkich ustepstw poczynionych na rzecz cyklicznych
wizji dziejow, koniec koncow pojmowat on caty proces historyczny w katego-
riach linearnych. Nie jest przypadkiem, ze ogoélna i krancowa epoka Najwyz-
szego Pokoju przedstawiona jest jako era kultury, w odréznieniu od poprzednich

46 Gong Zizhen quanji ,Nongzongpian” 1:49.

47 Gong Zizhen quanji 1:15.17-18.78-80. Gong Zizhen wierzy, ze reforma rolna zajmie mniej
niz dziesi¢¢ lat.

48 Dorothy Borei, Decline and Reform: A Study of the Statecraft Essays of Kung Tzu-chen
(Philadelphia: University of Pennsylvania, 1977), 239-243.

49 Gong Zizhen quanji 1:80-81, 4:265-267.281, 5:334.
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epok zdominowanych przez potrzeby materialne i funkcje polityczne, zbiegajac
si¢ w czasie z najwigksza produktywnoscia i poziomem kultury pisanej. W tym
sensie, mimo mniej radykalnego opisu spotecznej utopii, Gong Zizhen podziela
idee ,,ostatecznego pisma” autorow Taipingjing. 1 cho¢ Judith Whitbeck twier-
dzi, ze sama kumulacja do$§wiadczenia, nawet rozumiana jako nieodwracalny
proces o konkretnym ukierunkowaniu, nie pociaga jeszcze idei postepu’®, po-
wstaje pytanie, jak zinterpretowac fakt, ze ostatnie stadium akumulacji zbiega
si¢ z erg Najwyzszego Pokoju, konstruowang przy pomocy normatywnych ka-
tegorii. Niewatpliwie to wlasnie za sprawg teorii faiping, bez jakichkolwiek
odniesien do zachodniej filozofii historii, chinska mys$l historyczna otworzyta
si¢ na koncepcje nieodwracalnego i linearnego postepu.

KoNKkLUZJA

Idea Najwyzszego Pokoju (faiping) zrodzila si¢ w okresie Zachodniej Dynastii
Han, odnoszac si¢ pierwotnie do idealizowanych zamierzchtych czasow: czy to
réwnosci i jednosci z naturg (taoizm), czy tez dobrobytu i spotecznej harmonii
pod wiladza krolewska (konfucjanizm). W obu przypadkach, a takze w mysli
krytyka Wang Chonga i historiografii imperialnej, pojecie taiping bylo katego-
rig opisowg odnoszong do konkretnych czaséw historycznych. Dopiero za spra-
wa dzieta Huainanzi, a wtasciwie milenarystycznego Klasyku Najwyzszego
Pokoju, ideat taiping zaczat funkcjonowaé jako projekt przysziej utopii: row-
nosci, wolno$ci, rownouprawnienia i powszechno$ci. Najwyzszy Pokoj miat by¢
ustrojem zbudowanym wspdlnym wysitkiem catej ludzkosci, bez wyczekiwania
mesjasza 1 wbrew postepujacemu upadkowi moralnemu spoteczenstw. Konfu-
cjanska, a przez to nieco bardziej konserwatywng w swym wydzwigku, odpo-
wiedzZ na utopi¢ faiping przedstawit w XIX wieku Gong Zizhen, nawigzujac do
starozytnej koncepcji trzech epok. Rozumiat on er¢ Najwyzszego Pokoju jako
czas rozwigzania powodujacych nierownosci spoteczne probleméw ekonomicz-
nych i majacy za tym podaza¢ rozwdj kultury ogélnoludzkiej. Obie historiozofie
byly do pewnego stopnia linearne i progresywne, otwierajac klasyczna kulture
chinskg — droga wewnetrznej dynamiki rozwoju idei, bez kontaktow z europej-
ska filozofig historii — na spotkanie z zachodnim mysleniem historycznym.
Stopien tej zbieznosci rodzi jednak pytanie na temat skali podobienstw i réznic
pomiedzy idea Najwyzszego Pokoju a zachodnia kategorig postgpu i pozostatly-
mi analogonami idei faiping w historiozofii europejskiej.

Oswieceniowa idea postepu, ktorej klasyczny ksztatt nadata mysl Condorce-
ta, Turgota i Fergusona, a ktérg podjat i rozpowszechnit p6zniej w nowej formie
Comte, roznita si¢ w wielu punktach od koncepcji Najwyzszego Pokoju. Po
pierwsze oswieceniowy progresywizm byl jednoznacznie linearny, wystepujac

50 Judith Whitbeck, The Historical Vision of Kung Tzu-chen (1792-1841) (Berkeley:
University of California, 1980), 57.
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przeciwko cykliczno$ci jako kategorii wpisanej w porzadek wylacznie przyrod-
niczy. Wynikalo to z rozumienia postepu jako kumulatywnego i statego przy-
rostu ludzkiej wiedzy, pociggajacego za soba kolejne wynalazki techniczne,
ktore wbrew religijnemu cierpi¢tnictwu eliminowaé beda — jedno po drugim —
ograniczenia natury ludzkiej. Tak widziany ideat postepu byt zaprzeczeniem
idei taiping w ujeciu taoistycznym, rozumianej badz jako stan natury poprze-
dzajacy powstanie kultury i norm spotecznych (Zhuangzi), badz jako stan po-
nownej harmonii z naturg zapo$redniczony przez techno-polityczny (Huainanzi)
lub kulturowo-spoteczny (Taipingjing) proces jej odzyskiwania. Nieprzypadko-
wo ostateczne pismo, od ktorego powstania autorzy Taipingjing uzalezniali
szczgéeie ludzkosci, ma stanowi¢ nie tyle szczytowy moment w rozwoju ludz-
kiej wiedzy, co zbiér prawd wyekstrahowanych z juz powstatych doktryn.
Kazdy ,,nauczyciel” gloszacy jakakolwiek nowa wiedz¢ oddali ludzko$¢ od
Najwyzszego Pokoju. Taiping w wydaniu konfucjanskim byt z kolei, pomimo
swojej przychylnosci wobec charakterystyki tej epoki jako kulturowego rozkwi-
tu, zbytnio przywiazany do historycznie zaktualizowanego, a przez to zamknig-
tego repozytorium wiedzy i praktyk kulturalnych. Idealizujac okres dynastii
Zhou jako epoke Najwyzszego Pokoju, skazany byl na rozumienie przyszlej
ery taiping co najwyzej jako reintronizacji ztotego wieku w nowych warunkach,
a wigc 1 na wkomponowanie postepu ku epoce Najwyzszego Pokoju w nadrzgd-
ng cykliczno$¢ (lub odwrotnie, jak u Gong Zizhena, ale nigdy rozlacznie). Po
drugie o$§wieceniowy progresywizm byl nadto monolinearny, a wynikato to po
czgsci z wiary w konieczny charakter postepu i wigzalo si¢ to $cisle z rodzaca
si¢ wowczas ideg praw dziejow. Zaden z premodernych historiozoféw chinskich
nie wierzyl w istnienie bezwarunkowych praw historii, czyli takich, ktorych
realizacja bylaby niezalezna od ludzkiej odpowiedzi na tendencj¢ rozwojowa.
Autorzy Taipingjing wyraznie podkreslali, iz ludzko$é stoi przed wyborem
i podazy¢ moze zaré6wno ku ostatecznemu pokojowi, jak i ku apokalipsie.

Owa swoiscie warunkowa, a przez to nielekajaca si¢ cyklicznych ricorso
perspektywa dochodzenia ludzkosci do epoki taiping, sprawita wszak, iz w od-
roéznieniu od o§wieceniowego (pre-Saint-Simonowskiego przynajmniej) progre-
sywizmu, chinscy mysliciele pojmowali ideat Najwyzszego Pokoju jako
budowany wspélnym wysitkiem ludzkos$ci, a wigc zwigzany z postgpujacg row-
noscia i sprawiedliwo$cig spoteczng (cho¢ niekoniecznie wolnoscia osobista).
Zadziwiajace jest, iz pomimo tylu réznic ideowych, zaréwno taoisci, jak i kon-
fucjanisci byli zgodni co do tego, iz epoka faiping bedzie okresem zaniku granic
migdzy Chinami a resztg $§wiata oraz czasem wyréwnania nier6wnosci spotecz-
nych i gospodarczych, cho¢ taoisci byli rzecz jasna w swych wizjach znacznie
bardziej radykalni. Co istotne, idei rownouprawnienia kobiet i m¢zczyzn czy tez
redystrybucji ziemi prozno szuka¢ u tych sposrod konfucjanistow i taoistow,
ktérzy nie podzielali tajpingowej historiozofii.

Mowiac zatem, iz koncepcja taiping utatwila sinizacj¢ zachodniej koncepcji
postepu, nie mam na mysli ani jej oSwieceniowej, ani Heglowskiej wersji, lecz
wydanie specyficznie socjalistyczne. To wlasnie do pojgcia taiping nawiazy-
wac bedzie Kang Youwei (1858—1927), chinski socjalista utopijny i reformator,
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ktory snul wizje taiping jako okresu $wiatowej republiki zarzadzanej przez
naukowcow, ery rownos$ci spotecznej, plciowej, rasowej, a takze seksualnej
w §wiecie pozbawionym narodow i religii’'. Do pojecia taiping nawigzywat
rowniez Mao, rozumiejac go jako trzecig i ostatnig epoke w dziejach ludzkoscei,
,wiecznotrwaty pokdj”, ktory nastapi po tryumfie Chin nad Japonig i zwigzang
z tym rewolucja swiatowa’ . Co ciekawe, po dojsciu do wladzy Mao porzucit te
odwotania na rzecz koncepcji rewolucji permanentnej, przydatnej w kontekscie
wewnatrzpartyjnych czystek, a niewyttumaczalnej z perspektywy idealéw uto-
pijnych. Fakt jednak, iz pdzniejsi tak socjalisci, jak komunisci siegali po kate-
gori¢ taiping pokazuje dobitnie, iz zasadne jest traktowanie tej idei jako
pomostu miedzy tradycyjnym a nowoczesnym chinskim mys$leniem historycz-
nym. Historyczna dynamika rozwoju tego poj¢cia oraz jego wewngtrzne zroz-
nicowanie pokazaty wszakze, iz nie sposob sprowadzi¢ ide¢ taiping do
ekwiwalentu zachodniego pojgcia postepu.
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