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WIZJA TOZSAMOSCI OSOBY

WSTEP

Na wstepie niniejszego artykutu nalezy wyjasni¢ pojecie, ktore jest przedmio-
tem tych badan. Sens potoczny poj¢cia ,,tozsamos$¢ osoby” oznacza bycie takim
samym, identyczno$¢ ze soba, niepowtarzalno$¢, autonomie!. W ujeciu psycholo-
gicznym oznacza ono poczucie zarowno odrgbnosci od otoczenia, jak i ciggtosci
okreslanej jako niezmienno$¢ wtasnego ja pomimo uptywu czasu, a takze wewnetrz-
ng spojnos¢ i poczucie sensu wlasnego istnienia®. Z punktu widzenia filozofii kla-
sycznej racja tozsamosci jest esse, czyli zrealizowanie okreslonej tresci tozsamosci
i urzeczywistnienie okreslonej istoty’. Mozna zatem przyjaé, ze tozsamos¢ osoby
to wewngtrzna spojnos¢, swiadomos¢ wlasnej warto$ci oraz sensu zycia.

Zagadnienie tozsamosci osoby stanowi istotny punkt odniesienia w dyskursach
antropologicznych. Pojawia si¢ ono w pracach z zakresu psychologii, pedagogiki,
filozofii czy teologii. Wielu wspolczesnych badaczy stawia teze, ze wiek XXI jest
wiekiem postgpujacego kryzysu tozsamosci cztowieka. Przyczyny tego stanu rze-
czy sg zlozone i wieloaspektowe. Z pewnoscig jedng z nich jest obecny kontekst
kulturowo-ideowy, w jakim cztowiekowi przyszto zy¢. We wspoélczesnym $wiecie,
naznaczonym relatywizmem i naturalizmem, poczucie tozsamosci traci trwatosc,
a cztowiek — osobowg wyjatkowos¢. Wiele oséb zyje bez swiadomosci wlasnej

' R. Strzelecki, Kondycja czlowieka w warunkach ponowoczesnosci — tozsamosé a osoba, w:

B. Morzynska-Wrzosek, M. Kurkiewicz, I. Szczukowski (red.), Tozsamosé. Kultura. Nowoczesnosé,
t. 1, Bydgoszcz: Wydawnictwo Uniwersytetu Kazimierza Wielkiego 2017, s. 13.

2 M. Sokolik, Psychoanaliza i ,,Ja”. Kliniczna problematyka poczucia tozsamosci, Warszawa:
Agencja Wydawnicza Jacek Santorski 1993, s. 10.

3 U. Wolska, Wizja czlowieka ponowoczesnego a tomistyczna teoria osoby, ,,Rocznik Tomi-
styczny” 4 (2015), s. 200.
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tozsamosci, fatwo stajgc si¢ ofiarg rozmaitych manipulacji spotecznych czy marke-
tingowych. Dzi$§ méwi sig o tozsamosci homo actualis, o ,,tozsamosci na dzis”, ktora
tatwo dopasowuje si¢ do ,,ptynnego” swiata. Wspodtczesny cztowiek na pytanie ,.kim
jestem?” odpowiada sobie: ,,tym, kim chcg by¢ Iub do czego jestem zmuszony, by
dopasowa¢ si¢ do oczekiwan innych czy zastanej sytuacji™.

Obecny kryzys tozsamosci prowokuje pytania o jego zrodta. Bez watpienia
obserwuje si¢ dzi$ kryzys kultury wysokiej. Wynika on z tego, ze zagubiona zostala
prawda o osobie, o jej podmiotowosci, duchowym wymiarze i transcendentnym
celu. Stan kultury ujawnia nie tylko duchowa kondycje spoteczenstwa, ale takze ja
ksztaltuje. W ostatnich dziesigcioleciach w kulturze euroatlantyckie;j silnie zazna-
czyt si¢ nurt postmodernizmu. Jego idee spotykaja si¢ obecnie z duza akceptacja
1 sg naglasniane przez srodowiska, ktorym obce sa tezy filozofii klasycznej. W ten
sposob idee postmodernizmu wywierajg wplyw na humanistyke, nauki spoteczne,
polityke i sztuke, a nawet na teologie®. Jan Pawel II, okreslajac cechy i wspotczesne
oddziatywanie postmodernizmu, stwierdzit: ,,Nasza epoka zostala okreslona przez
niektorych myslicieli mianem epoki postmodernizmu. Termin ten, stosowany czgsto
w bardzo r6znych kontekstach, wskazuje na pojawienie si¢ catego zespotu nowych
czynnikow, ktorych oddzialywanie jest tak rozlegle i silne, ze zdotalo wywota¢
istotne 1 trwate przemiany” (FR 91). Idee postmodernizmu wplywaja na rozumie-
nie cztowieka, jego istoty i tozsamosci. Wedlug George Weigla istnieje obecnie
powazny problem btgedu antropologicznego. Teolog zauwaza, ze pytanie ,,Kim
jestesmy jako istoty ludzkie?” jest najostrzej postawione przez ideologie gender,
ktora stanowi wykwit postmodernizmu®. Stad konieczny jest powazny dyskurs
antropologiczny dotyczacy natury i przeznaczenia cztowieka. W jego ramach na-
lezy postawi¢ pytanie o to, jak koncepcje antropologiczne nie tylko kreslg wizje
tozsamosci osoby, ale takze ja ksztattujg. W tym kontekscie zrodzit si¢ przedmiot
badan niniejszego artykutu. Dotyczy on kwestii wizji tozsamosci osoby w $wietle
postmodernizmu w konfrontacji z chrzescijanska, personalistyczng wizja osoby.

1. EPISTEMOLOGIA POSTMODERNIZMU

Postmodernizm to nurt myslowy, kulturowy i spoteczny, ktéry w swym podsta-
wowym zatozeniu kwestionuje obiektywny i racjonalny porzadek rzeczywistosci.

4

U. Wolska, Wizja czlowieka ponowoczesnego, s. 199-200.
5 H. Kiere$, Kultura klasyczna wobec postmodernizmu, ,,Cztlowiek w Kulturze” 11 (1998),
s. 235.

6 G. Weigel, Trzeci kryzys Kosciola dotyczy pytania ,, kim jest czlowiek? ”, https://opoka.org.pl/
News/Swiat/2023/weigel-trzeci-kryzys-kosciola-dotyczy-pytania-kim-jest-czlowiek, [dostep: 11 IV

2023].
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Pojecie postmodernizmu jest niejednoznaczne, poniewaz nie mozna go przypo-
rzadkowac do jednego $cisle okreslonego nurtu filozoficznego’. Cechuje si¢ jednak
okreslonymi zatozeniami, a w jego ramach formutowane sg konkretne tezy.

W aspekcie epistemologicznym postmodernizm jest agnostycyzmem i antyra-
cjonalizmem. Zwolennicy tego nurtu twierdza, ze rzeczywistosci nie mozna poznac
obiektywnie, kwestionuja zdolno$¢ poznawcza ludzkiego rozumu, twierdzac, ze
rozum nie dociera do istoty rzeczy, a jedynie rejestruje zjawiska, ludzkie wrazenia
i emocje. Stad nie poznaje on prawdy rozumianej klasycznie®. Przedstawiciele
tego nurtu twierdza, ze prawda jest nieuchwytna, wielopostaciowa, ukryta i su-
biektywna’.

Mysl ludzka to — wedlug wspomnianego nurtu — retoryczne konstrukcje (reko-
mendacje, perswazje, ekspresje) otwarte na wielo$¢ indywidualnych interpretacji
(Jacques Derrida, Michel Foucault, Richard Rorty, Jean-Frangois Lyotard, J. Hillis
Miller, Paul de Man, Stanley Fish, Umberto Eco)'. Poznanie ma wiec charakter
czysto subiektywny i posiada warto$¢ tylko dla poznajacego podmiotu. Twier-
dzenia wypowiadane przez osobe sa wiec tylko gra jezykowa, przy tym jezyk nie
odwzorowuje $wiata. Kazdy cztowiek dysponuje swoim ,,prywatnym jezykiem”
i wlasng gra jezykowa!'. Mozna powiedzie¢, ze poznanie w ujeciu postmoderni-
stycznym zawiera podobienstwa do koncepcji heglowskiej, w mysl ktorej cztowiek
i $wiat sg historycznie zmienne'?. Jak trafnie zauwaza Andrzej Bronk, w dobie
ponowoczesnosci pytanie ,,czy to jest prawda?”’ zamieniono na pytanie ,,do czego
si¢ to przyda?”. W ten sposob zniesiona zostata granica miedzy ideologig a nauka,
opinig a wiedzg. Miejsce tej ostatniej zaj¢ta sprzedawana i kupowana informacja'>.

Jak stusznie odnotowuje Henryk Kieres, postmodernizm filozoficzny nazywany
jest postfilozofig lub antyfilozofia. W gronie postfilozofow istnieje bowiem przeko-
nanie o atrofii idei niewzruszonych zasad. Wedtug J.F. Lyotarda epoka ponowoczes-
nos$ci oznacza koniec historii, czyli koniec koncepcji ludzkich dziejow, poniewaz
wszystkie proby wyzwolenia cztowieka, jego emancypacji zostaty uniewaznione.
Jego zdaniem wielkie opowiesci, ktore usitowaly uzasadni¢ bieg historii czlowieka

" A. Szahaj, Postmodernizm — Jean Francois Lyotard, w: J. Pawlak (red.), Kierunki filozofii

wspélczesnej, cz. 2, Torun: Wydawnictwo UMK 21995, s. 275.

8 C.S. Bartnik, Teologia kultury, Lublin: Standruk 1999, s. 63.

> E. Gellner, Postmodernizm, rozum i religia, tham. M. Kowalczyk, Warszawa: PIW 1997, s. 37.

1 H. Kiere$, Kultura klasyczna wobec postmodernizmu, s. 245. Wérdd postmodernistow nie
brakuje jednak takich, ktorzy bronigc si¢ przed skrajnym relatywizmem, poszukuja jakichs ,,ogo/nokul-
turowych uniwersaliow” (Hilary Putnam, Karl-Otto Apel, Jiirgen Habermas, Hans-Georg Gadamer,
Alasdair Maclntyre, Hans Blumenberg, Charles Taylor, Donald Davidson, Michael Dummett). H. Kie-
res, Kultura klasyczna wobec postmodernizmu, s. 245.

" Z. Sareto, Postmodernizm w piguice, Poznan: Pallottinum 1998, s. 7.

12 E. Gellner, Postmodernizm, rozum, religia, s. 36-37.

13 A. Bronk, Krajobraz postmodernistyczny, ,,Ethos” 9 (1996), nr 1-2, s. 94-95.
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W sposéb ,, absolutny” w strukturze metafizycznej zostalty zakwestionowane'*.
W konsekwencji postmodernisci gltosza tzw. §mier¢ Boga, czlowieka i kultury,
co znaczy, ze dyskurs filozoficzny i kulturowy jest bezzasadny, ze nastgpita ich
$mier¢ logiczna'.

2. HOMO POSTMODERNUS

Postmodernizm charakteryzuje si¢ takze irracjonalizmem i naturalizmem. Ne-
gacja racjonalnosci S$wiata w konsekwencji prowadzi do odrzucenia racjonalnos$ci
cztowieka. Osoba nie jest okre§lona przez prawde o niej, pozbawiona jest ona
jakichkolwiek norm czy nawet og6lnych ukierunkowan. Ludzkie istnienie nie za-
wiera zadnego ratio. Teza o antysensie cztowieka kaze widzie¢ osobg jako istote
bez natury i celu istnienia. Postmodernizm wyznacza czlowiekowi naturalistyczna
perspektywe zycia, ujmuje go materialistycznie, a zatem fragmentarycznie. Jego
istnienie w zasadzie nie wyroznia si¢ od $wiata biologicznego. Zostaje on pozba-
wiony wymiaru nadprzyrodzonego. Brak natury (istoty) powoduje, ze cztowiek
jest rozumiany jako byt jezykowy czy tekstualny, a jego sposobem bytowania jest
pisanie (Lyotard, Gilles Deleuze, Rorty, Jacques Lacan, Foucault), czyli tworzenie
siebie wedtug dowolnego projektu. Cztowiek ponowoczesny pozbawiony jest wiezi
osobotworczych. Nie postrzega siebie jako kogo$ ,,w relacji”, a swego istnienia
nie pojmuje jako daru z siebie samego. Wedlug Zygmunta Baumanna rozpad wigzi
spotecznych jest wrecz warunkiem ponowoczesnego sposobu sprawowania wadzy.
»Sie¢ wiezi spotecznych jest przeszkoda, ktdrg nalezy usunaé z drogi” — stwierdza
Bauman'®.

Rozumienie cztowieka we wszelkich przejawach ponowoczesnosci polega na
obnizeniu jego statusu ontologicznego. U zrddet tego lezy skrajny redukcjonizm

4 G. Vattimo, Postnowoczesnosé i kres historii, tham. B. Stelmaszczyk, w: R. Nycz (red.),
Postmodernizm. Antologia przektadow, Krakéw: Wydawnictwo Baran i Suszczynski 1998, s. 130.

15 H. Kiere$, Kultura klasyczna wobec postmodernizmu, s. 244. Postmodernizm — nie wnikajac
w jego rozne odmiany — charakteryzuje si¢ sceptycyzmem, agnostycyzmem, relatywizmem i irra-
cjonalizmem. Z tej racji mozna go uznac za system, ktorego tezy sa wewnetrznie sprzeczne. Neguja
one — zwlaszcza w perspektywie relatywizmu i irracjonalizmu — warunki sensu wypowiadanych
sadow. Jesli bowiem uzna sig¢, ze prawda jest niepoznawalna, tym samym nalezatoby uzna¢ ten sad
za prawdziwy, a wigc co$ musiato by¢ poznane prawdziwie. Jesli twierdzi¢ si¢ bedzie, ze prawda jest
wzgledna, tym samym wypowiedziany bedzie sad bezwzglgdny, a wigc niezmienny, niestopniowalny
i niezalezny od punktu widzenia. ,,Je$li odmawiamy rozumowi prawa do rangi ostatecznej instancji
oceny poznania, musimy postuzy¢ si¢ rozumem” — stusznie konstatuje H. Kiere$ (Kultura klasyczna
wobec postmodernizmu, s. 246).

16 Z. Bauman, Plynna nowoczesnosé, tham. T. Kunz, Krakow: Wydawnictwo Literackie 2006, s. 24.
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i decentryzm"". Stad tez relatywizm, swobodna kreacja, narracyjny sposob obec-
nosci, antydystynkcjonizm i eksploracja standw pomiedzy to cechy antropologii
postmodernistycznej'®. Z jednej strony dokonuje si¢ redukcja cztowieka do natury
biologicznej, z drugiej — rezygnacja z jakiejkolwiek natury (istoty). To w istocie
radykalne przewarto$ciowanie filozoficznych, racjonalnych uzasadnien kondycji
ludzkiej. Miejsce ontologii rozumianej jako filozofia pierwszych zasad zajeta nar-
racja, dlatego okreslony w niej cztowiek pozbawiony jest jakiejkolwiek spojnej,
catosciowej wizji, traci odniesienie do czegokolwiek. Narracja jest jego jedynym
rozpoznawalnym depozytem'.

Egzystencja cztowieka ponowoczesnego jest zatem dramatyczna. Jest tak dla-
tego, ze istnieje on poza uporzadkowanym, inteligibilnym kosmosem. Jest on
pojmowany jako zlepek chaotycznie nagromadzanych zjawisk, a siebie samego
postrzega nie jako §wiadomy, rozumny i autonomiczny podmiot — poznajacy i de-
cydujacy o sobie — ale jako igraszke irracjonalnych dynamizmow?.

W ten sposob postmodernizm wyznacza cztowiekowi i spoteczenstwu wy-
paczony horyzont rozwoju. Jest nim utworzenie spoteczenstwa egoistow (celem
zycia jest bowiem egoistyczna samorealizacja) odznaczajacych si¢ relatywizmem,
a w konsekwencji permisywizmem i nihilizmem moralnym. Towarzyszy temu nie
tylko fragmentaryzacja kultury, ale takze dezawuacja kultury wysokiej. W konse-
kwencji zanika mozliwo$¢ odwotania si¢ do wlasnej tradycji kulturowej, do statych,
obiektywnych zasad. W imig¢ tolerancji i pluralizmu — charakterystycznych dla etosu
postmodernizmu — zglasza si¢ postulaty nieobstawanie przy twardych pogladach,
normach czy zasadach, czyli faktyczne zniesienie prawdy?'.

Z powyzszego opisu wylania si¢ obraz homo postmodernus jako istoty tra-
gicznej, pozbawionej celu, skazanej na aksjologiczng i noetyczng pustke?. Jest
to cztowiek nomada, zabtgkany wedrowiec. ,,Cztowiek [...] (ten) — stwierdza
Jozef Zycinski — nie traktuje zadnego terytorium jako swego, wszedzie czuje sie
wedrowcem, ktorego podrdz pozbawiona jest celéw. Cate swoje zycie przezywa
jako intermezzo, koncentrujac uwage na tym, co jest pomiedzy. Whaczony w pro-
ces statego przemieszczania, wypelnia otwartg przestrzen swej wedrowki, nie
zostawiajac po sobie zadnych $ladow. [...] Zyciowe intermezzo nie pozwala mu

17" R. Strzelecki, Kondycja cztowieka w warunkach ponowoczesnosci, s. 15.

18 W tym miejscu wypadatoby powiedzie¢, ze termin antropologia jest wygorowany w odniesie-
niu do wizji cztowieka w postmodernizmie. Pojgcie to zawiera rdzen wyrazowy logos. W przypadku
postmodernizmu nalezatoby powiedzie¢, ze jest to raczej opowiadanie o cztowieku.

19 R. Strzelecki, Kondycja czlowieka w warunkach ponowoczesnosci, s. 17.

20 J. Perszon, Prawda w spoleczenstwie relatywizmu, ,,Teologia i Czlowiek” 26 (2014), nr 2,
s. 17-18.

21 J. Perszon, Prawda w spoleczenstwie relatywizmu, s. 16.

2 M. Pokrywka, Czlowiek i moralnosé¢ w postmodernistycznym swiecie, ,,Roczniki Teologii
Moralnej” 3 (2011), s. 83.
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identyfikowac¢ si¢ z zadng przestrzenig. Aksjologiczna bezdomnos$¢ jawi si¢ wiec
jako uderzajaca cecha istot, ktore mozna okresli¢ mianem homo postmodernus™.

3. PEYNNA TOZSAMOSC

Doswiadczenie wzglednosci, nieustannej wymiennos$ci, performatywnosci ist-
nienia podwaza tradycyjne rozumienie tozsamosci osoby. Nie jest ona pojmowana
jako co$ trwatego, stabilnego, immanentnego i uniwersalnego. Postrzega si¢ ja jako
phynng, dryfujgcg. Postmodernistyczna teza o braku horyzontu ontologicznego
i aksjologicznego prowadzi do sformutowania postulatu, by cztowiek ,,dokonat
wyzwalajacego przetomu w dziejach swego samorozumienia, polegajacego na
wyposazeniu jego wolnosci w moc okreslania wlasnej istoty, moc kreatywnego
samorozumienia, moc tworzenia wlasnej natury”*. Chodzi o to, by cztowiek na
nowo okreslil swoja tozsamos$¢, juz nie na podstawie obiektywnych kryteriow
osobowej struktury ontycznej i tego, co podmiotowe, ale na drodze autokreacji.

Stad tez przywiazuje on duzg wage do wyobrazen przysztych do§wiadczen.
Owe doswiadczenia on sam planuje 1 urzeczywistnia. Homo postmodernus jest
pewnego rodzaju graczem, ktéry funkcjonuje w swiecie, w ktorym on sam ustala
reguty i dowolnie je zmienia. W zwigzku z tym swobodnie modyfikuje swoj — chwi-
lowo funkcjonujacy — system wartosci i metody dziatania. Mozna powiedzie¢, ze
osoba taka to kto$ o wielu zyciorysach. Jej zycie nie stanowi spojnej, harmonijne;
catosci. Raczej przypomina zbiér oderwanych od siebie opowiadan. Zdzistaw
Majchrzyk komentuje to jako zjawisko tzw. pustego ja. To osobowos$¢, ktora nie
jest zainteresowana budowaniem statej tozsamosci, definiowaniem siebie jako
kogos o okreslonych celach, majgcego state miejsce w doczesno$ci i wiecznosci.

Jak juz stwierdzono, tozsamo$¢ cztowieka ponowoczesnego tworzona jest nie na
podstawie natury ani nawet tresci, ale strategii. ,,Tozsamo$¢ nie jest sprawg wyboru
tresci, ale wyboru strategii autokonstrukcji i pozycji” — stwierdza Matgorzata Jacy-
no*’. Wybdr strategii jest podpowiadany przez kulturowy przekaz medialny, ktory
promuje wzory autokonstrukcji. Kultura reklamuje r6zne mozliwosci stylizowania

3], Zycinski, Wyzwania duszpasterskie w kulturze postmoderny, ,,\Wiez” 45 (2002),
nrl,s. 17.

2 T. Styczen, Wolnosé z prawdy zyje. Wokdt encykliki ,, Veritatis splendor”, w: Jan Pawet IL.
“Veritatis splendor”. Tekst i komentarze, red. A. Szostek, Lublin: RW KUL 1995, s. 159.

% J. Perszon, Prawda w spoleczenstwie relatywizmu, s. 16.

26 M. Sandel, The Procedura Republic and the Unencumbered Self, ,,Political Theory” 12 (1884),
nr 1, s. 81-96, podaje za: Z. Majchrzyk, Ekspertyzy psychologiczne w kontekscie wizji osoby w ujeciu
antropologii chrze$cijanskiej, ,,Jus Matrimoniale” 16 (2011), s. 292.

27 M. Jacyno, Kultura indywidualizmu, Warszawa: Wydawnictwo Naukowe PWN 2007, s. 117.
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whasnej jazni. Stuza temu techniki poznawania siebie (powierzchownego), wlasnych
pragnien poprzez poddawanie si¢ testom psychologicznym, techniki ¢wiczenia
umystu, poprawiania pamigci, roznego rodzaju coaching. Gtownym celem staje si¢
—w duchu kartezjanskim — badanie i pielggnowanie wlasnych stanow umystowych,
emocjonalnych i psychicznych. Kult wlasnych stanow wewnetrznych prowadzi do
ksztaltowania si¢ osobowosci narcystycznej, zaabsorbowanej sobg i aspotecznej.
Jednym z przejawdw poznawania siebie i falszywego rozwoju jest idea selfizmu,
wypracowana przez amerykanskiego psychologa Paula Vitza?, bedgca swoistym
rodzaju kultu samego siebie. Jego celem jest sprawienie, aby czlowiek skupit sie
na samym sobie, swoich potrzebach, pragnieniach i aspiracjach, izolujac si¢ od
innych?.

Tozsamos¢ cztowieka ponowoczesnego jest w istocie kwestig wyboru. Zasad-
niczo zalezy ona od jego irracjonalnej woli. On sam uwaza tradycyjna i niezmienng
tozsamos¢ za forme anachroniczng, a nawet patologiczna. W §wiecie pfynnej rze-
czywistosci wymagane jest bowiem, aby cztowiek, zgodnie z biezacymi wymaga-
niami, sytuacja zyciowa, oczekiwaniami spoteczenstwa, byt elastyczny i kreowat
coraz to nowa tozsamos¢, przystosowang do ducha czasu, sytuacji politycznej,
mod etc.’! Nie jest to jednak projekt wolny. Zalezny jest on od akceptacji innych.
Cztowiek postmodernizmu pragnie zyskac uznanie innych dla wybranej przez siebie
tozsamosci. Oczywiscie moze on zlekcewazy¢ 6w spoteczny kontekst tworzenia
wlasnej tozsamosci, jednak — jak podkresla Witold M. Nowak — sygnaty zwrotne
srodowiska zawsze do niego dotra i finalnie najczesciej stanowi¢ beda glowny
powod modyfikacji zachowania®. Jesli cztowiekowi ponowoczesnemu postawione
zostanie pytanie: ,,kim jeste$?”, to — wedlug Charlesa Taylora — odpowiedzi na nie
szuka¢ on bedzie w zamknigtym horyzoncie relacji spotecznych®. Stad homo post-
modernus poszukuje wlasnej samoidentyfikacji w przynalezno$ci do kolektywu*.
Dlatego — jak zaznacza Jolanta Kociuba — u tego czlowieka zachodzi paniczne,
lekowe poszukiwanie tozsamosci z zewnatrz 1 proba uformowania identyfikacji

2 J. Kociuba, Indywidualistyczna i personalistyczna koncepcja jednostki a tozsamosé,

w: D. Czakon, M. Boruta (red.), Kim jestem? Kim jestesmy? Antropologiczne i socjologiczne kon-
teksty wspolczesnej tozsamosci, Krakow: Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Pedagogicznego
2012, s. 63—64.

2 A. Zwolinski, Pycha, Radom: Polskie Wydawnictwo Encyklopedyczne 2007, s. 34.

T. Jaklewicz, Religia wlasnego ,,ja”, ,,Go$¢ Niedzielny” (2017), nr 6, s. 23.
U. Wolska, Wizja cztowieka ponowoczesnego, s. 195.

32 W.M. Nowak, Tozsamos¢ i wzory osobowe, w: D. Czakon, M. Boruta (red.), Kim jestem? Kim
Jestesmy? Antropologiczne i socjologiczne konteksty wspotczesnej tozsamosci, Krakow: Wydawnictwo
Naukowe Uniwersytetu Pedagogicznego 2012, s. 47.

3 C. Taylor, Zrédta podmiotowosci. Narodziny tozsamosci nowoczesnej, thum., red. T. Gadacz,
Warszawa: Wydawnictwo Naukowe PWN 2001, s. 52-53, podaj¢ za: W.M. Nowak, Tozsamosc i wzory
osobowe, s. 48.

3% W.M. Nowak, Tozsamosc¢ i wzory osobowe, s. 48.
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pochodzacej od jakiej$ grupy, wspolnoty, sekty, a nawet zbiorowiska, widowiska,
spektaklu, meczu czy imprezy*’.

W zasadzie osobowos$¢ cztowieka ponowoczesnego wymyka si¢ jednoznacz-
nemu okresleniu. Pewng metafora, ktora dobrze ilustruje t¢ osobowos¢, jest po-
rownanie cztowieka ery ponowoczesnosci do kameleona. Jego whasciwoscia jest
zdolnos$¢ do szybkiej orientacji w zastanej sytuacji i przystosowanie si¢ do zmian:
pogladéw, zachowan, relacji*®. R6zne aspekty tej osobowosci moga wystepowac
jednoczesnie i wzajemnie si¢ przenikaé. W literaturze przedmiotu wyrdznia si¢ typ
spacerowicza, wioczegi, gracza i turysty.

Osobowo$¢ spacerowicza charakteryzuje si¢ brakiem wie¢zi z drugim, drugi
jest mu obcy. Spacerowicz jest wyizolowany od innych, co dobrze oddaje post-
modernistyczny ideat bycia singlem. Kolejny typ to wltdczega. To osoba pozba-
wiona sensu zycia. Dlatego ucieka ona przed pustkg, oddaje si¢ namigtnie roznym
formom alienacji. Nie cieszy jej zaden etap wedrowki przez zycie. Mozna takze
mowic o osobowosci gracza. To cztowiek, ktory w swoim zyciu szuka podniet.
Lubi ryzyko i gre. W swoim postepowaniu jest nieracjonalny i nieuczciwy. La-
two poddaje si¢ impulsom. Innym sposobem urozmaicenia jatowego zycia jest
kolekcjonowanie wrazen. T¢ postawe charakteryzuje osobowosc¢ turysty. Turysta,
w przeciwienstwie do wldczegi, nie musi podrézowac, ale jesli to robi, to tylko
po to, by syci¢ si¢ wrazeniami, robi¢ dokumentacj¢ i si¢ tym szczyci¢. W ten
sposob wypelnia treScig swoje jatowe zycie®.

Do wyzej wymienionych typow osobowosci Alasdair MacIntyre dodaje poza-
dane we wspotczesnym §wiecie wzorce osobowe: menedzera, terapeuty i bogatego
estety. Kierujg si¢ oni racjonalnoscig instrumentalna, efektywnos$cia i uzytecznoscia.
Menadzer usposabia tego, ktory porzuciwszy wymiar duchowo-moralny zycia, sku-
piony jest na tym, co materialne, co przynosi korzys¢ i sukces. Terapeuta natomiast
to wspoélczesny coach, ktoéry pomaga innym przystosowaé si¢ do zmieniajgcych
si¢ kontekstow.

Nietrudno zauwazyc¢, ze we wspolczesnych spoteczenstwach bardzo poszerzyt
si¢ zakres konsumpcji. W §wiecie konsumpcji wzrosta takze rola bogatego estety,
ktory dostarcza wzorcoOw konsumowania. Przypomina on typ estetyczny z pism
dunskiego filozofa Serena Kierkegaarda, a wiec kogos niestatego, poszukujacego
nieustannie nowych wrazen i toczacego gry wyobrazni. Do wyzej wymienio-
nych wzoréw nalezy jeszcze dodac opozycjoniste-buntownika i anarchiste, ktorzy
kwestionuja zastany porzadek spoleczny, oraz prawnika. Ten ostatni reprezentuje
skonfliktowane spoleczenstwo, w ktorym ludzie coraz czesciej wytaczaja sobie
nawzajem procesy sgdowe*.

35 J. Kociuba, Indywidualistyczna i personalistyczna koncepcja jednostki a tozsamosé, s. 64.

Z. Majchrzyk, Ekspertyzy psychologiczne w kontekscie wizji osoby, s. 290.
U. Wolska, Wizja cztowieka ponowoczesnego, s. 194.
W.M. Nowak, Tozsamosc¢ i wzory osobowe, s. 51.
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Cztowiek ponowoczesny zyje w nieustannym pospiechu egzystencjalnym.
Polega on na ucieczce od przeszlosci, a zwlaszcza przysztosci, ktora wydaje sie
by¢ niepewna, a nawet przerazajaca. Kryje si¢ bowiem za nig niebezpieczenstwo
absurdu, zamknigcia egzystencji nieprzezwyci¢zong perspektywa smierci. W istocie
wspotczesny cztowiek ucieka od samego siebie, od pytan natury egzystencjalne;j.
Kierunkiem tej ucieczki sg nierzadko r6znego rodzaju uzaleznienia.

4, TOZSAMOSC KONSUMENTA

Pozbawiony nadprzyrodzonego horyzontu istnienia, cztowiek ponowoczesnosci
upatruje cel swego zycia w nieograniczonej konsumpcji i warto$ciach utylitarnych.
Jakkolwiek w samym procesie konsumpcji nie mozna doszukiwac si¢ zagrozenia
jako takiego, to jednak ptynie ono z powigzania konsumpcji z systemem znaczen.
W konsekwencji prowadzi to do tworzenia okreslonych postaw?’.

Konsumpcji we wspotczesnym spoteczenstwie nadaje si¢ wysoka range. Kulturo-
WO narzucony imperatyw miec stat si¢ gtdwnym motywem ludzkiej aktywnosci. Pyta-
nia o to, jak prowadzi¢ wartosciowe zycie, jak rozwija¢ si¢ duchowo-moralnie, zostaty
przeformutowane na inne: jak osiagna¢ sukces? jak zdoby¢ powszechnie pozadane
cele?* W zglobalizowanym rynku i zunifikowanej kulturze masowej cztowiekowi
stawiane s3 wymagania, by jego osobowos¢ byta plastyczna, zmienna, dostosowana
do permanentnych i szybkich przeobrazen spotecznych oraz gustow konsumenckich.
W zwiazku tym czlowiek stara si¢ dopasowa¢ do wyrazonych oczekiwan. Zmieniajac
sposob myslenia, postawy, przystosowuje si¢ zarOwno wewnetrznie, jak i zewngtrznie,
aby by¢ zauwazonym i atrakcyjnym na globalnym rynku?!.

Pojawia si¢ pytanie: jak w kontek$cie konsumpcjonizmu bedzie formowaé
sie tozsamos$¢ osoby? Odpowiedz na nie wydaje si¢ by¢ jednoznaczna. Z jednej
strony ksztattowanie tozsamosci polegac¢ bedzie na kreacji atrakcyjnego wizerunku
i podgzaniu za modami i trendami kulturowymi, z drugiej — konsumpcja bedzie
wyznacznikiem horyzontu sensu wigkszosci dziatan, relacji i interakcji podejmo-
wanych przez osobg i spolecznosci oraz wyznacznikiem ich statusu spotecznego.
Poziom i jako$¢ konsumpcji decydowaé beda o poczuciu wartosci osoby i jej
przynalezno$ci.

Konsumpcja ze swej natury jest czynnoscia, ktorej celem jest uprzedmiotowie-
nie wszystkich punktow odniesienia. Jest ona rowniez ograniczona czasowo. To

3 P.Kopiec, Konsumpcjonizm. Perspektywa protestanckiej koncepcji cztowieka i spoleczenstwa,
Lublin: Wydawnictwo KUL 2016, s. 65.

40 7. Majchrzyk, Ekspertyzy psychologiczne w kontekscie wizji osoby, s. 292.

4 U. Wolska, Wizja cztowieka ponowoczesnego, s. 194—195.
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powoduje, ze zakldcona zostaje cigglos¢ tozsamoscei. W zwigzku z tym kazdorazowe
sfinalizowanie czynno$ci konsumpcyjnej sitg rzeczy musi prowadzi¢ do frustracji.
A jesli postawa konsumowania jest w czlowieku gleboko zakorzeniona, zrodzi
w nim konieczno$¢ poszukiwania nastgpnego obiektu konsumpcji.

Poczucie warto$ci w ponowoczesnym $wiecie budowane jest na podstawie
osiagnigtego sukcesu i posiadaniu pozadanych dobr. Logika dawania priorytetu
warto$ciom materialnym i utylitarnym niesie ze sobg pewien miraz osiggnigcia
szczescia, spetnienia. Jednocze$nie poddanie si¢ tej ztudnej wizji, stwierdza Piotr
Kopiec, moze powodowac¢ kryzys tozsamosci (poprzez brak wtasciwej dla cztowie-
ka przestrzeni aksjologicznej), zaburzenie poczucia cigglosci oraz przynaleznosci.
W konsekwencji zrodzi to poczucie jatowej egzystencji, niezapetnionej zadnym
znaczeniem®*.

Tozsamos¢ cztowieka ponowoczesnego jest tozsamoscig nicosobowa, poniewaz
formutowana jest ona nie wokoét osoby, ale wokot rzeczy i ich posiadania. Czlowiek
Ow utozsamia si¢ z rzeczami, a nawet z symbolami rzeczy*. W ten sposob prze-
stat by¢ on centrum tej tozsamosci, zostal sprowadzony do poziomu rzeczy, jest
traktowany jako narzedzie do uzyskania korzysci czy przyjemnosci na globalnym,
konsumenckim rynku.

Czlowiek ponowoczesny postrzega siebie jako konsumenta i taki jest tez jego
obraz w odbiorze innych. Bycie konsumentem jest dla niego wazne i atrakcyjne.
Co wigcej, jest dla niego podstawa autoidentyfikacji. Poszukuje on zatem obszarow,
w ktorych zazna afirmacji, poszukuje punktow odniesienia, ktore stanowi¢ beda
podstawe okreslenia jego warto$ci. Dlatego pragnie on czuc si¢ czg$ciag wigkszej
catosci, cze$cia spoteczenstwa, z ktorym bez skrgpowania bedzie realizowat swoje
konsumpcyjne i hedonistyczne cele. W ten sposob — jak trafnie zauwaza Ryszard
Kantor — ,,tozsamos$¢ indywidualna i tozsamo$¢ zbiorowa spotykaja sie¢ w pelnej
harmonii na gruncie powszechnie akceptowanego hedonizmu™*. Konsumowanie
jest wigc tworzeniem spolecznej tozsamosci.

W ten sposob takze zycie kulturalne zostaje okreslone jako nieustajace pasmo
rozrywki, w ktorym spoteczenstwo staje si¢ zarazem aktorem i widownig. Swiat
cztowieka pozbawiony warto$ci i cnot, wedtug ktorych dotychczas si¢ formowat,
zawe¢za tozsamo$¢ osoby do roli homo ludens. To powoduje, ze czlowiek nie do-
swiadcza powagi swego istnienia. Towarzyszy temu ciagle zabieganie o wlasne
zadowolenie, znaczenie i bezpieczenstwo. Powoduje to tworzenie osobowosci
narcystycznej, ktorej znamieniem jest brak empatii, wrazliwos$ci na drugiego,
niemozno$¢ podejmowania jakichkolwiek kompromisow, ktore sa niezbedne

42 P. Kopiec, Konsumpcjonizm, s. 65.

4 J. Kociuba, Indywidualistyczna i personalistyczna koncepcja jednostki a tozsamosé, s. 62—63.

4 R. Kantor, Homo ludens ery masowej konsumpcji, w: D. Czakon, M. Boruta (red.), Kim je-
stem? Kim jestesmy? Antropologiczne i socjologiczne konteksty wspotczesnej tozsamosci, Krakow:
Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Pedagogicznego 2012, s. 41.
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w budowaniu trwalej i dojrzatej relacji. Konsekwencja tego jest rozpad wiezi, co
jest obecnie szczegdlnie dostrzegalne, miedzy innymi w fakcie narastajacej liczby
rozwodow*®. Tak uksztattowane spoteczenstwo, zanurzone w masowej konsumpcji,
hedonizmie, indywidualizmie, to spoleczenstwo glgboko niedojrzate, infantylne,
zamknigte w stanie egzystencji niezrealizowanej*.

5. TOZSAMOSC OSOBY W PERSPEKTYWIE CHRZESCIJANSKIEJ

Tozsamos$¢ osoby w perspektywie personalistycznej, chrzescijanskiej wyzna-
cza prawda o osobie. Cztowiek jest podmiotem, poniewaz jest bytem osobowym.
Jak stwierdza $w. Tomasz z Akwinu, jest najdoskonalszym bytem w catej naturze:
Persona est id quod est perfectissimum in tota natura*’. Tozsamo$¢ osoby jest
wypadkowa niepodwazalnej pewnosci odnosnie do jej podmiotowosci. Jest ona
cechg obiektywna, trwatg, uniwersalng, konstytutywna dla osoby, istniejacg bez
wzgledu na okolicznosci. Ludzkie ja jest substancjalne, proste, duchowe i auto-
nomiczne®. Owa podmiotowos¢ (godno$¢ osoby) wyznacza cztowiekowi aksjo-
logiczny horyzont istnienia. Oznacza to nie tylko powinno$¢ afirmowania osoby
ze wzgledu na przystugujaca jej godnosé, ale takze stanowi niezawodny, trwaty
punkt jej odniesienia. Jej podmiotowe esse pozwala odkry¢ cechy, ktore okreslaja
cztowieka: poznanie, wolnos¢, mito§¢, samostanowienie. Ontyczny status osoby
stanowi zatem fundament jej tozsamosci.

Wobec tego cztowieka nie mozna zredukowa¢ do samoswiadomosci i autokre-
acji. Jest on nieredukowalny do struktur spotecznych czy form historyczno-kultu-
rowych. Istota ludzka w swym bycie nie jest zbitkg przypadkowych, chaotycznych
elementéw czy aspektdw. Jej istnienie jest zakotwiczone w naturze — ma wymiar
aksjologiczny i personalistyczny. Cztowiek istnieje jako istota inteligibilna. Jego
struktura, zarowno biologiczna, jak i duchowo-moralna, wykazuje logiczno$é¢
i uporzadkowanie. Cztowiek egzystuje w przestrzeni sensu, jego istnienie odstania
madros¢ Boga, Jego zamyst mitosci odnosnie do cztowieka. Cztowiek w swej struk-
turze ontycznej przekracza materialno-biologiczny wymiar egzystencji, zostajac
wlaczony we wspolnote wartosci transcendentnych. Jego byt wyjasnia si¢ tylko
ontologicznie, jako istoty zorientowanej transcendentnie. To stanowi najgtebszy
korzen jego tozsamosci®. ,,Ksztalt transcendencji — jest konkretnym ksztattem

4 P. Kopiec, Konsumpcjonizm, s. 65.

R. Strzelecki, Kondycja cztowieka w warunkach ponowoczesnosci, s. 19.

7 SThI-I1 18,9 c.

4 S. Kowalczyk, Podstawy Swiatopoglgdu chrzescijarnskiego, Wroctaw: Wydawnictwo Wroc-
tawskiej Ksiegarni Archidiecezjalnej 21986, s. 50.

4 S. Kowalczyk, Podstawy swiatopoglgdu chrzescijanskiego, s. 58.
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istnienia cztowieka, owszem, ksztaltem jego zycia. Cztowiek jako osoba zyje
i spehnia siebie w tym ksztatcie. Wszelka wolno$¢, powinnos¢, odpowiedzialnosc,
poprzez ktore widaé niejako prawdziwo$¢, czyli przyporzadkowanie do prawdy
nie tylko w mysleniu, ale takze w dzialaniu — stanowig realng i konkretng osnowe
zycia osobowego cztowieka” — stwierdza K. Wojtyta®.

Realizacja osoby — w przeciwienstwie do koncepcji postmodernistycznej —
wyraza si¢ w poznaniu i urzeczywistnieniu prawdy o niej. Czlowiek spetnia si¢
nie wedhug dowolnego planu autokreacji, ale przez realizacj¢ swojej natury. Jest to
zarazem droga afirmacji jej tozsamosci. Zwiagzek cztowieka z prawda jest bowiem
konkretnym ksztattem istnienia osoby, jej samoidentyfikacji. Wszelka wolnos¢
chrzescijanina ukierunkowana jest na prawdg. W perspektywie chrzescijanskiej,
personalistycznej osoba jawi sie jako homo ethicus. Aktywnos$¢ osoby ludzkiej
jest ukierunkowana na obiektywne, przyporzadkowane osobie dobro. Osobowe ja
charakteryzuje si¢ potrzeba zachowania swojej tozsamosci jako bytu racjonalnego,
duchowo-moralnego. W ten sposob chrze$cijanin realizuje powotanie do mitosci
(zawarte w naturze i odkrywane na drodze wiary). Kochajac, odnajduje siebie
w tozsamosci Boga, ktory jest Mitoscia (por. 1 J 4,8). Poprzez uobecnienie mitosci
w zyciu cztowieka odstania si¢ jej wymiar podobienstwa do Boga, ktory istnieje
jako wspodlnota Osob Boskich.

Autoidentyfikacja chrzeécijanina wyraza si¢ w tym, ze poszukuje on swojej
podstawowej tozsamosci w Bogu, od ktérego otrzymat istnienie i pierwotng petnig
bytu. Nie egzystuje on w pustce, w poczuciu bycia wrzuconym w czas i przestrzen.
Ma swiadomos¢ tego, ze zostal stworzony z mitosci, ze jest cheiany i kochany
przez Boga. Spotkatl Tego, kto jest niezmienny i nieograniczony w swej mitosci.

Tozsamos¢ osoby ujawnia si¢ i umacnia w relacji. Bezinteresowna i pelna mi-
los¢ Boga afirmuje ludzkie ja. Chrzeécijanin odnajduje siebie w Jezusie Chrystusie,
ktory do konca umitowat cztowieka. W ten sposob chrzescijanin na drodze wiary
odkrywa najglebsze zrodto swej przynaleznosci do Boga. Wiara chrzescijanska
odstania prawde o tym, ze Bog, ktory jest Mitoscig i Zyciem, w Jezusie Chrystu-
sie wezwat czlowiecka do wigzi z sobg. Zycie chrzescijanina stanowi zatem zycie
w relacji, jest darem Boga, Jego mitosci. Bog, ktory jest pelnig istnienia, zrodtem
zycia, obdarzyt cztowieka tozsamoscia, ktora wyraza si¢ jako dar uczestnictwa
na wieki w zyciu Boga (EV 81). Stusznie zatem podkresla Jan Pawet 11, Ze bez
mitosci Boga ,,cztowiek pozostaje dla siebie istotg niezrozumiata, jego zycie jest
pozbawione sensu” (RHm 10).

W ten sposob droga wiary staje si¢ dla chrzescijanina drogg odkrywania i po-
glebiania tozsamosci ,,ukrytej z Chrystusem w Bogu” (Kol 3,1). Odstania si¢ ona
w $wietle tajemnicy stworzenia i odkupienia. Chrzescijanin swojg identyfikacje odnosi
do Boga, poniewaz zostat stworzony na obraz i podobienstwo Boga (por. Rdz 1,26),
jest ,,niewiele mniejszym od istot niebieskich” (Ps 8,6). Dla chrze$cijanina zatem

0 K. Wojtyta, Osoba i czyn, Krakoéw: Polskie Towarzystwo Teologiczne 21985, s. 220.
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pytanie: ,.kim jestem?”, znajduje wyjasnienie w odpowiedzi na inne pytanie: ,,czyim
jestem, do kogo nalezg? kto nadaje sens mojemu zyciu? kto mnie potwierdza?”.

Odkupienie cztowieka jest potwierdzeniem przez Boga mitosci do cztowieka,
ale takze ukazaniem jego wyjatkowosci, powotania do chwaty. Bég w Chrystusie
,objawia w petni cztowieka samemu cztowiekowi. [...] Cztowiek [w Chrystusie]
odnajduje [...] swoja whasciwa wielko$¢, godnosc 1 warto$¢ swego cztowieczen-
stwa. Cztowiek zostaje w Tajemnicy Odkupienia na nowo potwierdzony, niejako
wypowiedziany na nowo. Stworzony na nowo! [...]. Wlasnie owo glebokie zdu-
mienie wobec warto$ci i godnosci cztowieka nazywa si¢ Ewangelia, czyli Dobra
Nowing. Nazywa si¢ tez chrze$cijanstwem” (RHm 10).

Tozsamos¢ chrzescijanina wypetnia si¢ w paschalnym Zrdédle i mocg ozywczej
taski Ducha Swietego, ktéra uzdalnia go do mitoéci nadprzyrodzonej, do uczestni-
ctwa w naturze Boga. Nowos¢ zycia w Chrystusie oznacza przebostwienie czto-
wieka na obraz Zmartwychwstatego (por. 2 Kor 5,17). Homo paschalis doswiadcza
przebdstwienia swojej natury, zyje wedhug nowego wymiaru mito$ci i wolnosci. To
sposob przeobrazonego, odnowionego istnienia. To takze specyficzny, wlasciwy
dla chrze$cijanstwa wymiar tozsamosci osoby.

Doswiadczenie wiary prowadzi chrzescijanina do rozumienia prawdy o swo-
im istnieniu w perspektywie eschatologicznej, ktora wyprowadza go poza grani-
c¢ doczesnosci. Ku Bogu kieruje on swojg nadziej¢ na dopetnienie swego bytu
w odwiecznym i najdoskonalszym Bycie. Jest przy tym §wiadomy tego, ze jego
istnienie nie zmierza ku nicosci, ale ku petni bycia w komunii z Bogiem. Czlowiek
wiary nie jest zagubionym nomada btakajacym sie po bezkresnej pustyni chaosu
1 bezsensu, lecz pielgrzymem zmierzajacym do petni szczg¢$cia w Bogu na wieki.
Zyije on obietnica, ze w petni eschatologicznej odnajdzie swoja petng tozsamosé
zanurzong w Bogu (,,Wiemy, ze gdy si¢ objawi [Jezus Chrystus], bedziemy do
Niego podobni” — 1] 3,2).

W tej perspektywie kazdy etap zycia chrze$cijanina jest wazny i sensowny.
Dlatego daleki jest on od bierno$ci. Przeciwnie, jest bardzo aktywny. Jest duchowo
tworczy. Kazdy, kto zyje tworczo, afirmuje siebie samego jako istot¢ racjonalna,
usensowniong, chciang i kochang. Wyraza przez to szacunek do siebie samego.
,Kocha siebie jako uczestniczacego w duchowym zyciu i jako kochajacego jego
tresci. Kocha zas$ te tresci dlatego, Ze stanowig jego wiasne spetnienie, i dlatego, ze
urzeczywistniajg si¢ dzieki niemu’!'. Mozna to nazwaé ,,duchowa samoafirmacjg”2.

St P. Tillich, Mestwo bycia, thum. H. Bednarek, Paris: Editions du Dialogue 1983, s. 50.
52 P. Tillich, Mgstwo bycia, s. 50.
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6. WNIOSKI

We wspolczesnej kulturze upowszechnia si¢ uproszczona, zredukowana wizja
cztowieka. Dokonuje si¢ globalne przewartosciowanie antropologiczne, ktore
w refleksji o cztowieku prowadzi do catkowitego wyeliminowania kategorii me-
tafizycznych. Humanizm pfynnej antropologii doprowadzit do kryzysu cztowieka
i kultury, a w konsekwencji tego do dezindywidualizacji osoby™. Tozsamos¢ osoby
nie jest juz okre$lana w odniesieniu prawdy ontologicznej, ale na podstawie sa-
moprojektujacej si¢ aktywnosci podmiotu. Mozna powiedzie¢, ze postmodernizm
odbiera wspotczesnemu cztowiekowi jego tozsamos$¢. Wyznacznikami istnienia
osoby staty si¢ odniesienia niestate, zréznicowane i nieciagte. Przypadkowos¢ zasta-
pita inteligibilny porzadek racjonalny, fragmentaryczno$¢ pojawiala si¢ w miejsce
jednos$ci. Zanegowano potrzebg formowania koherentnej osobowosci. Tradycyjne
i powszechnie rozpoznawane wyznaczniki tozsamosci, takie jak: pte¢, etnicznos¢,
narodowos¢, nie tylko stracily na znaczeniu, ale zaczely by¢ postrzegane przez
ponowoczesnego cztowieka jako ograniczenie. Uwaza si¢ je — jakby w duchu
platonskim — za wiezienie, z ktorego nalezy si¢ wyzwoli¢>*.

Nakreslona sytuacja tworzy zachwiany i niepewny status ponowoczesnego
cztowieka. Wykluczenie bowiem tego, co zrédlowe i uprzednie w istocie ludzkiej
na rzecz aktow tozsamujgcych i1 autokreacyjnych, czyni cztowieka niepewnym
i zaleknionym o trwanie i przysztos¢>. Nadto redukcja cztowieka do monady,
ktora rozwija sie, gdy izoluje si¢ od innych, powoduje jego samotnos¢, a ponie-
waz samotnos¢ jest przezywana jako dojmujacy brak, a niekiedy jako zagrozenie,
cztowiek probuje wyzwoli€ si¢ z niej. Jednym z przejawow ucieczki od samotno$ci
jest wzrost zjawiska uzaleznien. Innym przejawem proby przezwyciezenia wyi-
zolowania jest przytaczanie si¢ do roznych destrukcyjnych grup. Stad narastajace
wspotczesnie zjawisko powstawania roznego rodzaju organizacji radykalnych czy
sekt religijnych.

Tak pojmowany cztowiek ponowoczesnosci zmierza¢ bedzie do budowania
swojej tozsamosci na biegunie wojtylowego miec, a nie by¢*’. Traci si¢ przy tym
mozliwos¢ wspotdo§wiadczenia z innymi tozsamosci, bo kazdy subiektywnie
i dowolnie jg przezywa’®. W tym kontekscie Wojciech Chudy pyta: ,,Czy owa

53 J. Kociuba, Indywidualistyczna i personalistyczna koncepcja jednostki a tozsamosé, s. 55.

J. Kociuba, Indywidualistyczna i personalistyczna koncepcja jednostki a tozsamosé, s. 67.
R. Strzelecki, Kondycja cztowieka w warunkach ponowoczesnosci, s. 26.

56 7. Sareto, Ponowoczesne zakwestionowanie etyki, ,,Studia Teologiczne” 13 (1995), s. 408—414.

57" Na marginesie warto dodac¢, ze dyskurs tozsamos$ciowy w obrebie postmodernizmu nie ma
racji bytu w kwestii by¢ z tego powodu, ze w obrebie wspomnianego nurtu nie respektuje si¢ ontolo-
gicznej, realno-bytowej kondycji cztowieka, ktora jest najbardziej podstawowa, a zarazem oczywista
podstawa samodos$wiadczania przez osob¢ wilasnej bytowosci i realnosci.

8 R. Strzelecki, Kondycja cztowieka w warunkach ponowoczesnosci, s. 23.

54

55



POSTMODERNISTYCZNA VERSUS CHRZESCIJANSKA WIZJA TOZSAMOSCI OSOBY 87

wolno$¢ utozsamiana z subiektywnosciag ego jest w stanie pogodzi¢ si¢ z drugim
cztowiekiem, czy tez raczej ma dyspozycje do tego, aby mu zagrozi¢? Czy wresz-
cie spoteczenstwo, ktore tworzg tak zdefiniowane osoby ludzkie, bedzie naturalng
wspolnota, czy raczej bedzie zbiorem atomow, odrebnych jednostek obdarzonych
wolno$cig?”.

Zwolennicy postmodernizmu, ktdrzy na swoich sztandarach ideologicznych
majg wypisane hasta pluralizmu i tolerancji, zasadniczo sg zwolennikami opcji
lewicowo-liberalnej. Lewicowy liberalizm, ktéry nie jest ufundowany na wartos-
ciach, ale na woli wiekszosci (relatywizm), prowadzi do totalitaryzmu wigkszos$ci
i skazuje zycie spoteczne na degradacj¢ idei dobra wspolnego. Nadto redukuje
cztowieka do roli zwierzecia konsumujgcego i uzaleznia jego zycie od §lepych
decyzji wigkszo$ci®. W tym kontekscie H. Kiere$ twierdzi, ze za cene nadziei na
nieograniczong konsumpcj¢ proponowang przez ten system, cztowiek zaptaci hara-
czem demokratycznej zgody na pafnstwowy terror. Ow terror nie wyraza si¢ dzisiaj
w postaci eksterminacji jednostek czy grup spotecznych, ale w formie wymuszania
przestrzegania wymogow politycznej poprawnosci. W demokracji pozbawionej
wartos$ci (CA 42) wprowadza si¢ aborcjg, eutanazje, programy genderowe, stosuje
si¢ represje wobec obroncow zycia czy zwolennikow konserwatywnych wartosci®'.
Towarzyszy temu agresywna medialna indoktrynacja. Rodzi to obawe, ze przyszte
pokolenia wzrasta¢ bedg w duchowej pustce. Utworzy si¢ spoteczenstwo masowej
konsumpcji, dla ktérego pytania o Boga, o cel zycia, o warto$ci moralne i postawy
obywatelskie przestang mie¢ jakiekolwiek znaczenie®.

W ten sposob wspolczesny cztowiek ulegnie rozmaitym formom podporzadko-
wanego zycia, padnie ofiarg r6znego rodzaju manipulacji i tendencjom dehumaniza-
cyjnym. Uwolnienie ponowoczesnego cztowieka od norm moralnych z pewnoscia
nie utatwi mu zycia. Przeciwnie, spowoduje jego sproblematyzowanie. Pozbawiony
jakichkolwiek punktéw odniesienia, skazany na samotne poszukiwanie rozwigzan
wszystkich dylematéw duchowych i moralnych cztowiek, z pewnoscia popadnie
w destrukcyjne stany niepewnosci i leku, zagubienia i rozpaczy®.

Ponowoczesny cztowiek w sytuacji, gdy towarzyszy mu niepokdj odno$nie
do racji swego istnienia, porzuca tworcze uczestnictwo w sferze kultury. Staje si¢
biernym odbiorca narzuconych mu tresci. Wydaje sig, ze we wspolczesnej kulturze,
naznaczonej postmodernistycznym typem myslenia, zaznacza si¢ postawa eskapi-
zmu, unikania istotnych pytan humanistycznych o dobro, sens cierpienia, prawde¢
i pickno na rzecz taniej rozrywki, banatu, sensacji, perwersji i erotyki. Kultura ta
zawiesza takze pytania o Boga. Temat Boga jakby w niej nie istniat. Jednak poglad

59 'W. Chudy, Oblicza personalizmu i ich konsekwencje, ,,Kwartalnik Filozoficzny” 26 (1998),
z.3,s.75.
8 H. Kiere$, Kultura klasyczna wobec postmodernizmu, s. 249.
H. Kiere$, Kultura klasyczna wobec postmodernizmu, s. 250.
R. Kantor, Homo ludens ery masowej konsumpcji, s. 43.
Z. Sareto, Ponowoczesne zakwestionowanie etyki, s. 411.
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kwestionujacy istnienie zrdédta sensu musi zmierzy¢ si¢ z zagubieniem czlowieka
ijego tragicznym losem®.

Czy zatem ponowoczesnemu cztowiekowi, uwiktanemu w zagrozenia i Igki
zwane chorobg ponowoczesnosci, pozostato jedynie biernie poddac si¢ losowi? Czy
podmiotowe, realistyczne ujecie cztowieka jako osoby moze poméc mu odnalez¢
siebie, wlasng racjonalnos¢, cel istnienia? — pyta Urszula Wolska®. Odpowiedz jest
jednoznaczna. Jedyng nadziejg dla cztowieka jest nie tylko powrdt do personalizmu
i kultury klasycznej, ale nade wszystko powroét do wiary chrzescijanskiej. Jest to
droga do poznania obiektywnej prawdy, do odkrycia ratio osoby. Rozumienie
jest bowiem najwyzszym aktem poznawczym cztowieka. Jest to powrot do jego
absolutnego i transcendentnego sensu. Jego gwarantem, principium, a zarazem
spetnieniem jest Bog. Tylko w Chrystusie cztowiek moze odnalez¢ swojg praw-
dziwa tozsamos¢, podobienstwo kochanego do Kochajacego.

Wiara chrze$cijanska jest zrodlem nie tylko §wiadomos$ci godnosci osoby, ale
takze jej wewnetrznej integracji. Jest wyrazem, a zarazem droga aktualizacji tego, co
ostateczne. Perspektywa personalistyczna, chrzescijanska pozwala dostrzec petnie
istnienia cztowieka, bogactwo jego wymiarow duchowych, czego nie gwarantuje
tozsamos$¢ pojmowana postmodernistycznie. Tylko w perspektywie ontologicznej
mozna odnalez¢ fundament niepowtarzalnosci, odrgbnosci i ostatecznego ukonsty-
tuowania osoby. Spowoduje to uwolnienie wspotczesnego cztowieka od kierowania
sie ku ptynnym $rodkom tozsamosci, ktore oferuje kultura postmodernistyczna®®.

Nalezy zatem glosi¢ Dobra Nowing o Chrystusie jako Odkupicielu czlowieka.
,,Cztowieka bowiem nie mozna do konca zrozumie¢ bez Chrystusa. A raczej: czlo-
wiek nie moze siebie sam do konca zrozumie¢ bez Chrystusa. Nie moze zrozumiec,
ani kim jest, ani jaka jest jego wiasciwa godno$¢, ani jakie jest jego powotanie
i ostateczne przeznaczenie. Nie moze tego wszystkiego zrozumie¢ bez Chrystusa™®’.
Tym samym nie moze on bez Chrystusa dotrze¢ do zrodla zrozumienia i akceptacji
swojej tozsamosci.

¢ K. Rahner, Problem sensu jako problem Boga, w: K. Popielski (red.), Czlowiek — wartosci —
sens. Studia z psychologii egzystencji. Logoteoria i nooteoria. Logoterapia i nooterapia, Lublin:
RW KUL 1996, s. 175.

6 U. Wolska, Wizja czlowieka ponowoczesnego, s. 192.

% R. Strzelecki, Kondycja czlowieka w warunkach ponowoczesnosci, s. 28.

7 Jan Pawet I, Homilia w czasie Mszy $w. na placu Zwyciestwa (Warszawa, 2 czerwca 1979
roku), w: https://www.prezydent.pl/storage/file/core _files/2021/9/22/85t608fd2cb66a81351294ee96
bb5104/39. jan pawel ii_homilia w_czasie mszy sw. na placu zwyciestwa 20180620 182226.
rtf. [dostep: 11 IV 2023].
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CA — Jan Pawel 11, Encyklika Centesimus annus
EV — Jan Pawel I, Encyklika Evangelium Vitae
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RHm — Jan Pawel I, Encyklika Redemptor hominis
STh — Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna

POSTMODERNISTYCZNA VERSUS CHRZESCIJANSKA
WIZJA TOZSAMOSCI OSOBY

Abstrakt

Przedmiotem badan niniejszego artykulu jest wizja tozsamosci osoby w $wietle post-
modernizmu w konfrontacji z chrzeécijanska, personalistyczng wizja osoby. Osoba w per-
spektywie postmodernizmu pozbawiona jest natury i transcendentnego sensu istnienia.
Tozsamo$¢ osoby pojmowana jest jako wzgledna, ptynna. Nie jest ona pojmowana jako co$
trwatego, stabilnego, immanentnego i uniwersalnego. Tozsamos¢ osoby w perspektywie
personalistycznej jest wypadkowa niepodwazalnej pewnosci odnosnie do jej podmiotowo-
$ci. Jest ona cecha obiektywna, trwata, uniwersalna, konstytutywna dla osoby, istniejaca bez
wzgledu na okolicznosci. Perspektywa personalistyczna, chrzescijanska pozwala dostrzec
pehnie istnienia cztowieka, bogactwo jego wymiarow duchowych, czego nie gwarantuje
tozsamos$¢ pojmowana postmodernistycznie. Tylko w perspektywie ontologicznej mozna
odnalez¢ fundament niepowtarzalnosci, odrgbnosci i ostatecznego ukonstytuowania osoby.

Stowa kluczowe: osoba, tozsamos¢ osoby, postmodernizm, chrzescijanstwo, perso-
nalizm.

POSTMODERN VERSUS CHRISTIAN
VISION OF THE IDENTITY OF THE PERSON

Abstract

The subject of the research of this article is the vision of the identity of the person in
the light of postmodernism in confrontation with the Christian personalist vision of the
person. The person in the perspective of postmodernism is deprived of nature and trans-
cendent sense of existence. The identity of the person is understood as relative, fluid. It is
not conceived as something permanent, stable, immanent and universal. The identity of
a person in the personalist perspective is the resultant of unquestionable certainty regarding
his subjectivity. It is an objective, permanent, universal characteristic, constitutive of the
person, existing regardless of circumstances. The personalistic, Christian perspective allows
one to see the fullness of a person’s existence, the richness of his spiritual dimensions,
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which is not guaranteed by identity understood postmodernistically. Only in the ontological
perspective can the foundation of the uniqueness, distinctiveness and ultimate constitution
of the person be found.

Keywords: person, identity of the person, postmodernism, Christianity, personalism.

POSTMODERNE VERSUS CHRISTLICHE
VISION VON DER IDENTITAT DER PERSON

Abstrakt

Der Forschungsgegenstand dieses Artikels ist die Vorstellung von der Identitdt der Per-
son im Lichte der Postmoderne in Gegeniiberstellung mit der christlichen, personalistischen
Vorstellung von der Person. Die Person in der Perspektive der Postmoderne ist ihrer Natur
und des transzendenten Sinnes ihrer Existenz beraubt. Die Identitdt der Person wird als rela-
tiv und flieBend aufgefasst. Sie wird nicht als etwas Dauerhaftes, Stabiles, Immanentes und
Universelles aufgefasst. In der personalistischen Perspektive ist die Identitdt einer Person
das Ergebnis einer unbestreitbaren Gewissheit ihrer Subjektivitat. Sie ist eine objektive,
dauerhafte, universelle Eigenschaft, die fiir die Person konstitutiv ist und unabhingig von
den Umstdnden besteht. Die personalistische, christliche Perspektive ermdglicht es, die
Fiille der Existenz des Menschen, den Reichtum seiner spirituellen Dimensionen wahrzu-
nehmen, der durch eine postmodern verstandene Identitdt nicht gewéhrleistet ist. Nur in der
ontologischen Perspektive kann das Fundament der Einzigartigkeit, der Unterscheidbarkeit
und der letztendlichen Konstitution der Person gefunden werden.

Schliisselwodrter: Person, Identitit der Person, Postmoderne, Christentum, Persona-
lismus.
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