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ANTROPOLOGICZNE PODSTAWY
CHRZESCIJANSKIEJ KONCEPCJI WYCHOWANIA

Koncepcja wychowania jest $ci§le zwigzana z filozofiag. Wyraznie te prawde
potwierdzajg slowa Edyty Stein: ,,Pedagogika buduje zamki na piasku, gdy nie
dysponuje odpowiedzia na pytanie «Czym jest cztowiek?»”!. Kazda wizja ksztatto-
wania cztowieka opiera si¢ na ideach wypracowanych w obszarze takich dyscyplin
filozoficznych, jak: aksjologia, etyka i antropologia. Kazdy proces wychowawczy
zaktada nie tylko ustalong hierarchi¢ wartosci i powinno$ci moralnych, ale takze
okreslone rozumienie, kim jest cztowiek i w jaki sposob ma ku petni cztowieczen-
stwa zdazac?. Jezeli bowiem przez wychowanie rozumiemy budowanie i urzeczy-
wistnianie cztowieczenstwa — ,,stawania si¢ czlowiekiem”, to pedagogia z natury
rzeczy musi by¢ w statym dialogu z antropologia®. Tym samym pedagogika staje
si¢ swoistym rodzajem antropologii*. Nie dziwi zatem fakt, ze o ksztalcie peda-
gogiki decyduja przyjete wezesniej koncepcje filozoficzne. Jesli wychowanie jest
wprowadzeniem cztowieka w kulturg, to z natury rzeczy jest procesem uwiktanym
w dylematy nie tylko aksjologiczne, ale takze antropologiczne. Owocem procesu
wychowania jest przyjecie okreslonej wizji, kryterium postepowania, sposobu
myslenia o §wiecie i czlowieku. Konstatujac najkrécej, mozna stwierdzi¢: Jaka fi-
lozofia, taka pedagogika. Jakie rozumienie czlowieka, taka koncepcja wychowania.

W takim ujeciu rodzi si¢ konieczno$¢ odpowiedzi na pytania: Ktore i jak uza-
sadnione wartosci stang si¢ fundamentem koncepcji wychowania? Za pomoca jakiej
metody i jakiej formy majg one stac si¢ czes$cig $wiadomosci wychowankow? Jak
sprawi¢, aby wychowankowie nie tylko wiedzieli, co jest dobre dla nich samych
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i drugiego cztowieka, ale by te wartos$ci staty si¢ dla nich zobowigzujacymi w co-
dziennych wyborach?

W $wietle powyzszych pytan teza o nieodzownosci antropologii dla pedago-
giki staje si¢ oczywista. Wazne jest zardOwno poznanie zatozen antropologicznych
lezacych u podstaw teorii wychowania, jak i rozstrzygniecie, jaka teoria czlowieka
gwarantuje wychowaniu prawdziwos¢, neutralnos$¢ i uniwersalnosé.

1. PEDAGOGIKA W EPOCE ZAGUBIONEJ ANTROPOLOGII

Ostatnie dziesigciolecia w przestrzeni kultury, nauki i polityki sg czasem domi-
nacji idei liberalnych, a wrecz libertynskich. W sposob mniej lub bardziej zawoalo-
wany dazy si¢ do uwolnienia spotecznej $wiadomosci od ograniczen wyznaczonych
tradycja, zwyczajem i dotychczas niekwestionowanym autorytetem. Postuluje sie
daleko posunigty sceptycyzm wobec zastanej spoleczno-kulturowej rzeczywistosci,
jednoczesnie dyskredytujac chrzescijanski $§wiat wartosci i nauczanie Kos$ciota®.

Rodzi si¢ pytanie: Jakie beda nastepstwa tych kulturowych przeobrazen dla edu-
kacjiirozwoju dzieci? Dodatkowym Zroédtem niepokoju jest zagubienie wlasciwej
wizji cztowieka, ktore Jan Pawel II nazwat ,,bledem antropologicznym™’. Proces
wychowania jest dzi§ szczegdlnie zaklocony na skutek dynamicznie rozprzestrze-
niajacej si¢ ideologii tzw. multikulturalizmu, ktéry odrzucajac kryterium prawdy,
postuluje rownoprawno$¢ réznych koncepcji wychowania i antropologii. W obsza-
rze pedagogiki glosi si¢ tzw. pluralizm teoretyczno-metodologiczny, kwestionuje
si¢ mozliwo$¢ wyznaczenia uniwersalnych celéw 1 procesow wychowawczych.
Szczegdlne wyzwanie stanowig idee postmodernizmu. W sposob nierzadko skryty,
z wykorzystaniem bogatej palety srodkow propagandy i manipulacji, podaje si¢
w watpliwos$¢ juz samo istnienie obiektywnej prawdy i uniwersalnych wartosci,
a jednoczesnie na piedestal cnot i wartosci spotecznych bezkrytycznie wynosi sie
pluralizm i btgdnie rozumiang tolerancj¢®. Dzi§ chyba najbardziej powszechnag nar-
racja ideologii dotyczaca wychowania jest narracja neoliberalna. Jej fundamentem
jest twierdzenie, ze glownym regulatorem wszelkich procesow spotecznych jest
rynek. Rynek staje si¢ zrodtem norm, wyznacznikiem celéw i stymulatorem okre-
slonych postaw. Dzieje si¢ to za pomoca tradycyjnej metody kary i nagrody, cho¢
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wosciom, Opole: Wydawnictwo Wydziatu Teologicznego UO 2014, s. 67.
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w tym przypadku zredukowanej do ptaszczyzny materialnej: odpowiednio wysokich
zarobkow i dobrze waloryzowanego zawodu. Uzyteczna edukacja to taka, ktora
odpowiada na potrzeby rynku. Jak zauwaza Mirostawa Nowak-Dziemianowicz:
,»Obecnie szczegdlnie wazne sg kompetencje techniczne, pozwalajagce Polakom
stawa¢ si¢ — zgodnie z przyjeta i realizowang wizja rozwoju spoteczenstwa, ta-
nig, wykwalifikowana sita robocza. Sitg robocza, ktéra moze dawaé podwaliny
pod nowego rodzaju proletariat. [...] Ten ponowoczesny proletariat z przejrzysta,
precyzyjnie zaplanowang $ciezkg rozwoju jest odpowiednio «sformatowany». Nie
rozprasza swojej poznawczej aktywno$ci zbednymi humanistycznymi mrzonkami —
mato czyta, mato oglada, mato dyskutuje™. Staje si¢ bezrefleksyjnym adresatem
kultury masowe;j z jej orientacja na konsumpcje. Tym samym daje si¢ zniewolic,
urzeczony iluzjami zadowolenia chwilowej przyjemnosci i zaspokojenia dajacego
zhudzenie wolnosci.

Warto w tym miejscu przypomnieé, jak proroczo to zjawisko ponad czterdziesci
lat temu opisywat ks. Franciszek Blachnicki, jeden z najwybitniejszych teoretykow
i praktykéw wychowania, autor pedagogii Nowego Cztowieka, stanowiacej funda-
ment programu formacyjnego Ruchu Swiatto-Zycie. Znamiona kryzysu wspotczes-
nego cztowieka zawart w formule czterech okreslen: cztowieka zdezintegrowanego,
konsumpcyjnego, wyczynowego i zmanipulowanego'.

Czlowiek zdezintegrowany jest pozbawiony zasadniczego punktu odniesienia,
ktory wskazywatby mu podstawowy azymut zycia. Taki cztowiek, mimo nierzadko
ogromnej wiedzy, jest niekonsekwentny i niezdolny, by prawde uczyni¢ zasada
postepowania. Blachnicki zauwazat, ze zrodtem dezintegracji moga by¢ zarowno
czynniki zewngtrzne (terror polityczny, presja opinii publicznej), jak i wewngtrzne
(okreslony rodzaj uzaleznienia, utraty wewnetrznej wolnos$ci 1 zdolno$ci samosta-
nowienia).

Czlowiek konsumpcyjny to drugi termin, jakim postuzyt si¢ nasz autor w opi-
sie cztowieka wspotczesnego. Zauwazal, ze w wyniku szybkiego tempa rozwoju
cywilizacyjnego i coraz bogatszej oferty dobr konsumpcyjnych, wspotczesnemu
cztowiekowi grozi niekontrolowane, stale wzrastajace i nienasycone pragnienie
zaspokajania potrzeb materialnych i zmystowych. To swoiste uwiktanie si¢ w pogon
za przyjemnoscig i dobrobytem moze rozwijac si¢ w nieskonczono$¢, skutecznie
przestaniajac pragnienie poszukiwania i do§wiadczania wartosci wyzszych''.

Kolejnym rysem wypaczonego obrazu cztowieczenstwa jest cztowiek wyczy-
nowy. Wydaje sig, ze pod tym hastem kryje si¢ doktadnie ta sama tres¢, ktora dzis
wyraza sie w okresleniu czfowiek sukcesu, cztowiek dazacy do samorealizacji,
spetienia. Taki cztowiek przedktada osiggnigcia w jakiej$ waskiej dziedzinie

® M. Nowak-Dziemianowicz, Mozliwosci wychowania, s. 77.

10 F. Blachnicki, Ruch Swiatlo-Zycie jako pedagogia Nowego Czlowieka, w: F. Blachnicki (red.),
Charyzmat i wierno$é, Carlsberg: Swiatlo-Zycie 1985,s. 111-114.
' F, Blachnicki, Ruch Swiatlo-Zycie jako pedagogia Nowego Czlowieka, s. 111-112.
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ponad ogdlny rozwoj swojego cztowieczenstwa. Osiggniety sukces staje sie
zasadniczym probierzem oceny wtasnej osoby. W §wietle takiej koncepcji war-
tosciowania czlowieka nieistotne stajg si¢ cechy jego charakteru i stopien oso-
bowego zaangazowania'?,

Ostatnim okresleniem, przy pomocy ktérego Blachnicki opisuje kryzys cztowie-
ka wspoélczesnej cywilizacji, jest pojecie czlowiek stada, wzglgdnie cztowiek zma-
nipulowany. W kazdym z nas, jak wyjasnial, ukryta jest potrzeba nasladownictwa
1 unifikacji z otoczeniem. Taki tok myslenia nie moze by¢ przyjety w sposob
absolutny, gdyz kryje w sobie falszywy paradygmat, ze zachowanie wigkszosci jest
zawsze wlasciwe. Czlowiek stada traci swojg podmiotowos¢, czynigc si¢ przedmio-
tem réznorakiej manipulacji. Mysli i dziata wedtug sloganow, a przy podejmowaniu
decyzji kieruje si¢ moda i1 panujaca opinig. W ten sposob staje si¢ bezkrytyczny
i dyspozycyjny wobec roéznych osrodkow wptywania'. Sg to oceny, ktore z calg
pewnos$cig mozna odnie$¢ do czaséw wspotczesnych.

Odpowiedzig na wyzej przywotane zagrozenia dla kondycji czlowieczenstwa
jest dobrze rozumiane wychowanie, ktorego zadaniem, niezaleznie od epoki i kon-
tekstu spoteczno-kulturowego, jest uleczenie wewngtrznego rozdarcia. W prze-
ciwnym razie czlowiek zatraca swoja podmiotowos¢ stajac si¢ bezrefleksyjnym
i bezradnym wobec oczekiwan i presji otoczenia oraz wtasnych pragnien i pozadan.

2. DROGI I BEZDROZA WYCHOWANIA

Celem wychowania nie jest jednak ani indywidualne dobro jednostki (indywi-
dualizm wychowawczy), ani podporzadkowanie jej spoteczenstwu (kolektywizm
wychowaweczy), lecz takie urzeczywistnianie dobra w cztowieku, ktore stuzy innym
ludziom we wspolnym dazeniu do ostatecznego celu zycia. Powyzsze rozstrzyg-
nigcia antropologiczne dotyczace rozumienia tego, co jest przedmiotem wychowa-
nia, jaki jest jego cel oraz jaka metoda prowadzi do realizacji tego celu, stanowig
podstawe dla uprawiania pedagogiki jako nauki o wychowaniu.

W kazdym srodowisku teoretykéw wychowania zwraca si¢ uwage, ze Swia-
domos¢ jasno sformutowanego celu odgrywa kluczowa role w procesie wycho-
wania. Na tym polu rysuje si¢ szczegdlne zadanie wychowawcy: ukazywac cel
zycia. W ujeciu chrzescijanskim tym celem jest dojrzewanie ku petni zycia, ku
wiecznosci. Zasada porzadkujaca jest Bog jako Cel, Zrodto i Wzor dla osobowych

12 F, Blachnicki, Ruch Swiatlo-Zycie jako pedagogia Nowego Czlowieka, s. 112—113.
13 F. Blachnicki, Ruch Swiatlo-Zycie jako pedagogia Nowego Czlowieka, s. 113114,
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aktow cztowieka w realizacji mito$ci blizniego'. Zauwazy¢ nalezy jeszcze, ze
przywolana personalistyczna (klasyczna) koncepcja czlowieka wyrasta z tradycji
realizmu poznawczego. Jej antypoda sa dwie inne koncepcje obecne w dziejach
mysli ludzkiej, ktore wyrastaja z tradycji idealizmu filozoficznego — racjonalizmu
i irracjonalizmu. Pierwsza — kolektywistyczna — glosi, ze cztowiek jest bytem
zaleznym od spotecznos$ci (cztowiek jest funkcja ogdtu, hordy, plemienia, spote-
czenstwa, panstwa), druga — woluntarystyczna i indywidualistyczna — twierdzi, ze
cztowiek jest bytem absolutnym.

Systematyzujac histori¢ pedagogicznej refleksji, mozna zauwazy¢, ze z tych
trzech sposobow rozumienia cztowieka wytaniajg si¢ trzy koncepcje pedagogiki.
Z realizmu filozoficznego wyrasta pedagogika personalistyczna, z idealizmu rodza
si¢ antypedagogiki: indywidualistyczna badz kolektywistyczna. Pierwsza z nich
zaktada, ze cztowiek jest fenomenem skonczonym i jako taki nie potrzebuje by¢
poddawanym procesowi o charakterze wychowawczym. Samo za$ wychowanie
jest niepotrzebne, szkodliwe, okre$lane wrecz jako ,,mord na cztowieku™'s. Anty-
pedagogika kolektywistyczna glosi natomiast, ze czlowiek jest ksztaltowany przez
ogo6l, ktéremu musi si¢ podporzadkowac. Obie projektuja cztowieka i nie biorg pod
uwagg jego prawdziwej natury.

Dzi$ zdecydowanie bardziej zagraza nam dynamicznie upowszechniajacy si¢
indywidualizm pedagogiczny. Jego promotorem i swoistym akceleratorem stat
sie postmodernizm'®. Zakwestionowanie uniwersalno$ci rozumu (cztowiek godzi
si¢ na zafalszowany obraz rzeczywistosci dokonany przez jego umyst), odrzu-
cenie idei prawdy i obiektywnosci (istnieje tylko ,,prawda subiektywna”, nie ma
zadnego kryterium prawdy), uniemozliwia sformutowanie jakiejkolwiek zasady
organizujgcej moralny porzadek §wiata. Teoretycy postmodernizmu w swej ofen-
sywnej retoryce idg jeszcze dalej, twierdzac, ze jakiekolwiek dazenia do jednosci
wigzg sie wrecz z totalitaryzmem i terroryzmem. Konsekwencja takiego sposobu
myslenia jest absolutyzacja pluralizmu i bezkrytyczna afirmacja tolerancji. Zatem
nikt nie moze ocenia¢ czyjego$ postgpowania ani narzuca¢ mu jakichkolwiek war-
tosci, ani czegokolwiek zabraniac¢'”. Prawda fundamentalna jest nieistnienie prawd
fundamentalnych. Nie dziwi zatem fakt, ze piewcy ponowoczesnej kultury stajg
w zdecydowanej opozycji do chrzescijanskiej koncepcji wychowania'®,

4 M.A. Krapiec, Sens kultury chrzescijanskiej, Lublin: Fundacja Instytut Edukacji Narodowej
2004, s. 8-9.

15 Zob. H. von Schoenebeck, Wolnos¢ od wychowania, thum. G. Sowinski, Krakéw: Oficyna
Wydawnicza ,,Impuls” 2008, s. 36.

16 Z. Sareto, Postmodernizm w piguice, Poznan: Pallottinum 1998, s. 8-9.

17" B. Kostrubiec, Obrazy postmodernizmu. Badania empiryczne obrazu siebie i obrazu Boga
u zwolennikow postmodernizmu, Lublin: Wydawnictwo KUL 2004, s. 15;

18 Zob. Jan Pawet II, Fides et ratio, nr 91, gdzie papiez przypomina podstawowe hasta post-
modernizmu: ,,epoka pewnikow mingta bezpowrotnie, a cztowiek powinien teraz nauczy¢ si¢ zy¢
w sytuacji catkowitego braku sensu, pod znakiem tymczasowosci i przemijalnosci. Wielu autordw,
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Czlowiek negujacy istnienie obiektywnej prawdy pozbawia si¢ jakiegokolwiek
kryterium wartosciowania. Ulega §lepemu dynamizmowi, stajac si¢ bezmyslnym
zaktadnikiem wlasnych pragnien oraz zewngtrznych trendéw i moéd. Obiektywny
porzadek moralny jest zastgpiony utylitaryzmem i relatywizmem. Nie liczy si¢
juz to, co prawdziwe, lecz to, co daje korzys$¢'®. Zamiast jasnej i wyraznej teorii
cztowieka prezentowane sg dos¢ mgliste okreslenia suponujace woluntaryzm an-
tropologiczny (cztowiek jest wolnoscig), pluralizm §wiatopogladowy i wielokultu-
rowos¢. Cztowiek ponowoczesny pozbawiony zostaje odniesien do ksztaltowania
siebie (brak postulowanego ideatu cztlowieka, brak trwatych podstaw aksjologicz-
nych — jasnego i1 niezmiennego systemu wartosci). Wartosci, jesli majg jakas moc
zobowiazywania, to tylko na podstawie umowy spotecznej. Jako uwarunkowane
kontekstualnie moga w kazdym momencie —na skutek zmiany tej umowy — stracic
moc oddziatywania na ludzkie wybory?. Tezg postmodernizmu jest stwierdzenie,
ze cztowiek wspotczesny powinien nauczy¢ si¢ zy¢ w sytuacji caltkowitego braku
sensu oraz pod znakiem tymczasowosci i przemijalnosci wszystkiego, poniewaz
epoka pewnikéw odeszta bezpowrotnie do historii®!.

Dzi$ w ramach spolecznej debaty na temat jakosci Zycia mowi si¢ raczej o op-
cjach i stylach zycia niz o warto$ciach. Zauwaza si¢ przejscie od $cisle okres$lone;
tozsamosci (jakim nalezy by¢ cztowiekiem) do ksztaltowania tozsamosci labilne;,
ptynnej zgodnie z zasada swobodnego wyboru z wielu opcji i rownoprawnych
twierdzen. Znaczenia nabierajg wartosci przezyciowe, przyjemnosciowe i materia-
listyczne. Potrzeby ludzkie coraz czesciej ograniczane sa do fizjologii i najprymi-
tywniejszych instynktow. Godzac si¢ na odrzucenie niezmiennej etyki, pozbawiamy
si¢ stalego moralnego azymutu w procesie swojego rozwoju. Uwolnienie od insty-
tucjonalnych i tradycyjnych naciskow jest atrakcyjng, niewymagajaca ,.filozofig
zycia”. Latwiej bowiem zmienia¢ poglady niz wlasne postgpowanie. Nie trzeba
wowczas podejmowac wysitku czynienia swojego zycia ,,darem-dla-drugiego”
1 ograniczania w sobie tego, co powinno by¢ ograniczone (egoizm, egocentryzm).

Warto zauwazy¢, ze wobec mozliwos$ci nieskrepowanego wyboru rozmaitych
opcji trudno zachowac i ocali¢ wiasna tozsamo$c¢?. To z pewnoscia w duzym stopniu

dokonujac niszczycielskiej krytyki wszelkich pewnikdéw, zapomina o niezbednych rozréznieniach
i podwaza nawet pewniki wiary”.

19 A. Kobylinski, Swiatopoglad katolicki w kontekscie postmodernizmu, ,,Ateneum Kaptanskie”
571 (2004), s. 529-530.

2 A. Ryk, Wspélczesna rodzina wobec wybranych probleméw ponowoczesnosci, w: B. Mucha-
cka (red.), Rodzina w kontekscie wspotczesnych problemow wychowania, Krakow: Wydawnictwo
Naukowe Papieskiej Akademii Teologicznej 2008, s. 36.

21 S. Wielgus, Postmodernizm, w: R. Czekalski (red.), Katecheza wobec wyzwar wspélczesnosci,
Ptock: Ptocki Instytut Wydawniczy 2001, s. 33.

22 Zygmunt Bauman pisze, ze osobowos¢ prawdziwie ponowoczesna cechuje si¢ ,,[...] brakiem
tozsamosci. Jej kolejne weielenia zmieniaja si¢ rownie szybko i gruntownie, co obrazy w kalejdoskopie”.
Zob. Z. Bauman, Ponowoczesne wzory osobowe, ,,Studia Socjologiczne” (1993), nr 2, s. 14.
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wyjasnia zjawisko narastajacej fali agresji, depresji i duchowego zagubienia. Adam
Rodzinski, wspotczesny personalista, trafhie zauwaza, ze cztowiek owladniety za-
chwytem dla $wiata i jego mozliwosci, nie ma czasu dla siebie samego: ,,nie umie
siebie «wzigc», nie ma ochoty ani czasu na to, by wej$¢ w siebie, uporzadkowaé
najwazniejsze sprawy, a zwlaszcza odpowiedzie¢ sobie na pytanie: jak si¢ przed-
stawia moja duchowa obecno$¢ w tym, co zewszad biore”.

3. PERSONALISTYCZNA KONCEPCJA WYCHOWANIA, CZYLI
AKTUALIZACJA CZLOWIEKA JAKO OSOBY

Prawdziwe wychowanie moze si¢ sta¢ antidotum na wyzej opisane zagrozenia.
Wydaje sig, ze stajemy wobec zadania powrotu do idei pedagogiki personalistyczne;j
i tego wszystkiego, co stanowito jej implikacje praktyczne w procesie wychowania.
Tradycja ta, niesiona przez filozofi¢ grecka i cywilizacj¢ tacinska, a umocniona
przez chrzescijanstwo, stanowi kontekst polskiej kultury od ponad tysiaca lat.
Wypracowata ona uniwersalng antropologi¢ — personalizm — jako filozoficzng
teori¢ cztowieka?.

Filozofia czlowieka jako bytu osobowego pokazuje, ze cztowiek — jak si¢
potocznie mowi — podlega rozwojowi, ktory — doktadniej rzecz ujmujac — jest ak-
tualizacja, czyli urzeczywistnianiem siebie jako osoby (rozw6j bowiem ma miejsce
zasadniczo w porzadku zycia wegetatywnego). Realizowanie Zycia osobowego
wymaga wiedzy o tym, kim jest cztowiek oraz jaki jest ostateczny cel-sens zycia
ludzkiego®. Wychowanek jest postrzegany jako byt potencjalny, wymagajacy
jednakze pomocy i wsparcia w rozwijaniu jego mozliwosci i ich ukierunkowaniu
na wlasciwy cel®.

Przywotana klasyczna koncepcja cztowieka jest integralng wizja bytu ludzkie-
g0, a okresla si¢ ja mianem personalizmu. Warto zatem przyjrze¢ si¢ pedagogice
zbudowanej na personalizmie jako filozoficznej teorii cztowieka, czyli pedagogice
ex definitione personalistycznej. Antropologicznym uzasadnieniem koniecznoS$ci
wychowania na gruncie pedagogiki personalistycznej jest fakt spotencjalizowania

2 A. Rodzinski, Na orbitach wartosci, Lublin: RW KUL 1998, s. 53.

2% M. Nowak, Pedagogika personalistyczna w kontekscie wspolczesnych tendencji w edukacyi,
w: A. Balicki, T. Guz, W. Lis (red.), Szkofa — edukacja i wychowanie, Lublin: Wydawnictwo KUL
2010, s. 213-235.

% S. Kunowski, Polscy teoretycy wychowania, w: M. Krapiec, P. Taras, J. Turowski (red.),
Wktad Polakow do kultury swiata, Lublin: TN KUL 1976, s. 246-247.

% M. Nowak, Pedagogika personalistyczna — wyzwanie i nadzieja dnia dzisiejszego, w: K. Gu-
zowski, A. Kostenecka, G. Barth (red.), Osoba a wychowanie, Lublin: Wydawnictwo KUL 2013,
s. 13-33.
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natury ludzkiej, ktora domagajac si¢ doskonalenia, musi realizowa¢ dobro, jak to
w swojej maksymie wyrazit Cyceron: ,,Nikt nie rodzi si¢ czlowiekiem, cztowie-
kiem kazdy z nas si¢ dopiero staje”. Czlowiek bowiem jako nierozerwalna catos¢
ciata i ducha, woli i intelektu, nie jest rzeczywisto$cia ,,skonczona”, ale pozostaje
W permanentnym procesie ,,stawania si¢”?’.

Uszczegotowieniem tej mysli sg stowa Jana Pawta 11, ktory mowitl: ,,W wy-
chowaniu bowiem chodzi wlasnie o to, aby cztowiek stawat si¢ coraz bardziej
cztowiekiem, o to, aby bardziej «byb», a nie tylko wigcej «mialy, aby wiec przez
wszystko, co «may, co «posiada», umial bardziej by¢ i petniej by¢ cztowiekiem —
to znaczy, aby rowniez umiat bardziej «by¢» nie tylko «z drugimi», ale takze
«dla drugich» ™. Pedagogika ta, opierajac si¢ na realistycznej filozofii rozumienia
cztowieka jako osoby, wskazuje, ze cztlowieka nie mozna wychowywac inaczej,
jak tylko personalistycznie.

W tradycji klasycznej pedagogika byta czescig filozofii — jako etyka wycho-
wawcza — 1 obejmowata dwie dziedziny: ksztalcenie rozumu i ksztaltowanie woli
cztowieka. Wychowanie bylo zakotwiczone w etyce jako teorii moralnosci. Ak-
tualizacji (urzeczywistniania) domaga si¢ cata natura ludzka, we wszystkich jej
wymiarach: biologicznym, popgdowo-zmystowym, a przede wszystkim intelek-
tualno-wolitywnym.

Sfera zycia biologicznego podlega rozwojowi spontanicznie na mocy natu-
ralnych praw wzrastania, natomiast pozostale sfery zycia ludzkiego muszg by¢
doskonalone na drodze wychowania i samowychowania, ktore jako urzeczywist-
nianie czlowieczenstwa, a wiec tego, co istnieje w cztowieku w postaci moznosci,
sa usprawnianiem ku dobru. W procesie wychowania ma miejsce doskonalenie
cztowieka, bedace przede wszystkim aktualizowaniem jego zycia osobowego,
a wigc poznania, mitoséci i wolnosci. Osoba ludzka w drodze ku swej ontologicznej
pelni potrzebuje kontekstu spotecznego, relacji, wspdlnoty®.

Nalezy zauwazy¢, ze wychowanie poznania (wszystkich jego rodzajow) w czto-
wieku jest spotecznym procesem ,,budowania” w nim rozumienia siebie samego we
wszystkich wymiarach cztowieczenstwa i odkrywania w sobie trzech wymiarow
zycia (popedowo-zmystowo-uczuciowego, wegetatywnego i intelektualno-woli-
tywno-osobowego); budowania harmonii i ustalenia wlasciwej hierarchii migdzy
nimi. W tym procesie wazne jest takze ksztaltowanie umiej¢tnosci rozumienia

27 U. Ostrowska, Antropologia i pedagogika w kregu wiedzy nauk o czlowieku, s. 159.

2 Jan Pawel 11, Wychowanie jest pierwszym i zasadniczym zadaniem kultury. Przemdwienie
w siedzibie Organizacji Narodow Zjednoczonych do Spraw Oswiaty, Nauki i Kultury (UNESCO),
Paryz 2.06.1980, w: S. Urbanski (red.), Wychowanie w nauczaniu Jana Pawla Il (1978—1999), War-
szawa: UKSW 2000, s. 130.

¥ E. Stein, Filozofia psychologii i humanistyki, red. B. Beckmann-Zoller, thum. P. Janik, M. Ba-
ran, J. Gaca, Krakéw: Wydawnictwo Karmelitow Bosych 2016, s. 420.
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innych ludzi oraz $wiata, w ktorym cztowiek moze sie rozwijac i tworzy¢ kulture?®.
Natomiast wychowanie do prawdziwe ludzkiej milosci to uczynienie z wtasnego
zycia daru dla innych. Ostatecznie by¢ osoba, to by¢ ,.kim$ ku komus”, a nie tylko
,,by¢?!, Mitos¢ powoduje nowy stan bytowania osobowego, stan relacyjny, ktory
gleboko wnika w strukture bytu osobowego. Czlowiek ze swej natury potrzebuje
siebie dawac¢ innym. W akcie milosci cztowiek darowuje si¢ osobie drugiej wraz
z calym swoim wewngtrznym dobrem i jednocze$nie dobro to w drugiej osobie
wspottworzy. Najglebsze sformutowanie chrzescijanskiej antropologii stanowi
Jezusowe przykazanie mitosci: ,,To jest moje przykazanie, abyScie si¢ wzajemnie
mitowali, tak jak Ja was umilowalem” (J 15,12). To przykazanie nabiera petnego
znaczenia, kiedy jest odczytywane w perspektywie krzyza. Dar Chrystusa po-
twierdza pierwotny zamyst Boga wobec cztowieka, pomimo jego niewiernos$ci*.

Proces wychowania dotyczy takze wolnosci, ktora konstytuuje cztowieka jako
byt osobowy. Aktualizowanie si¢ wolnosci w cztowieku — i tym samym jej wycho-
wanie — oznacza rowniez podejmowanie decyzji z coraz wicksza niezalezno$cia
od determinantéw materialnych. Cztowiek pozbawiony wolnej decyzji lub sam
pozbawiajacy siebie wolnos$ci wyboru poprzez bierne uleganie rozmaitym de-
terminantom przestaje by¢ podmiotem swoich dziatan, a staje si¢ coraz bardziej
»przedmiotem” — czg¢$cig materialnego §wiata.

W kulturze chrzescijanskiej cztowiek si¢ doskonali w kierowaniu si¢ racjonalng
wiarg. Skuteczno$¢ motywacji religijnej daje si¢ nawet wymiernie potwierdzic¢
i zobrazowa¢ konkretnymi badaniami. Przykladem mogg by¢ prace opisujace
zalezno$¢ altruizmu od religijno$ci®’. Ich wyniki potwierdzaja tezg, ze ludzie z reli-
gijnoscia personalng sag w wyzszym stopniu gotowi do zachowan altruistycznych?.
Postawy religijne znaczaco wptywaja na trwato§¢ matzenstwa®.

Nalezy podkreslic, ze personalizm to nie tylko przyjecie za prawde faktu, ze
cztowiek przekracza §wiat przyrody, zachowuje swoja autonomi¢, podmiotowosc,
godno$¢, rozumno$¢ i wolnosé. Nazywanie personalizmem kazdej antropologii, kto-
ra mowi o afirmacji cztowieka, jest bledem. W kazdym z takich przypadkow mozna

3 S.C. Michatowski, Kategorie edukacyjne w pedagogii wspotbycia osobowego, w: A. Rynio
(red.), Wychowanie chrzescijanskie. Miedzy tradycjg a nowoczesnoscig, Lublin: Wydawnictwo KUL
2007, s. 187.

31 A, Rodzinski, Na orbitach wartosci, s. 66.

32 E. Wolicka, Biblijny archetyp czlowieka, w: T. Styczen (red.), Jan Pawel II. Me¢zczyzng
i niewiastq stworzyl ich. Chrystus odwotuje sie do ,,poczgtku”, Lublin: Wydawnictwo KUL 1998,
s. 164-165.

33 1. Sliwak, Altruizm a religijno$é czlowieka — badania empiryczne, ,,Roczniki Filozoficzne”
41(1993), nr 4, s. 41-52; J. Sliwak, M. Szafranska, Poziom altruizmu a przezywane relacje religijne
do Boga, w: T. Doktor, K. Franczak (red.), Postawy wobec religii. Psychologiczne uwarunkowania
i konsekwencje, Warszawa: Salezjanski Instytut Wychowania Chrze$cijanskiego 2000, s. 161-185.

3% J. Szymoton, Postawy prospoleczne a religijnos¢, ,,Roczniki Psychologiczne” 5 (2002), s. 189.

3 M. Styre, Czynniki wplywajgce na stabilnosé pierwszych matzeristw w Polsce, ,,Studia De-
mograficzne” (2010), nr 1-2, s. 32.
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mowic co najwyzej o pewnym rodzaju humanizmu, ktéry nie zawiera w sobie pet-
nej koncepcji cztowieka. Przyktadem moze by¢ woluntaryzm antropologiczny lub
liberalizm kulturowy, ktérym towarzyszy przekonanie, ze sa to dziatania neutralne
$wiatopogladowo. Pedagodzy pozornie mowig tym samym jezykiem, uzywaja tych
samych stow (np. tolerancja, wolno$¢, godnos¢, podmiotowos¢, mitosé), ale kazdy
z nich podktada pod nie inne tresci, co owocuje subiektywizmem, indywiduali-
zmem, a ostatecznie relatywizmem wychowawczym. Jezeli w personalistycznej
koncepcji wychowania chrzescijanskiego uksztaltowanie dojrzatej osobowosci jest
nazywane ,,zmierzaniem ku swietosci”, to w jezyku §wieckim bedzie to oznaczato
zmierzanie ,.ku pelni cztowieczenstwa”, ku ,,pelni bycia soba”, a to juz moze by¢
zupelnie inny cel*.

Warto tez dodaé, ze dzi$ szczegolnie popularne stato sie tzw. ,,wychowanie
do wartosci”. Wychowanie do warto$ci moze nie mie¢ nic wspdlnego z pedago-
gika chrzescijanska, w ktérej wychowawca prowadzi wychowanka i pomaga mu
realizowac¢ konkretne dobro w celu jego doskonalenia. Nalezy sadzi¢, ze problem
wspolczesnej pedagogiki mozna sprowadzi¢ ostatecznie do pytania: Czy aretologia
(teoria cnot), czy tez aksjologia ma by¢ podstawa wychowania? Krytyke wycho-
wania do warto$ci podejmuje Mieczystaw Gogacz, ktory stwierdza: ,,wartosc¢ jest
celem, zadaniem, idea, a wigc konstrukcja intelektualng. Takie konstrukcje nie
wychowuja. Nie wychowuja tez teorie i ideologie. Wychowuja osoby. Realistyczna
pedagogika proponuje wigc wigzi z osobami™?’.

W konkluzji warto podkresli¢, ze kulture europejska buduje personalizm, a ko-
lektywizm i indywidualizm sg — w kazdej ich postaci, takze w pedagogice — skut-
kami btgdnej antropologii. Personalizm wydaje si¢ prawdziwym opisem czlowieka,
unikajacym apriorycznych teorii. Pomaga wychowawcy i wychowankowi oceni¢
rozne propozycje kulturowe pod katem rzeczywistego dobra dla cztowieka, uczy
kierowac si¢ w zyciu najlepsza hierarchig dobr. Dla pedagogii personalizm przy-
nosi niezwykle wartosci. Inspiruje do refleksji nad cztowiekiem w perspektywie
celu, sensu, warto$ci jako drogi do madrosci zycia, a przede wszystkim otwiera
na perspektywe wiecznosci.

ANTROPOLOGICZNE PODSTAWY
CHRZESCIJANSKIEJ KONCEPCJI WYCHOWANIA

Abstrakt

Pedagogika nie jest naukg autonomiczng, niezalezng teoriopoznawczo i metodologicz-
nie od innych nauk. Zaréwno przedmiot — cztowiek, metoda — okreslony sposob wyjasniania

3 F. Adamski, Integralna wizja kultury u podstaw chrzeScijariskiego wychowania, w: M. Nowak,

T. Oz6g (red.), Wychowanie chrzescijanskie a kultura, Lublin: RW KUL 2000, s. 15-20.
37 M. Gogacz, Osoba zadaniem dla pedagogiki. Wykiady bydgoskie, Warszawa: Navo 1997, s. 39.
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iuzasadniania kluczowych twierdzen, jak i cel — petnia zycia osobowego cztowieka, nie sa
formutowane bez filozoficznego, zwlaszcza antropologicznego odniesienia. Kazda z ist-
niejacych koncepcji pedagogicznych w naturalny sposob zaktada okreslong wizje Swiata
i cztowieka, ktora pozostaje poza zakresem kompetencji pedagogiki. Pedagogika ja jedynie
zaktada, czyni punktem wyjscia dla dalszego dyskursu w obszarze swoich badan. Wynika
z tego, ze pedagogika nie jest naukg autonomiczng wobec filozofii. Pedagog musi zatem
by¢ $§wiadomy tego, jaka to filozofia i czy spetnia ona kryteria racjonalnos$ci i sensownosci
dyskursu naukowego. W obliczu wspotczesnego zametu myslenia o cztowieku, okreslanego
mianem ,,btedu antropologicznego”, szczeg6lnie w konfrontacji z dynamicznie rozprze-
strzeniajaca si¢ ideologia tzw. multikulturalizmu, gloszacego rownoprawno$¢ réoznych
antropologii i roznych teorii wychowania, zaznacza si¢ pilna potrzeba przypomnienia
i krytycznego odbudowania tradycji pedagogiki personalistycznej. Wychowanie winno
by¢ zakotwiczone w etyce jako teorii moralnosci i rozumiane jako aktualizacja potencjatu
cztowieka w perspektywie ,,bycia-dla-drugiego”. Aktualizacji domaga si¢ cata natura ludzka,
a wigc zycie biologiczne, popedowo-zmystowe, a nade wszystko intelektualno-wolitywne.

Stowa kluczowe: personalizm, wychowanie, pedagogika personalistyczna, antropo-
logia chrzescijanska.

ANTHROPOLOGICAL FOUNDATIONS OF
THE CHRISTIAN CONCEPT OF EDUCATION

Abstract

Pedagogy is not an autonomous science, independent in terms of cognitive theory and
methodology from other sciences. Both the subject — man, the method — a specific way of
explaining and justifying key statements, and the goal — the fullness of a person’s personal
life, are not formulated without a philosophical, especially anthropological reference. Each
of the existing pedagogical concepts naturally assumes a specific vision of the world and
man, which remains beyond the competence of pedagogy. Pedagogy only assumes it, makes
it a starting point for further discourse in the area of its research. It follows that pedagogy
is not an autonomous science in relation to philosophy. Therefore, the educator must be
aware of what kind of philosophy it is and whether it meets the criteria of rationality and
reasonableness of scientific discourse. In the face of the contemporary confusion of thinking
about man, referred to as the “anthropological error,” especially when confronted with the
dynamically spreading ideology of the so-called multiculturalism proclaiming the equality
of different anthropologies and different theories of education, there is an urgent need to
recall and critically rebuild the tradition of personalistic pedagogy. Upbringing should be
anchored in ethics as a theory of morality and understood as the actualization of human
potential in the perspective of “being-for-others.”

Keywords: personalism, upbringing, personalistic pedagogy, Christian anthropology.
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ANTHROPOLOGISCHE GRUNDLAGE
DES CHRISTLICHEN ERZIEHUNGSKONZEPTES

Abstrakt

Die Padagogik ist keine autonome Wissenschaft, die theoretisch und methodisch un-
abhéngig von anderen Wissenschaften ist. Sowohl der Gegenstand — der Mensch — als auch
die Methode — eine bestimmte Art und Weise, zentrale Aussagen zu erkldren und zu be-
griinden — und das Ziel — die Fiille des personlichen Lebens des Menschen — werden nicht
ohne einen philosophischen, insbesondere anthropologischen Bezug formuliert. Jedes der
bestehenden paddagogischen Konzepte setzt natiirlich ein bestimmtes Welt- und Menschen-
bild voraus, das der Pddagogik fremd ist. Die Pddagogik setzt sie lediglich voraus, macht
sie zum Ausgangspunkt fiir den weiteren Diskurs in ihrem Forschungsgebiet. Daraus folgt,
dass die Padagogik keine von der Philosophie unabhingige autonome Wissenschaft ist. Der
Padagoge muss sich daher bewusst sein, um welche Art von Philosophie es sich handelt und
ob sie den Kriterien der Rationalitit und Sinnhaftigkeit des wissenschaftlichen Diskurses
entspricht. Angesichts der zeitgendssischen Verwirrung des Denkens iiber den Menschen,
die als «anthropologischer Irrtum» bezeichnet wird, insbesondere in Konfrontation mit
der sich dynamisch ausbreitenden Ideologie des so genannten Multikulturalismus, der die
Gleichwertigkeit verschiedener Anthropologien und verschiedener Erziehungstheorien pro-
klamiert, besteht die dringende Notwendigkeit, sich auf die Tradition der personalistischen
Padagogik zu besinnen und diese kritisch zu erneuern. Die Erziehung sollte in der Ethik als
Theorie der Moral verankert sein und als Verwirklichung des menschlichen Potentials in
der Perspektive des «Fiir-den-Anderen-Seins» verstanden werden. Diese Verwirklichung
fordert bezieht sich auf die gesamte menschliche Natur, also das biologische Leben, die
Triebe und Sinne und vor allem das intellektuelle und moralische Leben.

Schlisselwdrter: Personalismus, Erziechung, personalistische Padagogik, christliche
Anthropologie.
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