Rocznik Historii Sztuki, tom XLVIII
PAN, 2023

DOI 10.24425/rhs.2023.147053

ANTONI ZIEMBA
HTTPS://ORCID.ORG/0000-0003-0926-0514
UNIWERSYTET WARSZAWSKI

POZA SWIATEM — WIZJE ZASWIATOW DO CZASOW DANTEGO
(NA MARGINESIE ODWOLANEJ WYSTAWY)!

Stowa kluczowe: wszechswiat, kosmos, wielo$wiat, kosmologia, funkcja falowa, czarne dziury, ciemna materia,
ciemna energia, grawitacja, pole Higgsa, energia prozni, zaswiaty, niebo, piekto, szeol, czysciec, limbus, limbus
patrum, limbus puerorum, L.ono Abrahama, refrigerium interim, Dante

Keywords: universe, cosmos, multiverse, cosmology, wave function, black holes, dark matter, dark energy, gravi-
ty, Higgs field, vacuum energy, hereafter, heaven, hell, sheol, purgatory, limbus, limbus patrum, limbus puerorum,
Abraham’s bosom, refrigerium interim, Dante

Abstrakt: Autor prezentuje szkic historii poje¢ i imaginacyjnej geografii krain lokowanych w zaswiatach: raju
ziemskiego i niebianskiego, czy$¢éca i nieba. Sigga do pierwocin tych wyobrazen we wschodnich kulturach staro-
zytnych, kulturze antyku, pi$émiennictwie patrystycznym. Sledzi ich rozw6j w ciagu $redniowiecza po czasy Dan-
tego, ktérego Commedia usankcjonowata rozdziat zaswiatow na ulokowane topograficznie piekto, czysSciec i raj.

Abstract: The author presents a sketch of the history of concepts and imaginative geography of the lands located
in the hereafter: earthly and heavenly Paradise, Purgatory and Heaven. He reaches back to the origins of these
images in ancient Eastern cultures, the culture of Antiquity, and patristic writings. He traces their development
throughout the Middle Ages to the time of Dante, whose La Commedia sanctioned the separation of the hereafter
into topographically located Hell, Purgatory and Paradise.

Zaswiaty — obszar ,,poza $wiatem”, poza ,tu 1 teraz”, poza doczesng haecceitas (o ktorej mowili Jan
Duns Szkot i Tomasz z Akwinu). Ale co wtasciwie znaczy owo ,,poza §wiatem”, ,,za §wiatem”? Tym sa-
mym staje przed nami pytanie, czym i gdzie wlasciwie jest sam $wiat — nasz $wiat. Czy to Ziemia, czy
w ogoble Stworzenie, wraz z firmamentem planet i gwiazd? Czyli nasz uktad planetarny, Uktad Stoneczny?
I czy Lokalny Oblok Migdzygwiazdowy — obtok miedzygwiazdowy o rozmiarach okoto 30 lat $wietlnych,
w ktoérym porusza si¢ obecnie Uktad Stoneczny — to jeszcze nasz Swiat, czy juz ,,pozaswiat”, zaswiaty? Czy
moze $wiatem winniSmy nazwa¢ nasza Galaktyke, pisang duza literg (bo to wlasnie ta ,,nasza”; ta, w ktorej
mieszkamy) — Droge Mleczng? Czy tez co$ znacznie wigkszego: naszg grupe jakich$ trzydziestu galaktyk,

! Wystawa ,,Dante” w Muzeum Narodowym w Warszawie, stworzona w 700. rocznicg $mierci poety przez Jarostawa Mikotajew-
skiego i Joanng Kilian, odwotana w 2022 r. Biuro prasowe MNW podato przyczyng odwotania: ,,ryzyka wynikajace z pandemii oszacowano
jako zbyt duze, narazajace Muzeum — instytucj¢ budzetowana ze srodkow publicznych — na straty finansowe”.
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zwang Grupg Lokalng z Drogg Mleczng i Galaktyka w Andromedzie (ktore zreszta juz niedlugo zderzg si¢
ze sobg i zleja w nowa galaktyke o stodkiej nazwie Milkomeda lub Andromilka, acz nie bedzie to jeszcze
koniec $wiata)?? A moze — siegajac jeszcze dalej — Swiatem jest tgczaca ponad sto grup i gromad Supergro-
mada w Pannie (Supergromada Lokalna) albo mieszczaca ja super-supergromada Laniakea (z hawajskiego:
Niezmierne Niebiosa) z jej stoma tysigcami galaktyk? Albo jedna z wielkoskalowych struktur kosmicznych —
wiokien i Scian Wszech$wiata, stanowigcych rozciagnigte na 70—150 megaparsekow sieci, ktore mieszcza
w sobie skupiska gromad i supergromad galaktyk i otaczajg gigantyczne potacie kosmicznych pustek — czyli
,»W naszym przypadku” Kompleks Supergromad w Rybach-Wielorybie (il. 1)?

A moze naszym §wiatem jest caty obserwowalny Wszech§wiat? Uniwersum 10 milionéw supergromad,
25 miliardow grup galaktyk, 350 miliardow duzych galaktyk, 3,5 biliona galaktyk kartowatych, 30 miliardow
bilionéw gwiazd. Kosmos az po jego horyzont (il. 2).

Horyzont postrzegalnosci Wszech$wiata jest dwojaki. Horyzont czastek to najwigksza odleglosc,
z ktorej czastki moglyby przemiesci¢ si¢ do obserwatora w czasie istnienia Wszechswiata (13,7 mld lat),
a tym samym najwigksza, wspolporuszajaca si¢ (czyli wspolrozszerzajaca si¢) odleglosé, z ktorej §wiatto
mogloby dotrze¢ do obserwatora teraz. Horyzont zdarzen za$ jest najwigksza wspotporuszajaca si¢ odleglo-
$cig, z ktorej Swiattlo mogtoby dotrze¢ do obserwatora kiedykolwiek w przysztosci. Jesli to bylby nasz $wiat,
to to, co za nim, byloby zaswiatami albo pozaswiatem. Ale czy one istniejg naprawde, czy moga istniec?
Fizycy wspotcze$ni powiadajg na ogot, ze nie. Prawa fizyki i stale fizyczne nie zmienialy si¢ przez caty czas
istnienia Wszech$wiata. Ma on trzy obserwowalne wymiary przestrzenne i jeden czasowy, zespolony z nimi
(cho¢ niewykluczone, ze ma wigcej wymiarow, niewidocznych, gdyz zwinietych do mikroskali). Czasoprze-
strzen jest gtadka i spdjna, a jej srednie zakrzywienie jest niezwykle mate, totez w kosmicznej skali jej geo-
metria jest praktycznie ptaska, w przyblizeniu euklidesowa. A z tego ma wynikaé, ze poza Wszechswiatem
nic juz nie moze istnie¢. Czy aby na pewno? Za chwile do tego pytania wrdocimy.

Swiat w granicach horyzontu zdarzen istnieje jeszcze na inny sposob. Horyzont poznania oddziela go
takze od tego, co bylo na poczatku, a wlasciwie przed poczatkiem, czyli momentem, w ktorym Wszechswiat
zaczat si¢ rozszerzaé, przed Wielkim Wybuchem lub inaczej definiowanym ,,momentem zero”, datowanym
dzi$ na ok. 13,8 miliarda lat temu (il. 3). Przedtem istnie¢ by miata (wedle niektorych teorii) hipotetyczna
Osobliwos¢, czyli stan niepoddany prawom fizyki i niezawierajacy ani czasu, ani przestrzeni; stan maksymal-
nego zageszcezenia materii i energii. Moze to on jest zaswiatami? Czy raczej ,,przed$wiatem”? A jesli zaswia-
ty sa za innym jeszcze horyzontem — horyzontem zdarzen czarnych dziur, rowniez kryjacych osobliwo$¢?
Wprawdzie czarne dziury (il. 4) nie s absolutnie nieprzekraczalne dla czastek i antyczastek, nie sa catkiem
puste, emitujg promieniowanie Hawkinga, ale kto wie... moze to w nich powinnismy lokowa¢ mityczne
zaswiaty? W koncu kiedy$ wyssa ze $§wiata materi¢ i energi¢, nastapi koniec §wiata, nie bgdzie w nim nic,
a wszystko przeniesie si¢ do czarnych dziur.

Moze jednak zaswiaty kryja si¢ w strefach ciemnej energii, skrytej w obszarach kosmicznej prozni,
albo tez w miejscach zggszczenia ciemnej materii, obu koniecznych dla bilansu energii w kosmosie? I obu
niewidocznych, cho¢ posrednio rejestrowalnych. A moze chodzitoby o antymaterie, ktorej sa w kosmosie
szczatkowe ilosci, no ale antyczastki sg catkowicie obserwowalne, uchwytne w normalnym, doczesnym ko-
smosie i na Ziemi.

Rzeklismy za fizykami, ze poza Wszechswiatem nie moze istnie¢ juz nic. A co, jesli prawdziwa jest jedna
z alternatywnych teorii kosmologicznych? Na przyktad hipoteza o $wiecie ponadczterowymiarowym, zbudo-
wanym ze strun badz superstrun, albo jej rozwini¢cie — teoria M, hipoteza o istnieniu jedenastowymiarowego
$wiata, w ktorym zamiast czastek wystepuja brany (drgajace membrany falowych pol energii). Hipoteza ta za-
ktada istnienie wielu wszechswiatow, ktore powstajg z przypadkowej kolizji bran w jedenastowymiarowej prze-
strzeni. Mogg one mie¢ zupelnie ré6zne od naszych prawa fizyki i state fizyczne, a moga tez powielac nasz $wiat.
Wedlug obliczen zespotu astrofizykdéw z Uniwersytetu Stanforda w Kalifornii (Andrei Linde i Vitaly Vanchurin)
liczba takich wszechswiatow moze wynosi¢ 10197 (10 do 10 do 10 do 7 potegi) — suma niezapisywalna
w systemie dziesigtnym, o liczbie zer wigkszej od liczby atomow w klasycznym obserwowalnym wszechswie-
cie. Gdyby tak bylo, to te inne uniwersa bytyby zaswiatami naszego Wszechswiata. Do tego klasyczne teorie

2 O astrofizycznych i kosmologicznych koncach $wiata patrz: B. Greene, Until the End of Time. Mind, Matter, and Our Search for
Meaning in an Evolving Universe, New York 2020, wyd. pol.: Do konca czasu. Umysi, materia i nasze poszukiwanie sensu w zmieniajgcym
sig¢ Wszechswiecie, Warszawa 2021.
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Alberta Einsteina i Nathana Rosena, Hermanna Weyla oraz Johna Wheelera i Roberta Fullera dopuszczaja hipo-
tetyczne istnienie potaczen miedzy odlegtymi czeg$ciami kosmosu lub migedzy wszech§wiatami — tuneli czaso-
przestrzennych. Brany elektronow i innych jednostek mogg przenosi¢ si¢ miedzy wszech§wiatami, z zaswiatow
do innych zaswiatow. Gdyby Dante zyt dzisiaj, niechybnie opisalby taka niezwykla geografi¢ wszech§wiatow,
chetnie poddawszy si¢ tunelowaniu czasoprzestrzennemu, gdybyz to tylko bylo realnie mozliwe.

Teoria kwantowa mowi, ze wszech§wiat na poziomie atomowym i subatomowym nie jest statyczny ani
stabilny w tym sensie, ze czgstki nie majg w nim statej pozycji (polozenia w danym czasie); jest on naznaczo-
ny (ciekawe przez kogo?) jedynie prawdopodobienstwem pozycji czastek (fotonow, elektrondw, nukleonow,
neutrin itd.). Wlasciwie to tych czastek nie ma — jako stabilnych mikrojednostek; sa zarazem czastka i fala,
czyli 1acznie funkcja falowa, a naprawde kwantem, porcja, dawka energii. Gdy ich nie obserwujemy, nie
poddajemy pomiarowi (tu ktaniaja si¢ klasyczne zasady nieoznaczonosci Wernera Heisenberga oraz teoria
Erwina Schrodingera o jednocze$nie martwym i zywym kocie zamknigtym w pudetku), to nie wystepuja
one w jednym konkretnym potozeniu, w danym miejscu w przestrzeni i czasie. Istniejg tylko jako prawdo-
podobienstwa pojawienia si¢ w miejscu i czasie. Sg w superpozycji, czyli w dwoch lub wielu potencjalnych
stanach, z ktorych jeden urzeczywistni si¢ w trakcie pomiaru. Funkcjonuja w splataniu stanéw kwantowych
(stan kwantowy to inaczej funkcja falowa — funkcja potozenia uktadu czastek w przestrzeni i czasu): jesli
dwie czastki znajduja si¢ w uktadzie, w ktorym oddziatujg ze soba, to wspoldzielg swe whasciwosci (pred-
kos$é¢, ped, spin itp.) i to splatanie utrzymaja, nawet jesli zostang rozdzielone i przeniesione na kosmiczng
odlegtos¢; gdy dokonany zostanie pomiar, to mimo dystansu parsekéw ujawnig te same wtasciwosci. Jedna
z interpretacji mechaniki kwantowej, proponowana przez Hugh Everetta III oraz Davida Deutscha, twier-
dzi, ze kazdy pomiar kwantowego uktadu w superpozycji powoduje powstanie osobnego wszechswiata dla
kazdego wyniku pomiaru; takich wszech§wiatow moze by¢ nieskonczenie wiele. Wedtug Andy’ego Nimmo,
ktory w latach sze$édziesigtych XX w. wprowadzit termin multiwersum, wszystkie te wieloswiaty sktadaja
si¢ na jeden Wszechswiat. W koncepcjach Everetta i Deutscha natomiast jest odwrotnie: sa one odrebnymi
wszechswiatami rownoleglymi wobec naszego, a calos¢ to Wielo§wiat.

Wielos$wiat (inaczej: wielowszechswiat, multiwersum, multiwszech$wiat) — zbior wszechswiatow, poza
naszym niezaleznych od czasoprzestrzeni i wymiardw fizycznych — rozumiany jest dwojako, jako wielo§wiat
kosmologiczny i wielo§wiat na poziomie molekularnym, atomowym i subatomowym.

W Wieloswiecie kosmicznym wszystko, co moze si¢ zdarzy¢, zdarza si¢ na pewno w ktorej$ z odnog
rzeczywistosci, w ktoryms$ z wszech§wiatow réwnoleglych. Kazdy stan superpozycji jest jednakowo praw-
dopodobny, gdyz zdarza si¢ gdzie§ w innym, roéwnoleglym wszech§wiecie. Kwantowy multiwszech§wiat
(termin Deutscha) jest jak rozgaleziajace si¢ w nieskonczono$¢ drzewo Iub kiacze. W tej rozrastajace;j si¢ co
chwila przestrzeni ustawicznie rodza si¢ nowe uniwersa. Dzieje si¢ tak, gdyz czastka nie musi ,,wybierac”,
ktora z mozliwych wielu drog podazy, lecz powstaje dla niej tyle nowych wszech§wiatow, ile jest mozliwych
trajektorii, a w kazdym ze wszechswiatow porusza si¢ ona po innej trasie. Nie jest juz potrzebna koncepcja
kwantowego prawdopodobienstwa (pozycji i trajektorii czastki). Tu dziata zasada pewnosci: jesli co$ jest
mozliwe, na pewno dzieje si¢ w jednym z tych §wiatow rownoleglych. Tym samym istnieje w nich nieskon-
czona ilo$¢ kopii nas samych, ktore robig doktadnie to samo co my, albo, odwrotnie, ich zycie przebiega
zupehie inaczej niz nasze. A jesli jako$ inaczej, to juz sg to niezli kandydaci na nowoczesne zaswiaty...

A moze zaswiatami, do ktorych Dante moglby sie dzi§ wybra¢é moca swej imaginacji, jest kosmiczna
proznia, o ktorej juz tu wspomniatem? Czyli to, co potocznie uznajemy za brak materii, co istnieje poza masg
materii, cial, skupisk czastek; co ma by¢ pusta przestrzenia, a co fizyka nazywa stanem o najnizszej, lecz nie-
zerowej energii. Tyle ze ogolna teoria wzglednosci, wprowadziwszy pojgcie czasoprzestrzeni, wlacza w nig
proznie jako przestrzen wewngtrzng, niewydzielong ze §wiata, a co gorzej, taczac jej krzywizne z istnieniem
cial materialnych i oddziatywaniem grawitacyjnym, stwierdza, ze absolutna proznia nie istnieje, gdyz cata
przestrzen wypelniona jest grawitacja: polem cigzenia i ostawionymi przez media falami grawitacyjnymi (za-
rejestrowanymi w latach 2015-2017). Co wigcej, préznia kosmiczna nie jest wcale pusta, jest pelna juz nie
tylko grawitacji, ale i wlasnej energii, energii prézni, tzw. energii punktu zerowego — ta rzekoma pustka ma
w sobie fluktuacje kwantowe — chwilowe zmiany porcji energii w pewnym punkcie przestrzeni. Owa energia
prozni utozsamiana bywa z ciemng energig (tg brakujaca do bilansu energii rozszerzajacego si¢ kosmosu)
badz z polem skalarnym zwanym kwintesencja (od quinta essentia, piatego zywiolu u Arystotelesa), majacym
swoja gesto$¢, zmiennym w czasie. Proznia kosmiczna, a zarazem przestrzen miedzy czastkami w mikro-
$wiecie atomowym i subatomowym, wypelniona jest tez jednorodnie polem Higgsa, tworzacym si¢ w sferze
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oddzialywania czgstek Higgsa, inaczej bozonow Higgsa, nadajacych mas¢ innym, materialnym juz, czastkom
(np. elektronom czy kwarkom). Nie moze to by¢ zatem obszar zaswiatéw, skoro mowa jest o masie ciat przy-
naleznej do ,,tego $wiata”. Zreszta nawet jesli, to jakby to bylo, gdyby nowy Dante wedrowat w bezcielesne;,
bezksztattnej prozni, nie mogac mie¢ u boku ani kwantowego Wergiliusza, ani skwantowanej Beatrycze...?

Jak wida¢, fizycy teoretyczni, kosmologowie i astrofizycy XX i XXI w., w ich poszukiwaniach granicy
wszech$wiata i coraz to dalszych pozaswiatow sg bardzo bliscy dawnym kosmografom zaswiatow, gnanym,
jak Dante, niezmozong ciekawoscig tego, co ,,poza §wiatem” i, jak Dante, kierowanym nieowladnieta wy-
obraznig. Tak jak on i wizjonerzy dawnych wiekéw, badacze ci maja w sobie wewnetrzny ,,moment pedu
i spin” imaginacji, wytwarzajac hipotetyczne $wiaty.

Zajrzyjmy w przestwor dziejow, w ktorym powstawata ta dawna geo- 1 kosmografia §wiatow pozaziem-
skich, nadziemskich lub podziemnych. Zacznijmy moze od tego, co przyjemne — od raju.

RAJ

Prosba o wyspy szczesliwe

A ty mnie na wyspy szczesliwe zawiez,

wiatrem tagodnym wtosy jak kwiaty rozwiej, zacatuj,

ty mnie ukotysz i uspij, snem muzykalnym zasyp, otuman,
we $nie na wyspach szcze§liwych nie przebudz ze snu.

Pokaz mi wody ogromne i wody ciche,

rozmowy gwiazd na gateziach pozwo6l mi stysze¢ zielonych,
duzo motyli mi pokaz, serca motyli przybliz i przytul,

mysli spokojne ponad wodami pochyl mitoscia.

,»Poka te wiosto, Gosciu. Chyba zostaniesz Ziomalem. Ptyniemy na wyspe marzen, pono¢ jest gdzie$ na Pacy-
fiku. Ide siku. Pozdrawiam Illdewasie :)”

(Konstanty Ildefons Gatczynski, 1930, i komentarz internauty o nicku Wiwern, 2020)?

Biblijny Eden nie byt pierwszym ogrodem szczesliwosci. Sumeryjski mit o bogu Enkim (babilonskim
Ea) zawiera opis raju w Dilmun. Zwierzgta zyja tam ze sobg w pokoju, a ludzie cieszg si¢ zdrowiem i mtodo-
$cig. Brak tylko ozywczej wody. Enki, jako bog stodkich wod, otrzymuje od boga storica Uma (babilonskiego
Utu, akadyjskiego Szamasza), niezbedna do upraw wode. Od tego momentu raj staje si¢ kwitngcym ogrodem.
Takze epos o Gilgameszu zawiera opis idealnej krainy jako poro$nigtej cedrowym lasem gory, z cudownym
ogrodem u ujscia rzek oraz rosling dajaca zycie wieczne. W starozytnym Iranie opowiadano o ogrodzie na
wynioslej gorze, w ktorym wiladal Dzimy i panowal wiek ztoty; kwitly tam cudowne drzewa, w tym drzewo
zycia, a obfito$¢ wod zapewniata urodzajnos¢ catej krainie. Rajem na ziemi miaty by¢ stynne wiszace ogro-
dy krélowej Semiramidy w Babilonie, jeden z siedmiu cudoéw $wiata starozytnego, wzniesione przez chal-
dejsko-babilonskiego wtadce Nabuchodonozora II (604-562 p.n.e.) przy palacu krolewskim dla jego zony
Amytis (blednie potem utozsamionej z wczesniejsza krolowa Semiramida), by przypominaty jej bujng zielen
jej rodzinnej Medii. Opisywane przez historykéw: Herodota (V w. p.n.e.), Strabona (I w. p.n.e.) i Diodora
Sycylijskiego (I w. p.n.e. /[ w. n.e.), budzity zachwyt, a nie byly w $cistym znaczeniu ,,rajem”, gdyz stworzyt
je nie bog, lecz cztowiek — wprawdzie monarcha potgzny, ale tylko $miertelnik.

Koncepcja biblijnego raju ziemskiego bylta opracowana juz w okresie niewoli babilonskiej (VI w.
p.n.e.) (il. 5). Nazywano go pardes, od praperskiego apiri daeza oznaczajacego otoczony murem ogrod.
Ttumacze Septuaginty przetozyli 6w pardes na paradeisos, ktory wszedt do taciny jako paradisus. Ogrod

3 Wiwern si¢ myli: Wyspy Szczesliwe leza na Atlantyku (jak wykazemy dalej). Moim zdaniem, naprawde sa nimi Bermudy, a do-

ktadniej trojkatny obszar migdzy Miami, Puerto Rico a Bermudami. Zob. V.H. Gaddis, Invisible Horizons. True Mysteries of the Sea, Phila-
delphia—Chicago 1965.
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ten, zalozony w szczesliwej okolicy (eden), gdzie$ na wschodzie, tchnat cudowna wonig kwitnienia i peten
byt urokéw, jak podaje Sefer Bereszit, hebrajska Ksiega Poczatku, czyli grecko-tacinska Ksigga Rodzaju
(2,8-17):,,A zasadziwszy ogrod w Eden na wschodzie, Pan B6g umiescit tam czlowieka, ktorego ulepit. Na
rozkaz Pana Boga wyrosty z gleby wszelkie drzewa mile z wygladu i smaczny owoc rodzace oraz drzewo
zycia w $rodku tego ogrodu i drzewo poznania dobra i zta. Z Edenu za$§ wyptywala rzeka, aby nawadniaé
Ow ogrdd, i stamtad si¢ rozdzielata, dajac poczatek czterem rzekom” (Piszon, Giszon, Chiddekel i Perat,
identyfikowane w tradycji z Gangesem, Nilem, Tygrysem i Eufratem)*. Ten odlegly kraj, po wygnaniu zen
Ewy i Adama, zostal zamkniety i jest strzezony przez cherubiny oraz ogromny wirujacy miecz ognisty,
po to, aby nikt nie mogl zerwaé owocow z Drzewa Zycia. Eden pozostaje miejscem, w ktérym chetnie
przebywa Bog, ale ludzie nie maja tam wstepu. Raj opisywany jest takze w Ksiedze Ezechiela (28,13-14):
,Mieszkate§ w Edenie, ogrodzie Bozym; okrywaly ci¢ wszelkiego rodzaju szlachetne kamienie: rubin,
topaz, diament, tarszisz [oliwin lub akwamaryn], onyks, beryl, szafir, karbunkut, szmaragd [...]. Jako
wielkiego cheruba opickunem ustanowitem ci¢ na $wicgtej gorze Bozej, chadzale$ posrod blyszczacych
kamieni”. Ow raj utracony — utracony nicodwolalnie — Izrael odzyska kiedy$ w nowym miejscu, po powro-
cie z niewoli babilonskiej, gdy odbudowana zostanie Swiatynia w Jerozolimie, i powstanie tam nowy raj,
nowe Jeruzalem, nowa Salomonowa Swiatynia — prorokuje Ezechiel w swej wizji, oprowadzany po tym
miejscu przez aniola (47,1-12): ,,[I widziatam, ze] oto wyptywala woda spod progu swiatyni w kierunku
wschodnim, [...] po obu stronach na brzegu rzeki znajdowato si¢ wiele drzew. [...] Wszystkie tez istoty
zyjace, od ktorych tam sie roi, dokadkolwiek potok wptynie, pozostaja przy zyciu: bgda tam tez niezli-
czone ryby [...]. A nad brzegami potoku maja rosna¢ po obu stronach réznego rodzaju drzewa owocowe,
ktorych liscie nie wiedna, ktorych owoce si¢ nie wyczerpuja; kazdego miesiaca beda rodzi¢ nowe, ponie-
waz woda dla nich przychodzi z przybytku. Ich owoce beda stuzy¢ za pokarm, a ich liscie za lekarstwo”
(il. 6). Dawny i nowy Eden sa, tak jak w Ksigdze Rodzaju, nawodnionym kwitngcym ogrodem, dajacym
obfite pozywienie i zdrowie, miejscem wiecznego zycia i mtodosci. Ezechiel wprowadza nowe watki:
lokalizacji raju na §wigtej gorze (u Izajasza 51,3 jest to Syjon), architektonicznej budowli — Swiatyni sto-
jacej przy ogrodzie — oraz muréw z drogocennych kamieni. Te watki, w Apokalipsie §w. Jana (21,10-27),
przeistocza raj w mesjanistyczng Jerozolime Niebianska: ,,Miasto Swiete Jeruzalem [...] majace chwate
Boga. Zrédto jego $wiatta podobne do kamienia drogocennego, jakby do jaspisu o przejrzystosci krysz-
tatu”, a ,,fundamenty pod murem Miasta zdobne sg wszelkim drogim kamieniem”, warstwami jaspisu,
szafiru, chalcedonu, szmaragdu, sardonyksu, krwawnika, chryzolitu, berylu, topazu, chryzoprazu, hiacyntu
i ametystu. Dwanascie bram wykonanych bedzie z olbrzymich perel, a gtowny plac miasta z najczystszego
ztota. ,,Miastu nie trzeba stonca ni ksigzyca, by mu $§wiecity, bo chwata Boga je oswietlita [...]. | za dnia
bramy jego nie bedg zamknigte: bo juz nie bedzie tam nocy. [...] A nic nieczystego do niego nie wejdzie,
ani ten, co popetnia ohyde i kltamstwo, lecz tylko zapisani w ksigdze zycia Baranka”. Pojawia si¢ tez wa-
tek zyciodajnego nawodnienia i drzewa zycia: ,,I [aniol] ukazatl mi rzek¢ wody zycia, 1$nigcg jak krysztat,
wyplywajacg z tronu Boga i Baranka. Pomi¢dzy rynkiem Miasta a rzeka, po obu brzegach, drzewo zycia,
rodzace dwanascie owocow — wydajace swoj owoc kazdego miesigca” (22,1-2).

Starotestamentowy raj, przejety przez péznoantyczne chrzescijanstwo, wchional w siebie wielka spusci-
zng starozytnej mitografii grecko-rzymskiej, z jej wizjami krain wiecznego szczescia, w ktorych przebywaé
beda po $mierci ludzkie dusze — Pl Elizejskich (Elysium, Elizjum, Elizeum) i Wysp Szcze$liwych, oraz
z opowiesciami o przeminionej epoce szczgscia, Ztotym Wieku. Aetas Aurea u Hezjoda (Prace i dnie, ok.
700 p.n.e.) nie jest jednak ,,zaswiatami”, ulokowana bardziej w czasie, niz przestrzeni (Hezjod: gdzies daleko
,»ha wyspach szczesliwych, gdzie boski szumi Ocean w glebinach™), jako epoka w historii ludzkosci i jako
miejsce cho¢ idealne, to jednak doczesne. Natomiast rzeczywistym rajem minionym byly wiek panowania
Kronosa u Platona (Polityk), czasy przed powstaniem miast-panstw (poleis), trwajace poza biezacym $wia-
tem, poddane opiece boga i dziejace si¢ w scenerii plodnej przyrody i tagodnego klimatu. Motyw zlotego
wieku pojawia si¢ obszernie w literaturze rzymskiej. Wergiliusz w stynnej IV Eklodze (Bukoliki, ok. 40 p.n.e.)
przepowiada, ze czas pierwotnego szczgscia wroci w niedalekiej przysztosci: ziemia rodzi¢ bedzie tylko
dobre owoce, zwierzeta zy¢ beda w zgodzie, a ludzie pracowac bez wysitku. Owidiusz opisuje przeminiony
wiek pomyslnosci w Metamorfozach (2-8 n.e.):

4 Wszystkie cytaty biblijne wg Biblii Tysiaclecia.
5 Hezjod, Prace i dnie, tam. W. Steffen, Wroctaw 1952, s. 13.
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Ztoty najpierw wiek nastat. Nie z bojazni kary,
Lecz z whasnej checi cztowiek cnoty strzegt i wiary.
Kary, trwogi nie znano [...]

Jeszcze bronig nie tknigta, od pluga spokojna,
Wszystko z siebie dawata ziemia w dary hojna,
Przestajac na pokarmie zrodzonym bez pracy,

Z drzew owoc, z gor poziomki zbierali wiesniacy [...]
Wiosna byta wieczysta, Zefiry tagodne

Rozwijaly tchem cieptym kwiaty samorodne.
Zboza na nieoranej rodzity si¢ ziemi

I fan ugorny ktosy potyskat ci¢zkiemi.

Hojng ptynely strugg i nektar, i mleko,

I z debu zielonego ztote miody cieka®.

Wiaczony tu zostat topos ,krainy mlekiem i miodem plynacej”, znany z biblijnej Sefer Szemot
z VI-V w. p.n.e., czyli hebrajskiej Ksiggi Imion, grecko-tacinskiej Ksiggi Wyijscia, 3,8, gdzie oznaczat Kanaan —
Ziemig Obiecang. Dante, w opisie ziemskiego raju, umieszczonego na szczycie gory Czyséca, spoi wyobrazenie
Ztotego Wieku, pojetego elegijnie jako utracona epoka pierwotnej cnoty i protochrzescijanskiej skromnosci,
umiarkowania, samowyrzeczenia od pokus i rozkoszy ziemskich, z toposami locus amoenus (miejsca rozko-
szy), antycznego Elizjum oraz biblijnego Edenu, twierdzac, Ze starozytni poeci mieli wlasciwie go na mysli,
piszac o Aetas Aurea’. To splecenie watkow bedzie potem znamienne dla nowozytnej ikonografii, jak w obrazie
Seculum Aurum Joachima Wtewaela (Metropolitan Museum of Art, Nowy Jork), wykonanym dla cesarza Ru-
dolfa II w 1605 r., na ktorym ogladamy ujednolicong wizj¢ elizejskiego raju, Ztotego Wieku i Ziemi Obiecanej,
majaca okresla¢ panowanie cesarza jako odnowg minionej epoki szczescia i dobrobytu (il. 7).

Prawdziwy antyczny boski raj — raj zbawionych — rodzi si¢ naprawde na Polach Elizejskich i Wyspach
Szczgsliwych. W 1V piesni Odysei Homera (VIII/VII w. p.n.e.) Menelaos styszy obietnice: ,,nieSmiertelni [bo-
gowie] wysla cie na Pola Elizejskie, na krance ziemi, tam, [...] gdzie ludzi czeka zywot btogi. Ani $niegu, ani
zimy dhugiej, ani nawet deszczu, tylko glosnego Zefiru powiewy przychodza od Okeanu orzezwia¢ ludzi™®. Ho-
mer wprowadza tez motyw ,,rozkosznego zakatka”, locus amoenus, miejsca niepoddanego $mierci, ktory zrobi
wielkg karier¢ w antycznej 1 nowozytnej topice arkadyjsko-idyllicznej. Jest nim ogrod Alkinoosa na wyspie
Feakow (Odyseja, piesn VII): ,,Tam rosng wielkie drzewa, grusze, granaty, dorodne jabtonie, stodkie figi i bujne
oliwki. Nigdy na nich nie brak owocow czy zima, czy latem, przez rok caty. W zawsze rownym powiewie Ze-
fira jedne si¢ zawigzuja, drugie dojrzewaja, mtoda gruszka obok starych dorasta, jabtko przy jablku, winogrona
przy winogronach, figa obok figi’®. U Hezjoda w Teogonii (ok. 700 p.n.e.) takim ,,miejscem rozkosznym” byt
ogrod Hesperyd, corek Nocy (gr. Nyx, rzym. Nox), ulokowany gdzie$ za ,,dostojnym zachodem” gaj, w ktorym
uprawiaja one drzewa rodzace ztote jabtka'’. Pseudohomerycki Hymn do Demeter (ok. 640 p.n.e.) ukazuje
mlodziutkg Persefong w takim upojnym zakatku, bawigcg si¢ z mtodymi Okeanidami, zbierajacg kwiaty na
delikatnej murawie: krokusy, réze, fiotki, hiacynty, i nieopatrznie zrywajaca narcyz, wyhodowany przez Gaje
dla Hadesa, o stu kwitnacych todygach i ,,wonig cudng wszystkich radujacy: i niebo rozlegle, calg tez ziemie,
a takoz 1 morza stonego odmety” (co staje si¢ przyczyna jej porwania przez boga podziemi)''.

W VI ksiedze Eneidy Wergiliusza na Polach Elizejskich przebywaja ludzie ostatecznie zbawieni, jak
Anchizes, ojciec Eneasza, oraz ci, co pija tu wode¢ z rzeki zapomnienia, Lethe (Leta, Lete), by powrocié
do swych ziemskich ciat i zy¢ od nowa. Dla wigkszosci jest to zatem raj ziemski, miejsce chwilowego wy-
tchnienia, dla nielicznych wybranych — boski raj wiecznych zaswiatow. Dla tych drugich — domena rozkoszy,
siedziba wiecznej radosci, ,,kwitnace btonia” i ,,wonne gaje” szczesliwych duchow. Nie ma by¢ to wszakze
obszar biernego bytowania, lecz miejsce czyndw przyjemnych i upojnych:

¢ Metamorfozy 1, 89—112. Zob. Owidiusz, Przemiany, ttum. B. Kicinski, Wroctaw 1955, s. 7-9.

" Dante, Boska komedia, Purgatorio 28, 67-147. Zob. G. Costa, La leggenda dei secoli d oro nella letteratura italiana, Bari 1972,
s. 4-9.

8 Odyseja 1V, 560-565, cyt. za: Homer, Odyseja, thum. J. Parandowski, Warszawa 1953, s. 61.

> Ibidem, s. 97.

10 Z. Kubiak, Mitologia Grekéw i Rzymian, Warszawa 2003, s. 95; P. Grimal, Stownik mitologii greckiej i rzymskiej, Wroctaw
2008, s. 144.

" 'W. Appel (wprowadzenie i przektad), Homerycki Hymn do Demeter, ,Roczniki Humanistyczne”, 37-38, 1989-1990, 3, s. 7.
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Tu jedni si¢ ¢wicza

Na wyscietanych murawg boiskach,
Drudzy na ptowym si¢ piasku zmagaja
W zapasach, inni za§ wiodg korowod

1 przytupuja, i $piewajg piesni'%.

Elizjum nalezato do domeny $§wiata podziemnego; grecko-rzymskie podziemia nie byty wcale wytacznie
sfera piekielna. I to dlatego ksiaz¢ Kazimierz Poniatowski, brat krola Stanistawa Augusta, swoje warszaw-
skie Elizeum, ceglang rotunde¢ z aneksami (1776—1779, proj. Szymon Bogumit Zug), umiescit w sztucznych
grotach skarpy wislanej, na terenie sentymentalnego ogrodu krajobrazowego ,,Na Ksigzecem” (urzadzonego
w latach 1776-1785) (il. 8). Grota w ogrodzie byta miejscem ukrytym (cho¢ wszystkim znanym niedobra
stawa), refugium masonerii warszawskiej, a zarazem przybytkiem niecnoty, seksualnych rozkoszy doznawa-
nych w towarzystwie licznych kochanek ksigcia, oraz przestrzenig pijackich sympozjow i biesiad. Wiliam
Coxe w swych dziennikach podrézy wspomina: ,,Wieczorem dat przyjecie brat krola we wspaniatym, zdob-
nym w pigkne budynki ogrodzie [...]. Spacerujac po ogrodzie przybylismy wreszcie do groty, w sztucznych
skatach wykutej, z ktérych spltywata woda kaskada. [...] Nastepnie szliSmy droga przez dtugi, krety pod-
ziemny korytarz, w ktorym tu i 6wdzie lampa stabe siata blaski. Wreszcie dotarlismy do drzwi drewnianych,
jakby wejscia do lichej chatki. Drzwi nagle otwarly si¢ i znalezlis$my si¢, ku naszemu zdziwieniu, we wspa-
niatym salonie, oswietlonym niezliczong iloscig lampionow. Mial on ksztalt rotundy z przepyszna koputa
o doskonatej symetrii. Dokota posrod kolumn ze sztucznego marmuru znajdowaly si¢ cztery nisze, a w nich
wygodne sofy i malowidla al fresco, przedstawiajace triumfy Bacchusa, Sylene, Amora [...]. Wérdd ogol-
nego podziwu zachwycit nasze uszy koncert niewidzialnej orkiestry”*. Co dziato si¢ potem, po dtuzszych
uczonych konwersacjach z krolem Stanistawem Augustem, obecnym na uczcie, wytworny Anglik dyskretnie
zmilczal (moze wcale nic zdroznego...?). Dodajmy jednak dla sprawiedliwosci dziejowej, ze bawiace si¢ tu
grono Familii Czartoryskich, Poniatowskich i Potockich jednocze$nie i na trzezwo pracowato nad naprawa
Rzeczypospolite;.

Inng niz Pola Elizejskie — ziemska i naziemng — lokalizacj¢ mialy Wyspy Szczgsliwe (Wyspy Blogosta-
wionych, paxépwv vijoor, makdron nésoi), potozone gdzie$ na zachodnim Oceanie, tytanicznej rzece opty-
wajacej $wiat, lub jeszcze za nig. Tworcg mitu byt Pindar, ktory w 11 Odzie Olimpijskiej (476 p.n.e.) umiescit
na nich raj sprawiedliwych — tych, ktoérzy przeszli trzy ziemskie wcielenia i trzykrotnie zdali przed sadem
egzamin cnoty i czysto$ci. Nagrodg dla nich jest wieczna szczgsliwo$¢ na obszarach chtodzonych przez mor-
ski wiatr i wolnych od cierpien i lgku: ,,Wszgdy kwiecie zlotem plonie | Inne na wonnej zieleni tonie, | Inne
galazka rozwija, | Inne modra ton wybija, | A oni uplotami swe wieczyste skronie | I §wigte obwodza dlonie”
(Ody, 11, 57 i nast.)'". Niekiedy btogostawieni przechodza z wysp do Elizjum. Horacy w XVI epodzie snuje
wizje Wysp Szczesliwych gdzie§ w domenie Okeanosa, na oceanie: ,,Morze czeka tam na nas, co blonia
szczesliwe optywa, tam $pieszmy do tych btoni i bogatych wysp! Rola daje tam plon corocznie, cho¢ ptug
jej nie rusza, bez obcinania kwitnie winoro$li ped; ogrodnika tam nigdy oliwki kwiat nie zawiedzie i ciemne
figi zdobig juz macierzy pien. Z debu wyztobien tam miéd wyptywa, a pluszczac, krynica pospieszng stopa
w dot ze stokow skacze gor! Tam bez przymusu kozy przychodzg do wydojenia, wymiona petne niosg trzody
chetnie w dom [...]; ulewa nie zamula nigdy pol i 1ak, ani w wyschnigtej ziemi nie zwi¢dnie paczek nasienia
[...] gwiazd nieszczesliwych nielitosciwy zar nie trawi trzody sit”'". Istna kraina mlekiem i miodem ptynaca.
Rozkosznie tam by¢ i wiecznie zy¢. Tylko trzeba jg znalezc!

Pliniusz Starszy w Historii naturalnej (I w. n.e.) odkrywa Wyspy tuz za Stlupami Herkulesa. Plutarch
(I-II w. n.e.) znajduje je w glebi Atlantyku: sg tam, jesli ptynac z brzegéw Hiszpanii dni kilka. Flawiusz Fi-
lostrat (II-111 w. n.e.) w Zyciu Apoloniusza z Tyany (V, 3) lokuje je za Libig (Afryka) i bezludng pustynig, za
wybrzezem Mauretanii, gdzie panuje Juba II, krol berberyjskiej Numidii. Czy miata to by¢ przyszta Maka-

12 Wergiliusz, Eneida, przet. Z. Kubiak, Warszawa 1987, s. 202-203.

3 W. Coxe, Travels in Poland, Russia, Sweden and Dennmark, t. 1, London 1784, s. 210-213, ttum. za: Polska stanistawowska
w oczach cudzoziemcow, oprac. W. Zawadzki, t. 1, Warszawa 1963, s. 660. O Elizeum i ogrodzie patrz M. Kwiatkowski, Szymon Bogumit
Zug, architekt polskiego oswiecenia, Warszawa 1971, s. 50-53.

4 Pindar, Olimpijska Oda Teronowi Agrygentyriskiemu, zwycigezcy w zawodach wozowych, tham. J. Wernikowski, [w:] Wielka
literatura powszechna, red. S. Lam, t. 5, cz. Literatura rzymska, Warszawa 1932, s. 434.

5 Horacy, XVI epoda, przet. T. Weclewski, [w:] ibidem, s. 571.



158 ANTONI ZIEMBA

ronezja (nazwa urobiona w latach 1830-1850 od gr. makdron nésoi, wysp szczescia), czyli Madera, Wyspy
Kanaryjskie, Azory lub Wyspy Zielonego Przyladka? Od XII w. ta identyfikacja utrwalata si¢ w geograficznej
literaturze hiszpanskiej i portugalskiej, a jeszcze w 1344 r. papiez Klemens VI ustanowit Principatus Insulae
Fortunatae, Ksigstwo Wysp Szczesliwych, ktore istniato krotko, raptem do 1351 r. Wyspy Szczesliwe trafity
do nazewnictwa geograficznego i na karty map. Hartmann Schedel w swym epokowym dziele, Kronice swia-
ta (Norymberga 1493), zilustrowanej przez Michaela Wolgemuta i Wilhelma Pleydenwurffa, umiescit je na
skraju mapy $wiata, na Atlantyku, w rozdziale Inny wiek swiata (Ztoty Wiek) (il. 9).

Splecenia watkoéw antycznych z przekazem biblijnym i ich chrystianizacji dokonali pisarze epoki pa-
trystycznej I1I-1V w.: Justyn, Tertulian, Klemens Aleksandryjski, Laktancjusz, a zwlaszcza Bazyli Wielki
w Hexameronie i jego nasladowca (Pseudo-Bazyli) w obszernym opisie Raju. Oni i ich nastepcy, teologo-
wie 1 uczeni wezesnego Sredniowiecza VI-IX w., pojmowali Raj dwojako: jedni jako rzeczywistg kraine
(Augustyn, Izydor z Sewilli, Jan Damascenski, Beda Czcigodny, Hraban Maur), inni jako jedynie metafore
i alegori¢ duchowa (Orygenes, Efrem Syryjczyk). Augustyn (354-430), a za nim Piotr Lombard (zm. 1160)
i Tomasz z Akwinu (zm. 1274) przyjeli wyktadnie potrdjng: Eden jako rzeczywiste miejsce historyczne,
jako rzeczywisto$¢ mistyczna oraz jako alegoria (Kosciota triumfujacego w niebie i Zbawienia). Poganskosé
Wysp Szczesliwych czy Pol Elizejskich nie byta tu problemem. Justyn, Tertulian i Klemens z Aleksandrii
uznawali, ze mity starozytnych Grekow sa mlodsze 1 czerpig watki z judeochrzescijanskiej Biblii. Walter
Raleigh — brytyjski zeglarz, poszukiwacz Eldorado, kolonizator i poeta — bedzie pisat w The Historie of the
World (Londyn 1614): ,,Skadze to zaczerpnal Homer wizje ogrodu Alkinoosa, jak zauwazyt Justyn Meczen-
nik, jesli nie z opisu raju, jaki zostawit nam Mojzesz? I skad pochodza pigkne obrazy Pol Elizejskich, jesli
nie z dziejow raju? [...] Jest oczywiste, ze Orfeusz, jego mistrz lirnik Linos, Pindar, Hezjod i Homer, a po
nich Owidiusz, jeden po drugim i wszyscy oni wraz z Pitagorasem, Platonem i ich uczniami w duzej mierze
wzbogacili swojg mysl, czerpigc ze skarbow skradzionych $wigtym ksiggom zmienianym przez §wieckie
dopiski i przybranym w poetyckie ozdoby’’'°.

Sredniowiecze, w oparciu o teksty Ojcow Kosciota, odroznito raj ziemski (utracony) od niebianskiego raju
jako wydzielonego miejsca, w ktorym dusze zbawionych oczekujg na dzien ostateczny i wejscie do niebianskie-
go Empireum. Zdaniem wielu pisarzy i teologoéw, raj po grzechu pierworodnym zostal przeniesiony do nieba —
do ,trzeciego nieba”, dokad zabrany zostat sw. Pawel (2 Kor 12,2—4). Nie bylo to jeszcze ,,siddme niebo”, do-
mena wiecznej szczesliwosci, w ktorej po sadzie ostatecznym zbawieni doznawac beda ,,blogostawionej wizji”
(visio beatifica). Ta polega¢ bedzie na dajacym szczgscie ogladaniu Boga ,,twarza w twarz”, a nie doznawaniu
go posrednio poprzez wiarg (1 Kor 13,11-12), i na uczestniczeniu w esencji jego bytu, w ,,chwale Boga™"".

W tym ,,przedniebiu”, przejsciowym ,,miejscu oczekiwania”, przebywali juz Henoch (Rdz 5,24) i Eliasz
(2 Kr 2,1-18), ktérzy, wniebowzieci, znikneli ludowi z oczu, ale nigdy nie umarli i w koncu wstapili do
wlasciwego, siodmego nieba. Wyobrazenie o takim refugium zakorzenione jest w tradycji judaistycznej
i judeochrzescijanskiej epoki antyku i wezesnego $redniowiecza — w pseudoepigraficznych, apokryficznych
Ksiggach Henocha (Il w. p.n.e. — VII w. n.e.), mistyczno-ezoterycznych apokalipsach zydowskich, przez
chrzescijanstwo zachodnie przyjetych jako ksiggi pozakanoniczne. Wedtug Ksiegi Drugiej (tzw. Ksiegi Ta-
jemnic Henocha lub Stowianskiej Ksiggi Henocha, pierwotnie greckiej, zachowanej w odpisach starocer-
kiewnostowianskich), raj miesci si¢ w trzecim niebie, ktorego czgs¢ pétnocnag zajmuje piekto. W raju dusze
sprawiedliwych czekaja na ostateczne zbawienie, w piekle ludzie Zli cierpig katusze. W Pierwszej Ksigdze
Henocha (zwanej Etiopska) czytamy za$ o potozonej na zachodzie skalistej gorze, z czterema jaskiniami,
trzema ciemnymi dla dusz pokutujacych i jedng pelng swiatta dla zbawionych (1 Hen 22), ale dalej, w opisie
powtdrnej podrozy Henocha do niebios, dowiadujemy si¢ o innej lokalizacji 1 charakterze przej$ciowego
raju (1 Hen 26-32): polozony on jest na wschodzie i jest rajem sprawiedliwosci, kraing wonnos$ci, miejscem,
gdzie ros$nie drzewo poznania. Podobnie w innym starotestamentowym apokryfie, Apokalipsie Barucha, raj
i pieklo leza w trzecim niebie, niepokojaco blisko siebie. W IV Ksiedze Ezdrasza — znéw dziele pozakano-
nicznym, cho¢ zawartym w lacinskiej Wulgacie — mowa jest o zmartych zgromadzonych w strzezonych przez
anioly przybytkach, pograzonych w glebokiej ciszy i spokoju, tam czekaja oni na dzien Sadu Ostatecznego
oraz wstapienie do wlasciwego nieba. Do wizji Ezdrasza odwotywat si¢ potem Ambrozy (zm. 397) w De

¢ 'W. Raleigh, The Works, t. 2, Oxford 1829, s. 74.
7 Np. Grzegorz z Nyssy, De Beatitudinibus V1, [w:] Patrologiae Cursus Completus, Series Graeca, ed. J.P. Migne, vol. 44,
Paris 1857, 1265A (dalej: PG).
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bono mortis (10, 468), umieszczajac ,,szafarni¢” dusz (promptuarium animarium) w miejscu oczekiwania na
wejscie do krolestwa Bozego, w odzyskanym ziemskim raju. Arcydzieto ezoteryki zydowskiej, Zohar (Sefer
ha-Zohar — Ksigga $wiatta), napisana ok. 1270—1300 podstawa Kabaty, podaje, ze dusze sprawiedliwych,
opusciwszy ziemski $wiat, wkraczaja do patacu potozonego w nizszym Edenie i tam przygotowuja si¢ do
wejscia do Edenu gornego.

Koncepcja dwoch rajow — przejsciowego refugium sprawiedliwych i nieba ostatecznego zbawienia —
przenikneta z tradycji zydowskiej do wczesnej eschatologii chrzescijanskiej: do apokryficznych ksigg Apo-
kalipsy Piotra (potowa II w.) oraz Apokalipsy Pawta (inaczej Visio Sancti Pauli, potowa IIT — potowa V w.)!®
i do poczytnej opowiesci zatytutlowanej Meczenstwo swigtych Perpetui i Felicyty (poczatek 11T w.)!°. W tej
ostatniej, ziemski raj, refugium meczenniczek i meczennikow, lezy — jakzeby inaczej —na Wschodzie, w kwit-
nacym lesie z drzewami wysokimi niczym cyprysy?. Nie jest wykluczone, ze w okazalej péznosredniowiecz-
nej tablicy Maria z Dziecigtkiem i swietymi Perpetuq i Felicytqg z Muzeum Narodowego w Warszawie (praw-
dopodobnie fundacji poznanskiego biskupa Jana Lubranskiego z ok. 1515-1520) (il. 10)*! widnieje u dotu
kompozycji nie tyle pejzaz strefy ziemskiej, jak zawsze sagdzono, co swobodnie przeksztalcone wyobrazenie
raju ziemskiego z figurkami odpoczywajacych zmartych — przedsionka do raju niebianskiego, oznaczanego
przez ztote tlo z wytloczonymi ornamentami tworzgcymi gaj krzewow figowych (figa byta owocem Drze-
wa Poznania w biblijnym Edenie, jak sugeruje Rdz. 3,6-7)*. Refugium meczennikéw, opisane w legendzie
Perpetui i Felicyty, trzeba tu rozumie¢ metonimicznie, jako miejsce odpoczynku wszelkich zmartych, ktorzy
za zycia podazali w znoju droga nasladowania M¢ki Chrystusa (imitatio Christi). ,,Drzewa rozane, wysokie
niczym cyprysy” z tekstu legendy zostaly tu zastgpione rodzimymi, pétnocnoeuropejskimi lipami i jodtami.
Bezkresne morze w glebi oznacza, ze jest to kraina daleka, zamorska, niedostgpna dla ludzi nieprawych,
ktorzy, jak widzimy, ging w statkach tonacych w topieli.

Wréémy jednak do poczatkow. W wymienionej Apokalipsie Pawta — wielce popularnej w Sredniowieczu,
ito juz od VI w., i najpewniej znanej Dantemu? — raj tymczasowy odtacza si¢ od ziemi i unosi gdzie$ nad nia,
w chmurach, okre$lany jako miegjsce ,,odpoczynku prawdziwie wiernych Panu”, w ktorym zacna dusza ma
przebywaé w gronie wszystkich $wietych az do powszechnego zmartwychwstania, oraz jako ,,ziemia obietni-
cy” lub ,,ziemia zaptaty”, ktora po zagladzie doczesnej ziemi zsunie si¢ z firmamentu i jg zastapi, a Swigci beda
mieszka¢ w niej u boku Chrystusa przez tysiac lat, zanim wejda do potozonego nad jeziorem Acherusa ,,miasta
Chrystusowego”, szczeroztotego i otoczonego dwunastoma murami i dwunastoma wiezami, a wigc tego opisy-
wanego wczesniej w Objawieniu $w. Jana?. Ta wizja z apokalips pozwoli pézniejszym artystom przedstawiaé
raj niebieski jako miasto, czgsto aktualizowane do widoku rzeczywistych budowli $redniowiecznych miast, jak
to ogladamy na przyktad w Poliptyku Gandawskim Jana van Eycka (1432, Gandawa, Sint-Baafskathedraal) czy
na drzeworytach Apokalipsy Albrechta Diirera (Norymberga 1497-1498) (il. 11-12).

18 Apokryfy Nowego Testamentu, t. 3: Listy i apokalipsy chrzescijanskie, red. i oprac. M. Starowieyski, Krakow 2003, s. 241-244
(dalej: Starowieyski, Apokryfy); L. Jirouskova, Die Visio Pauli. Wege und Wandlungen einer orientalischen Apokryphe im lateinischen
Mittelalter unter Einschluf3 der alttschechischen und deutschsprachigen Textzeugen, Leiden—Boston 2006; por. recenzj¢ Harry’ego O. Ma-
iera w ,,Speculum”, 82, 2007, 4, s. 1000-1002; The Visio Pauli and the Gnostic Apocalypse of Paul, wyd. IJN. Bremmer, 1. Czachesz,
Leuven 2007 (Studies on Early Christian Apocrypha, 9).

19 Passio Sanctarum Perpetuae et Felicitatis, po polsku: Meczenstwo Perpetuy i Felicyty, [w:] Meczennicy, oprac. E. Wipszycka,
M. Starowieyski, tum. A. Malinowski, Krakéw 1991 (Ojcowie Zywi, t. 9). Zob. tez: Th.J. Heffernan, The Passion of Perpetua and Fe-
licity, Oxford 2012; J.N. Bremmer, Perpetua und Felicitas, [w:] Reallexikon fiir Antike und Christentum, t. 27, Stuttgart 2015, szp. 178-190;
P. Habermehl, Perpetua und der Agypter oder Bilder des Bosen im fiiihen afrikanischen Christentum. Ein Versuch zur Passio Sanctarum
Perpetuae et Felicitatis, wyd. 2, Berlin-New York 2004.

2 Meczenstwo Perpetuy i Felicyty 11-12: , czterej aniotowie, nie dotykajac nas r¢koma, zaczgli nas nie$¢ na wschéd. [...] Kiedy za$
wydostali$my si¢ juz poza pierwszy krag §wiata, ujrzeliSmy niezmierng $wiatlo$c. [...] czterej aniotowie niesli nas dalej, az otworzyta si¢
przed nami ogromna przestrzen; byl to jakby ogrod, w ktorym rosty krzewy rozane i wszelakiego rodzaju kwiaty. Krzewy byly wysokie jak
cyprysy i nieustannie spadaly z nich ptatki. [...] poszliSmy rozlegla aleja w strong otwartej przestrzeni [...] I zblizyli§my si¢ do miejsca, ktore
miato $ciany zbudowane jakby ze $wiatta. U bramy wiodacej do $rodka stali czterej aniotowie, ktorzy wchodzacych ubierali w biate szaty.
My weszli$my rowniez i ustyszelismy choralny glos wotajacy bez przerwy: «Swiety, $wiety, $wiety». Ujrzeliémy tam siedzacego po $rodku
jakby siwego cztowieka [...]. Weszlismy i w petni zachwytu staneliSmy przed tronem”, cyt. za: Meczennicy...

2l Jan Lubranski wspieral w swej diecezji kult obu mgczenniczek, notowany tam juz w XIII w., zatwierdziwszy w 1505 r. oficjum na
ich cze$¢, ustanowione na dzien 7 marca.

2 Wtedy niewiasta spostrzegla, ze drzewo to ma owoce dobre do jedzenia, ze jest ono rozkosza dla oczu i Ze owoce tego drzewa
nadajg si¢ do zdobycia wiedzy. Zerwata zatem z niego owoc, skosztowala i data swemu mezowi, ktory byt z nia: a on zjadt. A wtedy otwo-
rzyly si¢ im obojgu oczy i poznali, ze sa nadzy; spletli wiec gatazki figowe i zrobili sobie przepaski”.

3 Starowieyski, Apokryfy, loc. cit.; Maier, op. cit., s. 1000. Wptyw tego tekstu jest najbardziej widoczny w Inferno.

2 Apokalipsa Pawla, 21-30. Por. J. Delumeau, Historia raju. Ogréd rozkoszy, thum. E. Bakowska, Warszawa 2017, s. 41-42.
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Rozdzielno$¢ raju od nieba zbawienia zaktadali wielcy teologowie epoki patrystycznej (II-V w.): Ter-
tulian, Ireneusz, Hipolit Rzymski, Hilary z Poitiers, Ambrozy i Hieronim. Tertulian odrdznia Szeol — miejsce
pobytu zwyktych dusz — od raju przejSciowego dla wybranych i od Kroélestwa Niebieskiego, ktore otworzy sig
na koncu czasow. Ireneusz zas$ pisze: ,,Poniewaz Chrystus zszedt do krainy cieni pomigdzy dusze zmartych, po
czym obleczony w swe ciato, wstapit do nieba, jest rzecza oczywista, ze dusze wiernych pdjda w miejsce niewi-
dzialne, wyznaczone przez Boga, i pozostang tam, czekajac na dzien zmartwychwstania, po czym odzyskujac
ciato i powstajac wraz z ciatem, jako uczynit Pan, pojawia si¢ przed obliczem Boga”*. W mniemaniu Atanazego
Wielkiego, Grzegorza z Nyssy, Jana Chryzostoma, Proklosa i Jana z Damaszku obietnica, ktorg Jezus dat na
krzyzu dobremu lotrowi — ,,Dzi$ jeszcze bedziesz ze mng w raju” — ponownie otworzyla raj ziemski, zamknigty
od ponad pigciu tysiecy lat. Nie zawsze — cho¢ na ogot — traktowano 6w raj jako ,,poczekalni¢ do nieba”. Raj po-
sredni, odnowiony Eden, miesza si¢ z niebem wiekuistego blogostanu w pismach Efrema Syryjczyka, Grzego-
rza z Nyssy, Bazylego oraz Augustyna. Ten ostatni jednak ,,naucza z przekonaniem, ze §wigci nie sg jeszcze tam,
gdzie zostang umieszczeni po paruzji, ze ich obcowanie z Bogiem nie bedzie catkowite az do zmartwychwstania
[cial], Zze niebo podzieli si¢ na rézne czesci mieszkalne, ze przybytek niebianskiego szcze$cia, zamieszkany
przez aniolow, to nic innego jak raj lub fono Abrahama. Kiedy indziej za§ wyznaje, ze nie potrafi okresli¢, co
oznacza «tono Abrahamay i nieraz stawia sobie pytanie, czy raj nie jest niebem”?. Hieronim natomiast twierdzi,
ze obaj wniebowzigci patriarchowie, Henoch i Eliasz, zostali przyjeci do Edenu, opuszczonego niegdys przez
Ewe i Adama, z czego wynikaloby, Ze uznaje go za niebo, owo ,.trzecie niebo” z Listu Pawta do Koryntian.
Utracony i odzyskany Raj staje si¢ dla Hieronima Niebem, Krolestwem Zbawionych. W imaginarium chrzesci-
janskiego Zachodu zwycigzy jednak koncepcja Augustyna: miejsce wyczekiwania — raj ziemski — to inny obszar
niz pierwotny raj Adama i inny niz raj niebianski, nazywany Krolestwem Bozym, Krolestwem Niebieskim,
Nowga Jerozolimg, Miastem Boga i Panstwem Bozym (Civitas Dei).

Pozniejsi wplywowi pisarze — Kasjodor (VI w.), Izydor z Sewilli (VI-VII w.), Beda (VII-VIII w.), Hra-
ban Maur (IX w.), a w XII w., stuleciu encyklopedycznych kompendiéw i teologicznych traktatow: Gerwazy
z Tilbury, Honoriusz z Augustodunum, Wincenty z Beauvais, Piotr Lombard — utrzymuja odrebno$¢ nieba
zbawienia od raju, ulokowanego na Ziemi, gdzie§ na Wschodzie. Rajski hortus deliciarum (ogrod rozkoszy
u Izydora) raz jest u nich zupetnie pustym rajem utraconym, a raz rajem Henocha i Eliasza, kiedy indziej
terytorium oczekiwania dla dusz wybranych, ale zawsze miejscem niedostgpnym dla $miertelnikow. Wiel-
cy filozofowie zakonéw kaznodziejskich, franciszkanin Bonawentura w Komentarzach do Sentencji Piotra
Lombarda (1248-1255) oraz dominikanin Tomasz z Akwinu w Sumie teologicznej (1268—1273) powtarzaja
po poprzednikach, Ze jest to miejsce bardzo oddalone od ludzkich terenow, od ktérych odcinajg je gory,
morza albo tez nieprzebyta kraina gorejacego ognia. Raj ziemski miesci si¢ na wielkiej wysokos$ci, cho¢ nie
az w sferze podksigzycowej (jak sadzili niektérzy Ojcowie Kosciota, np. Efrem Syryjczyk) — podkreslaja
Tomasz i Bonawentura. Cztowiek za$ ,,nie zostal umieszczony od poczatku w niebie empirejskim, ale miat
by¢ tam przeniesiony w stanie koncowej szczgsliwosci”; ,,raj ziemski jest czym$ innym niz raj niebieski.
Lecz niektorzy ze stanu zycia doczesnego zostali przeniesieni do raju ziemskiego; moéwi si¢ to na przyktad
o Henochu i Eliaszu” — stwierdza Akwinata, ale koniec koncow w jego systematyce za§wiatow siedzibg dusz
oczekujacych na sad ostateczny i wstgpienie do Empireum pozostanie czySciec. ,,Raj ziemski nalezy raczej
do stanu ludzi zyjacych na Swiecie niz do stanu dusz odbierajacych [w zaswiatach] zaptate za to, na co sobie
za zycia zashuzyly. Totez nie zalicza si¢ go do miejsc przebywania [dusz po $mierci]”. Raj u Tomasza jest
stowem rezerwowanym przede wszystkim dla nieba zbawionych?’.

W epoce przed Dantem i czasach Dantego nadal nie byly rozstrzygniete kluczowe kwestie. Nieustalona
pozostata lokalizacja raju ziemskiego — na wyniostej gorze czy na obrzezach $wiata, a moze na obu naraz;
w sferze podksigzycowej, czy jednak nizej, na ziemi? Niejasny byt jego status: czy to pusty raj Ewy i Adama,
czy jedynie siedziba Henocha i Eliasza, czy jednak strefa oczekiwania na ostateczne zbawienie? Gautier de
Metz (Gossouin de Metz, Walter von Metz) napisal w 1245-1246 r. encyklopedyczny poemat Image du mon-
de, przettumaczony nastepnie na gtowne jezyki zachodniej Europy, a nawet dwukrotnie na hebrajski, i zacho-
wany w ponad sze$¢dziesigciu rekopisach z XIII-XV w. oraz licznych wielonaktadowych wydaniach drukiem
z lat 1480-1527. Opowiada w nim z fantazjg o historii stworzenia §wiata i cztowieka oraz z erudycyjnym

% Irenaeus, Advesous haereses, [w:] PG 7, 1220-1222.

2% Delumeau, op. cit., s. 46.

Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, Suplement, quaestio 102, art. 2 i quaestio 69, art. 7. Suplement nie jest utworem wlasnym
Tomasza, lecz najprawdopodobniej jego ucznia, Fra Rainalda da Piperino, ale z pewnos$cia wyraza jego mysli, poglady i pojecia.
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znawstwem o zagadnieniach kosmologii i astronomii, geografii ziemskiej, meteorologii, zoologii i botaniki,
mineralogii, siedmiu sztuk wyzwolonych. Wyraznie rozdzielajac paradis celeste od terrestre (il. 13), pisze
o tym drugim: ,,Raj ziemski zostat umieszczony | w tej czesci Azji, ktora ze wszystkich | jest pierwsza [t]j. Azji
Wielkiej]; w nim rozkoszy tyle, | ze przebywanie tam nie nuzy, | a staro$¢ nie ma wcale wstgpu. | Mndstwo
W tym miejscu przyjemnosci, | a jeszcze drzewo zycia rosnie, | owocu z niego zechciat Adam. | Kto by mogt
taki owoc spozy¢, tego Smier¢ nigdy nie dosiggnie; | lecz Zaden cztowiek tam nie dotrze, | gdyz Bog ni aniot
nie pozwola. | Raj ogniem zewszad otoczony, | jego ptomienie chmur siggaja, | zrodto zas, ktore w raju bije, |
poczatek czterem rzekom daje”?. Niezwykle poczytne dzieto wptyngto na wielu pisarzy. Brunetto Latini,
niegdysiejszy opiekun Dantego — i kto wie, czy nie ukochany erastes w ich domniemane;j relacji homoseksu-
alno-formacyjnej (greckiej paiderastia)*® — napisat okoto 1265 r. traktat-poemat Li livres dou Tresor (w jezyku
potudniowofrancuskim; wloski przektad, /I Libro del tesoro, sporzadzit jeszcze za zycia Latiniego wybitny
humanista Bono Giamboni). Brunetto niemal dostownie powtarza opis Alzatczyka: ,,W Indiach znajduje sig raj
ziemski, a w nim wszystkie rodzaje drzew, jablek oraz wszystkich owocow rosnacych na ziemi, a takze drzewo
zycia, ktoérego Pan Bog wzbronit pierwszemu cztowiekowi. I nie ma tam ani zimna, ani upalu, ale wiecznie
tagodna aura. Posrodku jest zrodto, zraszajace wszystko, a z niego wyptywaja cztery rzeki. [ wiedzcie, ze z po-
wodu grzechu pierwszego cztowieka miejsce to stato si¢ dla ludzi niedostgpne™®.

Dante w Boskiej komedii umieszcza raj ziemski na szczycie wyniostej gory, zgodnie z wielowiekowa
tradycja Efrema, Laktancjusza, Pseudo-Bazylego, Jana Damascenskiego, Bedy i Piotra Lombarda, ktorzy
lokowali Eden wysoko, poza zasiggiem wod Potopu. Goéra to jednak szczegélna — CzySciec (Purgatorio,
XXVII-XXXIII) (il. 14). Tu Alighieri jest innowatorem, wlaczajac w zwyczajowe wyobrazenie stosunkowo
swiezy koncept. Spod szczytu wytryskujg rzeki, Lete i Eunoe, i wartko plyng przez zielone btonia. W judeo-
chrzescijanska geografie za§wiatow Poeta wplata watek antyczny, znany zwlaszcza z wergilianskiej wizji
Elizjum, jasnej cze$ci Hadesu, roznej od mrocznego Tartaru. Powszechny przekaz antyczny mowit o pigciu
rzekach Hadesu: Styks (Nienawistny), Kokytos (Oskarzenie), Acheront (Lament), Pyriflegeton (Strumien
ognia), Lete (Zapomnienie). Dante wykrada Plutonowi z Hadesu Rzekg Zapomnienia, przenoszac ja do po-
nadczysccowego raju i kazac jej sptywac stamtad do Srodka Ziemi. Jego interpretacja starozytnego motywu
jest jednak chrzescijanska: w toni Lete zmarli wprawdzie tracg pamie¢, jak w greckich mitach o podziemiach
i jak u Wergiliusza, ale zapomnienie dotyczy grzechéw $miertelnych, przechodzac za$ przez nurt Eunoe
pamig¢ odzyskujg — o dobrych uczynkach dokonanych za zycia®. Opozycja memoria—oblivio jest inwencjg
Poety, tak zresztg jak sama nazwa Eunoe, bedaca ztozeniem greckich stow eu- (dobry) i nous (duch, dusza,
umyst). Dwie rzeki — antyczna i quasi-antyczna — to naruszenie biblijnej tradycji jednej rzeki Edenu rozdzie-
lajacej si¢ na cztery rajsko-ziemskie, ale najwyrazniej btyskotliwe concetto warte byto takiego deliktu.

Poza tym uchybieniem wobec tradycji biblijnej (dwie zamiast czterech rzek) i antycznej (dwie za-
miast jednej Lete), Dante tka swoj rajski dywan z watkow dobrze juz znanych. Ziemski raj to miejsce
btogostawione, rosnie w nim dgbowy las o gestym listowiu, dajac cien i chronigc oczy przed blaskiem
stonca; powietrze wypetnia powiew tagodny, stodki i miarowy oraz $piew ptakow skrytych w koronach
drzew; ro$linna zielen ukazuje mnogo$¢ odcieni, a ziemia sama ptodzi ziarno. ,,Pie$niarze, co to Spiewali
przed laty | O wieku ztotym i szcze§liwym bycie, | W snach wieszczych moze te widzieli $wiaty. | Tu wiodt
cztowieczy szczep niewinne zycie, | Tu byt maj wieczny, owoc wiecznie Zrzaty: | To jest 6w nektar, o kto-
rym gwarzycie”?. Oto $wiat szczgsliwosci 1 wiecznego pokoju, ktory przeminagt bezpowrotnie i o ktorym
$nig poeci i bajarze, lecz ktory, niedostepny, gdzie$ tam, na dalekich obrzezach wschodniego $wiata, na
niezdobytej gorze, nadal istnieje.

W tym duchu pisat o raju nie tylko Dante. Podobne frazy czytamy w réznych poetyckich relacjach
z imaginacyjnych, alegoryzowanych podroézy w mityczne zaswiaty lub po Swiecie ziemskim, jak w Ditta-
mondo Fazia degli Uberti, poemacie napisanym w latach 13181360, pod jawnym wplywem Dantego: ,,Jest

2 Thim. M. Frankowska-Terlecka, T. Giermak-Zielifiska [w:] Delumeau, op. cit., s. 60-70.

¥ Dante ukazat (musial ukaza¢?) Latiniego w Inferno, piesni XV (w. 82—87) w trzecim pier§cieniu siddmego kregu, przeznaczonego
dla sodomitow, gorszycieli i rozpustnikow, wyrazajac zarazem swa wielka dla niego admiracj¢ i mito$¢. M. Musa, Dante s Inferno, Notes,
Canto XV, Bloomington 1971, s. 127; J.D. Sinclair, The Divine Comedy 1. Inferno: Parallel Text, t. 1, Oxford 1961; J.B. Holloway, Twice-
-Told Tales. Brunetto Latino and Dante Alighieri, New York 1993.

3 B. Latini, Skarbiec wiedzy, przekl. i oprac. M. Frankowska-Terlecka, T. Giermak-Zielinska, Warszawa 1992, s. 143.

31 Cho¢ moze jest w tym ujeciu nawiazanie do ,,mitu Era” Platona, o ktérym pisz¢ ponizej, w omowieniu Piekta.

32 Dante Alighieri, Boska komedia, ttum. E. Por¢bowicz, Warszawa 1921, s. 450.
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to gora [na Wschodzie] siggajaca pierwszego nieba, gdzie nie ma ani mrozu, ani deszczu, ani chmur. Panuje
tam nieustanna wiosna, rosng wszystkie rodzaje kwiatow, zwlaszcza lilie i1 r6ze. Rzeki, zapachy i melodie
lacza si¢ z soba, aby czarowac ludzkie dusze. Kto ma szczgscie tam si¢ dostac, nie pozna §mierci ani cho-
réb, dowodem Henoch i Eliasz”*. Uczony biskup Foligno, Federico Frezzi, w swym bestsellerowym eposie
1l Quadriregio (1403), uznawanym za najlepsza imitacj¢ Boskiej Komedii, wedruje po czterech krolestwach:
Mitosci, Szatana (krolestwie pokus), Wystepkow i Cnét. Zaczyna od raju i grzechu pierworodnego, a konczy
w niebie wieczystej btogosci (beatitudo perpetua). Ziemski raj lezy rzecz jasna w krolestwie Mitosci, peten
jest wonnych kwiatow i owocow; w $rodku wida¢ Drzewo Zycia i Drzewo Poznania oraz zrédlo czterech
rzek rajskich; rezyduja w nim Henoch i Eliasz*. Liczni podréznicy w trakcie swych prawdziwych albo
fikcyjnych wypraw ogladajg ziemski raj, zwiedzaja go, a czasem tylko o nim stysza od tubylcow i opisuja
go w swych czytadtach — relacjach z podrozy: franciszkanscy misjonarze Odoryk z Pordenone (Odorico da
Pordenone, Iltinerarium Terrarum, ok. 1330) i Giovanni de’ Marignolli (Chronicon Bohemorum, ok. 1355—
1359), angielski benedyktyn Ranulf Higden (Higdon, Polychronicon, ok. 1342—1357), utrechcki prezbiter
Johannes Witte de Hese (/tinerarius, ok. 1389—1400) czy z nich najstynniejszy Jean de Mandeville, pod kto-
rego imieniem kryje si¢ zapewne Jehan a la Barbe, Francuz, lub Jan de Langhe, Niderlandczyk z Saint-Omer
(Voyages/Travels, 1357-1371). Dotacza do nich kardynat Pierre d’Ailly, teolog reformator, astronom, rektor
uniwersytetu paryskiego, ze swym popularnym kompendium kosmograficznym Ymago mundi z 1410 r.; in-
kunabutowy kodeks z 1480 lub 1483 r. byt ulubiong ksigzka Krzysztofa Kolumba, ktory upstrzyt jej stronice
setkami notatek i podkres§len®. Dla wszystkich tych pisarzy raj jest ziemska kraina, jak najbardziej realna,
cho¢ niedostepna. Jest tam ,,zrodlo, ktore zrasza ogrod rozkoszy i rozlewa si¢ w cztery rzeki. Ziemski raj
[...] to miejsce mite, potozone [...] na wschodzie, oddzielone morzem i ziemig, w znacznej odleglosci od
naszego zamieszkanego $wiata; znajduje si¢ ono tak wysoko, ze dotyka sfery ksiezycowej, a wody Potopu go
nie dosiegly. [...] Wody toczace si¢ z bardzo wysokiej gory rozlewaja si¢ w ogromne jezioro [...] wyplywaja
[z niego] cztery gldwne rzeki raju: Piszon, to znaczy Ganges, Gichon, to znaczy Nil, oraz Tygrys i Eufrat™.

W pismach teologdéw i poetow XIII—XIV w. raj ziemski stopniowo traci funkcj¢ ,,miejsca oczekiwania”
i ,,antykamery” przed wej$ciem do Empireum. Przejmuje jg czysSciec. Przedpole niebios przestaje by¢ prze;j-
Sciowa kraing wytchnienia i orzezwienia dusz — refrigerium interim, jak bywato ono powszechnie okreslane
juz od Tertuliana (IT w.), lub locus refrigerii, jak pisat Grzegorz z Nyssy (IV w.) i inni po nim*’ — a przemienia
si¢ w terytorium oczyszczenia dusz w ogniu, wsrod pokutnych cierpien, w teren ich ,,obrobki” zbawcze;j.

CZYSCIEC

Jezeli umieramy to by¢ moze po to?

Aby ciekle powietrze dni

strzasneto nagle czas 1 ustapito mu miejsca
po to by niewidzialne, by ogien oczekiwan
otworzyl si¢ w powietrzu

I spalit to co nam si¢ zdawalo

naszym jedynym plonem?

(Antonella Anedda, przet. Jarostaw Mikotajewski)

3 F.degli Uberti, Il Dittamondo, Milano 1826, s. 35.

3 F. Frezzi, Quadriregio, Impresso in Bologna, per maestro Francesco de Regazzonibus, del MCCCCLXXXXIIII, https://gutenberg.
beic.it/view/action/nmets.do?DOCCHOICE=492327.xml&dvs=1623000411349~306&locale=pl PL&search terms=DTL8&show me-
tadata=true&adjacency=& VIEWER URL=/view/action/nmets.do?&DELIVERY RULE_ID=7&divType=&usePidl=true&usePid2=true
(dostep: 22 VII 2021); M.A. Panzanelli Fratoni, La fortuna del Quadriregio nelle prime edizioni a stampa, [w:] Federico Frezzi e il
Quadriregio nel sesto centenario della sua morte (1416-2016), red. E. Laureti, D. Piccini, Ravenna 2020, s. 207-245.

3 Egzemplarz zachowany w Biblioteca Colombina w Sewilli.

% P.d’Ailly, Ymago mundi, rozdz. LV, zob. Ymago Mundi de Pierre d’Ailly, wyd. E. Burton, t. 2, Paris 1930, s. 460461, ttum.
E. Bakowska, cyt. za: Delumeau, op. cit., s. 75-76.

37 B.Rotach, Der Durst der Toten und die zwischenzeitliche Erquickung (Refrigerium Interim), [w:] Himmel, Holle, Fegefeuer. Das
Jenseits im Mittelalter, [katalog wystawy], red. P. Jezler, Schweizerisches Landesmuseum, Ziirich 1994, s. 33—40.
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Dla idei czys$cca brak jest zrodet w Biblii, co zresztg stanie si¢ powodem odrzucenia jej przez protestan-
tyzm (obok przejsciowosci stanu dusz niezgodnej z zasada bezposredniej relacji wiernego z Bogiem). Tylko
domyslnie uzasadniac¢ ja mogla 2 Ksigga Machabejska (12,42-45), w ktorej modlitwa i ofiara Judy Machabe-
usza, ztozone za zmartych (poleglych zohlierzy powstania antyrzymskiego) i znoszace ich wystepki, wska-
zuja na mozliwos¢ odpuszczenia grzechow po $mierci a przed sadem ostatecznym?®. Pierwszy List $w. Pawta
do Koryntian (3,13—15) zawiera podobna sugesti¢: ,,tak tez jawne si¢ stanie dzieto kazdego: odstoni je dzien
[Panski]; okaze si¢ bowiem w ogniu, ktory je wyprobuje, jakie jest. Ten, ktorego budowla wzniesiona na
fundamencie przetrwa, otrzyma zaptate; ten za$, ktorego dzietlo sptonie, poniesie szkode: sam wprawdzie
ocaleje, lecz tak jakby przez ogien”.

W nowotestamentowej przypowiesci o Lazarzu i bogaczu (Lk 16,19-31) natomiast jest mowa o tym,
ze dusza dobrego biedaka poniesiona zostata po $mierci przez anioty ,,na tono Abrahama” — nie tono Boga
samego, lecz patriarchy Abrahama, podczas gdy zty bogacz laduje w piekielnym ogniu. L.ono Abrahama to
zapozyczenie z eschatologii zydowskiej. Do VI w. p.n.e. zydowski $§wiat umartych, Szeol, byt obszarem ciszy
i spokoju, a zmarli trwali w nim bez §wiadomos$ci swego stanu, niemi i bierni (Ps 6,5 i in.). Stary Testament
nie wyrdznial osobnych miejsc przeznaczenia sprawiedliwych i nieprawych; wszyscy ida do Szeolu (w Sep-
tuagincie: do Hadesu) (Ekl. 3,19) i tam sprawiedliwi czekaja na zmartwychwstanie — ,,Bog zadaje $mier¢,
ale 1 przywraca do zycia. Straca do krainy umartych, ale i wyprowadza”, jak powiada Anna, matka Samuela
(1 Sm 2,6). Stopniowo, gdzie$ pomigdzy rokiem 170 p.n.e. a koncem I w. n.e., narastata w judaizmie wiara
w to, ze dusze po $mierci ciata zachowuja Swiadomo$¢ i przebywaja w tymczasowym miejscu az do zmar-
twychwstania na koncu §wiata. W Ksiedze Henocha Szeol sktada si¢ z czterech rejondow: jednego dla w petni
sprawiedliwych, ktorzy zostang wskrzeszeni i bez sadu przejda prosto do §wiata btogostawionych, drugiego
dla sprawiedliwych, ale grzesznych, ktorzy po wskrzeszeniu zostang osadzeni i przyjeci przez Boga; trze-
ciego dla nieprawych, ktorzy beda wskrzeszeni i osadzeni, i czwartego dla zupetie niegodziwych, ktorzy
wskrzeszeni nie beda i przed sadem w ogole nie stang. Dusze z drugiego i trzeciego obszaru pozostaja wigc
w miejscu oczekiwania. Teksty apokryficzne i pseudoepigraficzne, ktore nie weszly do Biblii hebrajskie;,
jak Apokalipsa Sofoniasza, uznawaly Abrahama za zwierzchnika wszystkich patriarchéw, panujacego nad
swymi potomkami w ,,miejscu prawym’” lub ,,po stronie prawych”, przeciwleglej do strony ciemnej w pod-
ziemnych otchtaniach. Czwarta Ksigga Machabejska (13,17) podaje, ze zmarli mgczennicy zostang przywi-
tani chwalebnie przez Abrahama, Izaaka i Jakuba, a w hebrajskich papirusach egipskich, ze beda przyjeci
,na fono Abrahama, Izaaka i Jakuba™’. Ten obszar by? jednak r6zny od Gehenny opisywanej w zydowskiej
Misznie, tekstach judeochrzescijanskich oraz Nowym Testamencie, o czym za chwile.

Judaistyczna koncepcje Loona Abrahama w naturalny sposob przejeli pisarze wczesnochrzescijanscy.
Tertulian (I w.) opisat je jako te czes¢ Hadesu, w ktorej sprawiedliwi zmarli czekajg na dzien Pana, czyli na
paruzje¢ i sad ostateczny (O duszy, 7). Jeden z fundatoréw eschatologicznej doktryny chrystianizmu, Hipolit
Rzymski (III w.), okreslal tym mianem rejon Szeolu-Hadesu, w ktorym sprawiedliwi czekaja na dzien sadu,
pograzeni w ufnej nadziei i zachwycie obietnicg zmartwychwstania. Fragment jego traktatu Przeciwko Gre-
kom: o Hadesie, w wyniku btedu kopisty zostat w IX w., jesli nie wczedniej, przypisany Jozefowi Flawiu-
szowi, historykowi zydowsko-rzymskiemu, i zatytutowany Jozefa Dyskurs z Platonem o przyczynie Swiata.
Czytamy tam: ,,Hades to miejsce w $wiecie stworzonym — surowe, lezace pod ziemig, w ktorym $wiatto
stonca nie $§wieci; tak ze [...] musi tam nieuchronnie trwa¢ wiekuisty mrok. Obszar ten przeznaczony zostat
na schronienie dla dusz, strzezone niczym warowny obdz przez aniotow, ktorzy przydzielaja kazdemu, we-
dtug jego uczynkdéw, zachowania i obyczajow, odpowiednie tymczasowe kary. I jest w tej krainie miejsce
wydzielone, z jeziorem niegasnacego ognia, do ktorego [...] nikt jeszcze nie zostat wrzucony, albowiem jest
przygotowane na dzien wyznaczony przez Boga, kiedy to wyrok sprawiedliwego sadu zostanie wydany na
wszystkich. A wowczas ludzie nieprawi i ci, ktorzy nie uwierzyli Bogu, [...] zostang skazani na t¢ wieczysta
kare [mak w piekle]. Sprawiedliwi za$ otrzymajg niezniszczalne i wiecznotrwate krolestwo, teraz wprawdzie
przetrzymywani sag w Hadesie, ale nie w tym samym miejscu co niegodziwi. Gdyz prowadzi tam jedno tylko
wejscie, przez brameg, u ktorej, jak sadzimy, stacjonuje archaniot z zastgpami. A kiedy te dusze, eskortowa-
ne przez wyznaczonych aniolow, przejda juz przez brame, podazajg dalej roznymi drogami. Sprawiedliwi,

38 zlozono ofiar¢ przebtagalng za zabitych, aby zostali uwolnieni od grzechu”, 2 Mch 12,45.

¥ F. Preisigke, Sammelbuch Griechischer Urkunden aus Agypten, t. 1, wyd. H.-A. Rupprecht, StraBburg 1915, reprint 2016,
nr 2034:11.
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prowadzeni $ciezka $wiatta w prawo, zostajg dostarczeni w okolice pelng $wiatta. Tam wtasnie, od poczatku
[dziejow], znajduja mieszkanie dusze uczciwych i nie podlegajac przymusowi zadnej koniecznos$ci, cieszg
si¢ ciaglym kontemplowaniem blogostawienstw i rozkoszujg oczekiwaniem na btogostawienstwa nowe,
jeszcze wigksze nizli te juz otrzymane. A miejsce to nie wymaga od nich wysitkow ni znojow. Nie ma tam
ani skwaru, ani zimna, ani cierni; ogladaja radosne oblicza ich ojcow i innych sprawiedliwych, czekajacych
na przebudzenie i wieczny odpoczynek w niebie, co nastapi po pobycie w tym miejscu. Nazywamy je Lonem
Abrahama. Niegodziwi natomiast sg wleczeni na lewo przez aniotow, stug kary, i nie idg tam z wlasnej woli,
lecz sg ciagnigci silg jak wiezniowie. Wyznaczeni do strazy nad nimi aniotowie [...] zmuszajg ich do zejscia
do nizszych czgséci [Hadesu, az] do jego kresu, czyli piekla. Ci, ktorzy si¢ don zblizaja, nieustannie stysza
gwattowne krzyki i czujg goragcy dym. A kiedy otwiera si¢ przed nimi widok strasznego, palacego ognia,
drza ze zgrozy w oczekiwaniu na przyszty sad, przeczuwajac i jakby juz odczuwajac site swej kary. [ znowu,
gdy ujrza miejsce ojcow i sprawiedliwych, takze i tym widokiem sg karani. Pomiedzy bowiem tkwi glgboka
i bezkresna otchtan, tak ze ani Zadnemu ze sprawiedliwych, wspotczujacych tamtym, nie przyjdzie na mysl,
by jg przej$¢, ani zaden z niesprawiedliwych nie odwazy si¢ jej przekroczy¢”¥. Opis ten zgadza si¢ z po-
czynionym przez Chrystusa w przypowiesci o Lazarzu i bogaczu (Lk 16) rozréznieniem na rygorystycznie
oddzielone i oddalone siedziby dusz prawych i nieprawych. I jak wida¢, L.ono Abrahama nie jest ogrodem,
ziemskim rajem, cho¢ pozostaje miejscem pokoju i blogostawienia dusz.

Lono Abrahama u pisarzy Kosciota zachodniego stopniowo przestalo oznaczaé¢ rejon Hadesu-Szeolu
i obszar doznawania — niepetnego jeszcze — bltogostanu. Bywato utozsamiane z samym wrecz niebem zba-
wienia (il. 15); Ojcowie Kosciota zrownywali je z niebem, do ktoérego Swigci, np. mg¢czennicy, s3 wprowa-
dzani od razu po $mierci, bez oczekiwania na dzien sadu. Nazywali tym mianem takze ,,otchtan Ojcow”,
limbus patrum, siedzibe tych poprzednikow Chrystusa, przede wszystkim patriarchdw Starego Testamentu,
ktorzy umarli przed jego narodzinami i nie mogli zosta¢ przyjeci do nieba az do czasu zmartwychwstania
zmartych. Inni jednak twierdzili, ze skoro Jezus przed swym wniebowstgpieniem wyprowadzit patriarchow
z otchtani, to Abraham musi by¢ juz w niebie i jego ,,fono” tam wlasnie si¢ miesci. Niezte pomieszanie pojeé
i wyobrazen, i to u rasowych teologow! A c6z mowi¢ o zwyktym ludzie! Ten mylit wszystko ze wszystkim.
I tak, w Henryku V Williama Szekspira (ok. 1599), gdy umiera Falstaff, karczmarka Zwawinska (w orygina-
le Mistress Quickly) na stwierdzenie Bardolfa: ,,Chcialbym mu towarzyszy¢, gdziekolwiek on poszedt, do
nieba czy do piekla” — odpowiada autorytatywnym tonem: ,,0, nie, nie ma watpliwosci, nie do piekta. On
jest na tonie Artura, jesli kiedykolwiek czlowiek dostat si¢ na tono Artura. Przesliczny miat koniec, i §wiat
tak opuscit, jak dziecko dopiero co ochrzczone™!. Lono Abrahama przerobione w tono kréla Artura! A do
tego jeszcze pomylone z ,,otchtanig dzieci” (limbus puerorum albo limbus infantium), zreszta nie dos¢ dobrze
zrozumiang, bo ta obejmowata wszak tylko dzieci nieochrzczone!

Tertulian powigzat L.ono Abrahama ze wspomnianym refrigerium interim, totez obszar 6w nie mogt
by¢ otchtanig oczyszczajacego ognia, ktora stanie si¢ przyszly klasyczny czysciec. Taka domeng ognia byta
natomiast Gehenna (starogr. ['éevva). Z hebrajska Ge-Hinnom (37110/3712), Dolina Hinnoma (tak w Misznie;
w Tanachu takze jako Ge-Ben-Hinnom, 2j-711a, Dolina synéw Hinnoma), byta w okresie starozytnym rzeczy-
wistym bytem topografii Jerozolimy, wyznaczajacym granice miasta z Gora Syjonu, od zachodu i poludnia.
Pierwotnie byta wysypiskiem $mieci, miejscem kremacji zwtok przestepcoOw oraz nieprawych, ktérym nie
przyshugiwato prawo pochowku w ziemi; utrzymywano tu stale podsycane ogniska. To tutaj, na wzniesieniu
Tofet, krolowie Judy Achaz i Manasses mieli ztozy¢ swych matoletnich synow w catopalnej ofierze kananej-
sko-fenickiej bogini Tanit i bogu Baalowi i ,,wypehili to miejsce krwig niewinnych”, jak podaje Ksigga Je-
remiasza (7,31 1 19,2-6), w ktorej miejsce to uznano za przeklgte. W literaturze rabinicznej Gehenna stata si¢
takze docelowym miejscem bezboznych zmartych, roznym jednak od bardziej neutralnego Szeolu-Hadesu,
siedziby Abrahama i jego ,,f.ona”. W Nowym Testamencie Gehenna pelni role miejsca pobytu dusz odrzu-
conych przez Boga, ktére poddane sg mgkom w plomieniach ognia (Mt 5,22.29-30; 10,28; 18,9; 23,15.33;
Mk 9,43.45.47; £k 12,5; Jk 3,6).

“ Hippolytus of Rome, Against Plato, on the Cause of the Universe, §1, [w:] P. Schaff, Ante-Nicen Fathers (ANF), t. 5: Fathers
of the Third Century. Hippolytus, Cyprian, Caius, Novatian; Appendix, (1885), nowe wyd. Grand Rapids, MI 2004, Christian Classics Ethe-
real Library, Early Church Fathers, https://ccel.org/ccel/schaff/anf05.html (tham. — A.Z.).

4 W. Shakespeare, Krol Henryk V, [w:] Dziela dramatyczne Williama Shakespeare (Szekspira) w dwunastu tomach, thum.
L. Ulrich, z objasnieniami J.I. Kraszewskiego, t. 2, Krakow—Warszawa 1895, s. 37.
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Koncepcja oczyszczania duszy z grzechow przez ich wypalenie w ogniu duchowym i fizycznym, a dzie-
ki temu przyblizania si¢ do stanu obcowania z Bogiem, dajacego najwyzsze szczeScie, zostala rozwinigta
wylacznie w teologii Kosciota zachodniego. Ognisty czySciec stal si¢ miejscem stopniowej puryfikacji oraz
wstepnej absolucji i abolicji win, jeszcze przed nastaniem dnia Sadu Ostatecznego. Dostep don miaty dusze
zmartych w stanie taski, ale wciaz obcigzone grzechami 1zejszego kalibru, wigc 1 pozostajgce na etapie czy-
stosci niepetnej. Wymiar kary uzalezniono od liczby i wagi popetionych wystepkoéw. Ogien oczyszczenia
nie mial stricte fizycznej natury, lecz mial razi¢ bélem psychicznym powodowanym $wiadomoscia tego, ze
byto si¢ cztowiekiem niedoskonatym, nie spetniato oczekiwan Boga i zawiodto jego mitos¢. Udreke sprawia-
ta duszy takze wrodzona jej tgsknota za Bogiem.

Termin purgatorium (od Yac. purgare — czyscié, oczyszcza¢) sformutowany zostal, jak wykazat Jacques
Le Goft w Narodzinach czyséca, dopiero w XII w. Stowa w formie rzeczownikowej uzyt bodaj po raz pierw-
szy w 1133 r. Hildebert de Lavardin, arcybiskup Tours, przedtem nie wystgpowalo ono w sensie okreslenia
miejsca. ,,Ogien oczyszczenia” pozostawat stanem duchowym, a nie zjawiskiem fizycznym ani tez pojeciem
topograficznym. Wczesnym przyktadem nowego rozumienia miejsca puryfikacji, pochodzacym z 1176 r.,
jest list benedyktyna Nicolasa de Saint-Alban do cystersa Pierre’a de Celle, opata Saint-Remi w Reims,
p6zniejszego biskupa Chartres. Wtedy to, ok. 11701180 r., purgatorium weszto do bardziej powszechnego
jezyka teologicznego, stosowane na okreslenie stanu duchowego, a zarazem miejsca pobytu dusz w zaswia-
tach. Stato to si¢ w kregu francuskich intelektualistow, zwlaszcza tzw. wiktoryndw (z klasztoru kanonikow
regularnych $w. Wiktora pod Paryzem)*. Ttem byto upowszechnienie w ich pismach, a takze w naukach
Alana z Lille, Gracjana i Piotra Lombarda, rozréznienia miedzy culpa a pena — migdzy grzechem cigzkim
($miertelnym lub przeciwko Duchowi Swietemu) a grzechem powszednim, lekkim (peccatum leve lub ve-
niale). Znaczenie miato takze rozpropagowanie przekonania Abelarda o tym, ze w ocenie wystepku liczy si¢
intencja osoby go popetniajacej. W sensie dogmatycznym jednak pojecie czys$céca zostato usankcjonowane na
IT soborze lyonskim w roku 1274* i ponownie na soborze ferraryjsko-florencko-bazylejskim, podczas obrad
jego szostej sesji we Florencji w 1438 r. (il. 16).

No tak, wiadomo — wiktoryni to wytrawni teologowie systematyczni, ale do formalizacji koncepcji
potrzebna byta dluzsza tradycja. Zrédta pojecia (jak juz zreszta wiemy) siegaly epoki Ojcow Apostolskich
1 Ojcoéw Kosciota (II-VII w.). Dwunastowieczny czysciec wyrost ze splecionych korzeni: wizji $w. Perpetui,
Tertulianskiego refrigerium, Augustynskiego ,,ognia oczyszczenia” w ziemskim raju, rabinistycznego dolne-
go Edenu, judaistyczno-chrzescijanskich wyobrazen o L.onie Abrahama i Gehennie. Do modlitwy za zmar-
lych przebywajacych w czysccu (lub inaczej zwanym miejscu przejsciowym) wzywali w swych pismach
teologowie epoki patrystycznej: Orygenes, Ireneusz z Lyonu, Klemens Aleksandryjski, Ambrozy, Cezary
z Arles 1 — zwlaszcza — Grzegorz Wielki.

Orygenes (II-11I w.) w De Principiis (I, 11, 6-7) nie ustanawial specjalnego miejsca dla prowizorycz-
nego pobytu dusz majacych odkupi¢ swe przewiny. Pozostawalo ono stanem czy raczej procesem paraka-
tharsis (oczyszczania). Filozof uwazat, ze nie ma tak zlego cztowieka, ktory nie moglby zosta¢ zbawiony,
dlatego piekielne mgki nie moga by¢ wieczne (poglad uznany przez Kosciot za herezje, poniewaz w jego
doktrynie piekto i kara majg by¢ wiekuiste). Tak rozumiane pieklo — Hades, wyraznie odrozniane przez
Orygenesa od Gehenny — bylo odpowiednikiem przysztego czyséca. Ogien — motyw wzigty z okreslen no-
wotestamentowych: Gehenna ognia, wieczny ogien, ogien nieugaszony, zewnetrzna ciemno$¢ — miat dlan
rozne formy i funkcje, zawsze jednak pozostawat ogniem wewnetrznym, przezywanym duchowo. Orygenes
wyroznial ogien wieczny i nieugaszony, ,,ogien karzacy”, ktory kazdy grzesznik rozpalat dla siebie i podsy-
cal wlasnymi grzechami, wywolujacymi palace wyrzuty sumienia, oraz ogien uzdrawiajacy i oczyszczajacy,
zwany przezen ,,ogniem trawigcym”, ktory w istocie miat by¢ samym Bogiem, ogniem Bozym, wypalajacym
nikczemne czyny. Ow ,,0gien uzdrawiajacy” to ogien przysztego czyséca XII w. To ogien, o ktdrym mowa
w I Liscie do Koryntian (3,11-15): gdy nadejdzie Dzien Panski, kazde dzieto ludzkie zostanie poddane probie
ognia — jezeli przetrwa, budowniczy otrzyma zaplate: jezeli splonie, poniesie szkodg, ale zarazem za sprawa
ognia ocaleje*.

2 J.Le Goff, Naissance du purgatoire, Paris 1981, wyd. pol.: Narodziny czyséca, Warszawa 1997 1 2017.

 J.Le Goff, La naissance du Purgatoire (XII*—XIIF siécle), ,,Actes des congrés de la Société des historiens médiévistes de ’en-
seignement supérieur public”, 6, 1975, 1, s. 7-10.

4 H. Crouzel, Orygenes, thum. J. Marganski, Krakow 2004, s. 294-300.
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Podobnie Augustyn (IV-V w.) — on tez nie traktowat swego protopurgatorium jak topograficznego locus
w zaswiatach. Katharsis miata by¢ nie miejscem, a stanem: procesem ponoszenia kary w akcie purgatio, i to
juz w zyciu doczesnym, potem zas po zgonie, a przed sagdem ostatecznym. Ci wszakze, ktorzy poniesli sank-
cje doczesne 1 po$miertne, nie beda doswiadczaé wszystkich kar wiecznych, jakie inaczej musiatyby nastapié¢
po sadzie i wyroku potgpienia. Augustyn rozréznit ,,otchtan nizsza” i ,,wyzsza” (podziat, ktory utrwali sig¢
miedzy VI a XII w.). Ta gorna otchtan przeksztatci si¢ w wieku XII w czysciec, ulokowany nad lub w poblizu
piekta wlasciwego. Augustyn pisze o dwojakich ptomieniach gorzejacych w otchtani: o ogniu tymczasowego
oczyszczania dusz skruszonych grzesznikow, ktorych pomniejsze przewiny zostang po odbyciu pokuty od-
puszczone, oraz o ogniu wiekuistego potepienia, w ktorym ptong dusze tych, co skruchy odmoéwili.

To jednak dopiero Grzegorz Wielki (VI-VII w.) nadat konceptowi oczyszczenia dusz ramy pojgciowe,
ktore zostang skodyfikowane w XII-XIII stuleciu i opatrzone terminem ,,czysciec”. W Dialogi de vita et
miraculis patrum Italicorum (4, 39) pisal, Ze istnieje ,,ogien puryfikacji” z grzechow, ale jesli kto bluzni prze-
ciwko Duchowi Swigtemu, to wina ta nie bedzie mu wybaczona ani za zycia, ani po §mierci, ani po powtor-
nym przyj$ciu Chrystusa (paruzji) i sadzie uniwersalnym. Ow ogien oczyszczenia ma charakter duchowy, ale
tez fizyczny, a karg ponosi grzesznik w okreslonej przestrzeni, tam, gdzie grzech zostat popetiony, a wigc na
ziemi lub w ziemskiej otchtani. Grzegorz zostat uznany przez tradycje koscielng za tworce doktryny czysc-
ca — wiemy, ze pochopnie, niemniej wszedl do legendy, a pdzniej do kontrreformacyjnej ikonografii, jako
»wybawca dusz czy$ccowych” (il. 17).

Do doktrynalizacji czy$éca przyczynit si¢ walnie Tomasz z Akwinu swymi rozwazaniami w Sumie teo-
logicznej (1268—1273)%. Pisal, ze jest wiele miejsc przebywania dusz po $mierci. ,,Jesli dusza jest w stanie
odbierania ostatecznej zaplaty, to albo jest to zaptata za dobro —i tg jest raj, albo jest to zaptata za zto —1i tg za
grzech uczynkowy [$miertelny] jest piekto, a za sam tylko grzech pierworodny jest otchtan dzieci. Jezeli
natomiast dusza znajduje si¢ w stanie, ktory przeszkadza jej osiagna¢ ostateczng zaplate, to dzieje sig to albo
z powodu uchybienia osoby — i wtedy jest nig czyS$ciec, ktory wigzi dusze i wstrzymuje natychmiastowe
otrzymanie nagrody z powodu popelionych i nieodpokutowanych grzechéow; albo z powodu uchybienia
natury — i wtedy jest nig otchtan Ojcow, w ktorej przebywaty dusze sprawiedliwych niemogace dostgpic
chwaty z powodu winy ludzkiej natury jeszcze niezbawionej przez Chrystusa [wyrdznienia — A.Z.]” (Suma
teologiczna, Supl., quaestio 69, art. 7). Przy czym: ,,Nie moze istnie¢ czyste zto bez domieszki dobra, tak jak
istnieje najwyzsze dobro bez jakiejkolwiek domieszki zta. Wynika z tego, Ze ci, ktdrzy majg by¢ przeniesieni
do szczescia — a jest nim najwyzsze dobro — powinni réwniez by¢ oczyszczeni ze wszelkiego zta. Zatem po-
winno istnie¢ miejsce, w ktorym by si¢ odbywato oczyszczanie takowych, o ile opuscili §wiat niecatkowicie
oczyszczeni. Natomiast ci, ktorzy beda wtraceni do piekta, nie beda ogotoceni z wszelkiego dobra. Nie tak
samo wigc ma si¢ rzecz w obu wypadkach. Wszak wtraceni do piekta moga odebra¢ nagrodg za swoje dobre
uczynki spetniane za zycia w postaci ztagodzenia kary. [...] po tym zyciu istnieje czySciec. Na skutek bo-
wiem skruchy zostaje zgtadzona wina. Nie zostaje jednak doszczetnie zgtadzona powinno$¢ poniesienia kary.
Nie zawsze tez po odpuszczeniu grzechow Smiertelnych zostaja zgtadzone grzechy lekkie. A sprawiedliwos$¢
boska wymaga tego, zeby za grzech ponie$¢ nalezng kare. Wynika z tego, ze ten, kto umiera po zatowaniu za
grzechy i otrzymaniu rozgrzeszenia, ale przed nalezytym odpokutowaniem za nie, po tym zyciu odbywa kare.
I dlatego ci, ktdrzy zaprzeczaja istnieniu czy$éca, wystepuja przeciw sprawiedliwosci boskiej. Ich zdanie jest
wigc btedne i obce wierze. Totez Grzegorz [Wielki] [...] dodaje: «To wszem wobec glosimy trzymajgc si¢
dogmatu wiary i tak wierzymy». Taka tez jest nauka powszechnego KoS$ciota «modlgcego si¢ za zmartych,
aby byli od grzechéw uwolnieni», a to odnosi¢ si¢ moze jedynie do tych, ktorzy sag w czys$écu. A ktokolwiek
sprzeciwia si¢ powadze Kosciota, wpada w herezj¢” (Supl. quaestio 100, art. 1)*.

Wspomniane przez Akwinate otchtanie — Ojcow i Dzieci — to inne, odroézniane przezen od purgatorium,
przestrzenie pobytu dusz zmartych. Otchtan, limbus, l[imbo — oznaczaly stan i miejsce przebywania dusz
ludzi, zmartych przed meka i zmartwychwstaniem Chrystusa albo 0séb nieochrzczonych, ktore nie skalaty
si¢ ciezkimi wystepkami, pozostawaty tylko pod jarzmem grzechu pierworodnego i nie zastuzyly na wiecz-
ne potepienie. W tradycji otchtan stanowita czes¢ piekta. Limbus Patrum — Otchtan Ojcow, tj. patriarchéw
starotestamentowych — byt stanem lub obszarem, w ktorym — zgodnie z doktryng grzechu pierworodnego,

4 Por. przyp. 27.
% Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, thum. i komentarze J. Betch, t. 33, Londyn 1983, s. 20-24 i t. 34, Londyn 1986,
s. 204-206.
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zmazywanego przez chrzest, przywracajacego czlowiekowi taske Boga i dajacego nadziejg¢ na zbawienie po
$mierci — zmarli przed aktem Odkupienia, zanim otwarta zostata droga do Zbawienia w niebie, oczekiwali
na taske Chrystusa. Ten okazat ja poprzez swe wspominane w Pismie, a opisywane w apokryfach Zejscie
do Otchtani i wyprowadzenie stamtad pierwszych rodzicow, biblijnych patriarchow i prorokéw oraz Jana
Chrzciciela. Limbus puerorum, inaczej limbus infantium, to z kolei otchlan przeznaczona dla nieochrzczo-
nych dzieci. Wedlug Tomasza, ktory zdoktrynalizowat to pojecie, nie dane im byto dozna¢ na chrzcie taski
uswiecajacej, dajacej prawo do zbawienia, przeto miaty oczekiwaé¢ dnia sagdu w tej osobnej czgsci piekiel, bez
doswiadczania cierpien, ale i bez ogladania Boga: ,,zadna inna kara nie nalezy si¢ za wing pierworodna, jak
tylko pozbawienie tego celu, do ktérego zmierzato odebrane dobro, a do ktérego to celu sama natura ludzka
sama przez si¢ nie zdota dotrze¢. Dobrem tym jest «widzenie» Boga. Totez wtasciwg i jedyna karg za grzech
pierworodny jest po $mierci brak tego «widzenia. [...] Ot6z dzieci [nieochrzczone] nie byty w takim stanie,
zeby mogty posias¢ zycie wieczne (w niebie), bo ani ono nie nalezato im si¢ z natury, ani one nie mogly mie¢
wlasciwych do tego uczynkow. [...] Ale cieszy¢ si¢ beda, ze wielce beda korzysta¢ z doskonatosci natural-
nych dzigki dobroci Boga” (Suma teologiczna, quaestio 101, art. 1,2)*.

Wieki XIII 1 XIV przyniosty kodyfikacje czyscca w oficjalnej nauce Ko$ciota papieskiego i soborowe-
go. Za ,,doktrynalny akt narodzin czy$c¢ca jako miejsca” Jacques Le Goff uznat list Innocentego IV wystoso-
wany w roku 1254 do Odona de Chateauroux, legata papieskiego na Cyprze, wzywajacy Kosciot grecki do
przyjecia definicji czyscca jako domeny za§wiatow, przeznaczonej na oczyszczanie dusz z grzechow innych
niz $miertelne. Wkrotce pojawily si¢ oficjalne akty: w 1274 r. wspomniany dekret soboru w Lyonie, poprze-
dzony nauczaniem Akwinaty, a w 1336 bulla Benedictus Deus Benedykta XII z wyktadnig doktryny visio
beatifica w niebie, purificatio w czysécu i damnatio w piekle. Nauke te podsumowat Klemens VI w liscie
do Mychitara, ormianskiego katolikosa Cylicji, z 1351 r.: ,,istnieje czySciec, do ktorego schodza dusze tych,
ktorzy umieraja w stanie taski [...] 1 ktdrzy jeszcze nie odkupili swoich grzechéw peing pokuts. Podobnie
wierzymy, ze sa one tam przez jaki$ czas drgczone przez ogien i ze po oczyszczeniu, jeszcze przed dniem
sadu, dojda do prawdziwego i wiecznego szczescia, ktore polega na ujrzeniu Boga twarzg w twarz w niebie”.

Oficjalnej teologii i doktrynie koscielnej towarzyszyty barwne, popularne opowiesci o czy$écu. To one
w znacznej mierze ksztaltowaly wyobrazenia ludzi $redniowiecza o zas§wiatach. Pisali Iub raczej spisywali
je czesto mnisi i zakonnicy, jak Alberico da Settefrati z opactwa Monte Cassino (poczatek XII w.), ktéry pod
przewodnictwem $§w. Piotra zwiedzat krainy i miejsca, gdzie zmarli odbywaja kare, najpierw piekto, potem
czysciec, by dalej przejs¢ przez refrigerium — kwieciste btonia, pelne pogody i spokoju, do potozonego
w ich srodku raju zbawionych, dokad dusze wstgpia dopiero w dniu ostatecznym. Przebywaja tam aniolowie
i wybrani, zgodnie z doktryng Swietych Obcowania, czyli bezposredniego zbawienia 0s6b $wietych zaraz po
zgonie 1 ich przejécia od razu do Krolestwa Bozego.

Istnymi bestsellerami $redniowiecza byly Visio Tnugdali (Wizja Tnugdala, Tundala Tub Tondala)*®® oraz
opowies¢ o Czysccu $§w. Patryka. Wizja Tundala, spisana w 1149 r. przez mnicha Marcusa z iroszkockiego
konwentu w Ratyzbonie, opowiada o wizyjnym ogladaniu zaswiatow przez irlandzkiego rycerza Tundala
(tac. Tnugdalus, irl. Tnuthgal, ang. Tundale, fr. Tondal). Gdy ten, po upadku z konia, lezat nieprzytomny
trzy dni i trzy noce, jego ducha aniol oprowadzat po piekle, czyS$écu i raju. Ciekawe, ze w raju spotkal wy-
Tacznie Iroszkotow — szczegdlny to wybor w niby to uniwersalistycznej eschatologii sredniowiecza. Piekto,
zbudowane z pigtrzacych si¢ kregow, jak potem u Dantego, dzieli si¢ na dwie strefy: gorng przeznaczong
dla dusz oczekujacych na sad — czyli odpowiednik czyscca, i dolng, w ktorej potepieni cierpig wieczyste
katusze. Niebo, wreszcie, ma takze strukture koncentryczng. Sktadaja si¢ na nig trzy okregi: dolny dla dusz
zwyktych, srodkowy dla mnichow, pustelnikow i tych, ktorzy dobrowolnie wyrzekli si¢ dobr doczesnych,
oraz najwyzszy dla $§wigtych. Aniot prowadzi Tundala trasg od piekiel, poprzez posrednig strefe czyscéca, do
niebios. Strefe przejSciowa przedziela kolisty mur. Po zewngetrznej jego stronie mieszkajg dusze nie catkiem

47 Ibidem, t. 34, s. 221.

# Juz w XII w. Visio Tnugdali doczekalo si¢ thumaczen na jezyki dolnorenski i bawarski, na poczatku XIII w. na islandzki, a do kon-
ca XV w. utwor przetozono na wiekszo$¢ jezykow zachodnich, a takze niektore jezyki srodkowo-wschodnioeuropejskie: czeski, biatoruski
i chorwacki. Nalezato tez do pierwszych dziet wydanych drukiem. Wizja Thugdala, ttum. i oprac. J. Sokolski, Wroctaw 2012 (z obszernym
wstepem i bibliografia). Zob. tez: H. Spilling, Die Visio Tnugdali. Eigenart und Stellung in der mittelalterlichen Visionsliteratur bis zum
Ende des 12. Jahrhunderts, Miinchen 1975; N.F Palmer, Visio Tnugdali. The German and Dutch Translations and Their Circulation in the
Later Middle Ages, Miinchen 1982; E. Gardiner, Visions of Heaven and Hell before Dante, New York 1989, s. 149-195; B. Pfeil, Die ,, Vi-
sion des Tnugdalus” Albers von Windberg. Literatur- und Frommigkeitsgeschichte im ausgehenden 12. Jahrhundert. Mit einer Edition der
lateinischen ,, Visio Tnugdali” aus Clm 22254, Frankfurt a.M.—Berlin 1999.
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zepsute ztem (dusze ludzi ,,ztych, lecz nie calkiem ztych”), zyja tam w $wietle i nie dochodzi ich upiorny
odor piekta, tyle ze nekaja je uporczywe wiatry i deszcze, by w tym znoju dokonywali pokuty. Po drugiej
za$ stronie Zrodto Zycia bije posrodku Pola Rado$ci, zamieszkanego przez dusze nie catkiem jeszcze czyste
(dusze ludzi ,,dobrych, lecz nie do$¢ dobrych”), cieszace si¢ radosciami, ale nieuprawnione do przebywania
posrod swietych i doznawania pelnego blogostanu (il. 18).

Traktat o czysécu sw. Patryka (Tractatus de Purgatorio Sancti Patricii)® to opowie$¢ spisana ok. 1180—
1190 r. przez angielskiego cystersa z klasztoru w Sawtry (Saltrey), znanego tylko z inicjatu imienia ,,H”
i identyfikowanego jako Henry of Sawtry (of Saltrey, Henricus Salteriensis). Relacjonuje on ustyszang od
innego mnicha, Gilberta of Louth, histori¢ podrézy irlandzkiego rycerza, Oweina (Owena, irl. Edgan), do
Czyscca $w. Patryka na wyspie Station na jeziorze Lough Derg w hrabstwie Donegal w Irlandii. To $wigte
miejsce — jama w ziemi lub jaskinia — stanowi¢ miato wejscie do czyscca. Powstato, gdy §w. Patryk, apostot
Irlandii z V w., uprosit Boga, by dat mu narzedzie do nawracania miejscowych pogan. Bog, przez aniota lub
samego Chrystusa, wskazal mu to miejsce, by pokazywatl je watpigcym w istnienie za§wiatéw i w potrzebe
pokuty za grzechy. Zstapienie do miejsca oczyszczenia zarezerwowane byto jednak juz tylko dla $§miatkow,
gdyz wielu z tych, ktorzy podjeli te ryzykowna podrdz, nigdy z niej nie powrocito. Byta to bowiem prawdzi-
wa wyprawa w za§wiaty, a nie tylko wizja.

Owein, rycerz krola Stefana, po powrocie z dalekich wojazy pragnat oczysci¢ si¢ skutecznie z cigzaru
grzechow. Uzyskal pozwolenie biskupa na zejscie do Czyséca §w. Patryka. Poddat si¢ tam najpierw wstep-
nym obrzedom: pigtnascie dni poscit i modlit si¢ w sasiednim klasztorze $w. Patryka, przygotowujac si¢ na
ewentualng $mier¢. Nastgpnie wszedt do jaskini czysccowej 1 byl w niej zamkniety przez czterdziesci osiem
godzin. Najpierw wstapit na wielkie pole i wszedt do stojacej na nim budowli z salg otoczong arkadowymi
galeriami, tak pigkna, jakby niezbudowana reka ludzka. Tu spotkat pigtnastu biatych mnichow, ktorzy ostrze-
gli go przed przysztymi torturami i wskazali mu sposob wyrwania si¢ z mgk demonow — wezwanie imienia
Chrystusa. Owein jednak nie ugiat si¢, a demony przeniosty go do czy$éca. Tam, na rozlegtych réwninach,
ujrzat cierpigce dusze zmartych grzesznikow: przybite do ziemi ptonagcymi gwozdziami, zanurzone w ko-
tlach z wrzacg ciecza i otowiem, zawieszone na ognistych kotach i poddawane jeszcze innym wymyslnym
meczarniom. Sam tez doswiadczyt dziesigciu réznych piekielnych tortur, z ktérych ratowato go wypowiada-
nie imienia Chrystusa. W koncu dotart do wielkiej rzeki ognia, ktora wydzielata duszacy odoér i petna byta
demonéw. Te ujawnily rycerzowi, ze pod rzeka znajduje si¢ wejscie do piekta. Waska 1 sliska ktadka byta
jedynym przejsciem; kiedy za§ Owein wezwal imienia Jezusa, ktadka rozszerzyla si¢ do rozmiaru mostu tak,
ze mogl przezen wygodnie przej$¢. Po drugiej stronie rzeki lezal ziemski raj. Tu powitali go dwaj arcybiskupi
i poprowadzili przez kraine pelna kwiatow, spiewu, stodkich zapachow i radosci. Dowiedziat si¢ od nich, ze
bylo to miejsce wytchnienia dla dusz oczyszczonych w czy$écu przed ich wej$ciem do nieba. Nastepnie za-
brali go na szczyt wynioslej gory, skad ogladal bramy niebianskiego nieba. Owein poprobowat niebianskiego
pozywienia, podobnego do manny, ktorym cieszg si¢ mieszkancy raju niebianskiego i ziemskiego. Doznaw-
szy cudownych rozkoszy tego miejsca, nie chcial go opuszczac, lecz biskupi orzekli, ze nadszedt juz czas
i musi odejs¢, wroci¢ do $wiata, aby przezy¢ reszte zycia. Wrocit droga, ktora przyszedt, a tym razem diabty
uciekaly przed nim w przerazeniu.

Traktat o Czysécu sw. Patryka przyciagnat uwage Europejczykow oraz uczynit jaskinie i klasztor w Lough
Derg celem setek pielgrzymek, z ktorych zachowanych jest 27 relacji z XII-XV w. Byt bodaj najpopular-
niejsza wizjg czyscca w catym sredniowieczu. Zachowato si¢ ponad 150 rgkopisow tekstu tacinskiego oraz
ponad trzydziesci wersji w r6znych jezykach europejskich, wsrdod ktorych jest anglo-normanski (starofrancu-
ski) przektad poetycki autorstwa Marie de France, stynnej poetki schytku XII stulecia. Cezary z Heisterbach,
Wincenty z Beauvais, Jakub de Voragine, Bonawentura (a po6zniej Jean Froissart, Rabelais, Ariosto, Szekspir
i Calderon) odwotywali si¢ do Czyséca sw. Patryka. Dowodem ponadlokalnej popularnosci dzieta jest fresk

¥ Czy$ciec Swietego Patryka, thum. i oprac. J. Sokolski, Wroctaw 2014 (z obszernym artykulem wstepnym i bibliografia). Zob.
tez: C.G. Zaleski, St. Patrick’s Purgatory. Pilgrimage Motifs in a Medieval Otherworld Vision, ,,Journal of the History of Ideas”, 46, 1985,
4, s. 467-485; R. Easting, Owein at St Patrick’s Purgatory, ,Medium AZvum”, 55, 1986, 2, s. 159-175; The Medieval Pilgrimage to St.
Patrick’s Purgatory. Lough Derg and the European Tradition, red. M. Haren, Y. De Pontfarcy, Enniskillen 1988; A. Micha, Voyages
dans ’au-dela. D’ apreés des textes médiévaux, IV'—XIII siecles, Paris 1992; S. Greenblatt, Hamlet in Purgatory, Princeton 2001, nowe
wyd.: Hamlet in Purgatory. Expanded Edition, Princeton 2013; Y. de Pontfarcy, Justice humaine et justice divine dans la ,, Visio Tnugdali”’
et le ,, Tractatus de Purgatorio Sancti Patricii”, ,,Cahiers de recherches médiévales et humanistes”, 26, 2013, s. 199-210; K. Bergsvik,
M. Dowd, Caves and Ritual in Medieval Europe, AD 500—1500, Oxford 2017.
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w klasztorze San Francisco w Todi, w Umbrii z ok. 1345 r., przypisywany Jacopowi di Mino del Pellicciaio
(il. 19). Dzi¢ki skali oddziatywania Traktat upowszechnit — i to jeszcze zanim koncepcja czyS$éca jako miej-
sca w zaswiatach zaakceptowana zostata w oficjalnych dokumentach Kos$ciota — idee zycia pozagrobowego
z czy$¢cem jako miejscem cierpien pokutnych oraz rajem ziemskim jako miejscem, w ktérym oczyszczone
dusze spedzaty czas migdzy okresem czy$ccowym a wejsciem do nieba. Wiele zawdzigczal mu Dante, jak
cho¢by umieszczenie raju ziemskiego na szczycie gory czyS¢cowej.

W latach 1210-1214 Gerwazy z Tilbury (Gervase of Tilbury), wyksztalcony w Rzymie Anglik, uczony
dworu cesarskiego, napisat encyklopedyczne kompendium z zakresu historii, geografii i fizyki oraz wsze-
lakich ,,cudow $wiata” — Otia imperialia (Cesarskie rozrywki), zadedykowane cesarzowi Ottonowi 1V, ku
jego uciesze i zabawie. Opisujac zaswiaty, Gerwazy rozroznit dwa raje i dwa piekta: niebo empirejskie i raj
ziemski, piekto ziemskie i pieklo podziemne, miejsce wiecznej udreki. Ziemskie piekto nie jest wszakze
peing cierpienia Gehenna, lecz przedsionkiem, gdzie duszom obca jest trwoga i1 gdzie w spokoju czekaja na
zmartwychwstanie. ,,Powiadaja, ze w jaskini, w tym piekle znajduje si¢ miejsce bardzo odlegle od miejsca
kary, ze wzgledu na swdj spokoj i oddalenie nazywane tonem (wglebieniem), jak mowi si¢ o wglebieniu za-
toki morskiej i jak mowi si¢ o tonie Abrahama, opierajac si¢ na przypowiesci o bogaczu i Lazarzu™.

Sadzac po opisach czyséca w Wizji Tundala, Czysécu sw. Patryka i Otia imperialia nadal zywa byla
wiara w istnienie przejSciowego raju ziemskiego lub refrigerium jako posredniego miejsca oczekiwania spra-
wiedliwych dusz na dostep do niebios i jako miejsca, z ktorego ogladajg niebiosa, a w nich Boga. Kosciot po-
czatkowo milczaco akceptowat taki poglad, ale czas jakis po krytycznym wystapieniu teologéw uniwersytetu
paryskiego z 1240 r. napi¢tnowat go jako herezje, uznawszy, ze ,,miejscem oczekiwania” jest tylko czysciec,
wypetniony mekami pokutnymi, a sprawiedliwi nie mogg zaznacé visio beatifica przed zmartwychwstaniem
i sadem ostatecznym; i tak samo — dusze zte nie idg od razu do piekta na wieczne potgpienie, lecz dopiero
po wyroku w dniu ostatecznym. Takie rozstrzygnigcie kwestii oglosit w latach 1331-1332 papiez Jan XXII.
Pragnienie posiadania w zas§wiatach obszaru wytchnienia i spokoju oraz zapewnienia sobie odrobiny bto-
gostanu jeszcze przed ostatecznym zbawieniem okazato si¢ jednak silniejsze od doktrynalnego rygoryzmu.
Filip VI Francuski nakazat soborowi w Vincennes (1333) odrzuci¢ nauke papieza Jana, co w 1336 r. potwier-
dzit Benedykt XII, a w koncu sobdr powszechny w Ferrarze—Florencji—Bazylei (1439). Sprawa pozostata
nierozstrzygnieta.

Jeszcze przed tymi sporami o relacje czys$cca i raju ziemskiego Dante przedstawit purgatorium jako
przestrzen powigzang topograficznie z paradisus terrestris, wienczacym gore czy$ccowa. W opisie czys$cca
zawlaszcza cechy tradycyjnie wigzane z rajem ziemskim badz refrigerium, jak te, ze miesci si¢ on na wy-
nioslej gorze (niczym raj z wizji Ezechiela czy z pism Ojcow Kosciota), ale z kolei wypehia go oczyszcza-
jacym cierpieniem dusz w ogniu, wzigtym z tradycji Augustyna i Grzegorza Wielkiego, odnowionej przez
intelektualistow XII stulecia. Jego czysciec jest bytem geograficznym, co pozostaje w zgodzie z koncepcja
XII-wiecznych teologow paryskich oraz oficjalng nauka Kosciota (drugi sobdr lyonski, 1274). Ale nie lezy
w $wiecie podziemnym. Jest wyspa lezaca na zupetnie pustym morzu — zbieznie z wyobrazeniami o starozyt-
nych Wyspach Szczesliwych oraz o raju ziemskim — polozong gdzie$ na antypodach Jerozolimy, daleko na
Wschodzie. Wyspa ta, w wyniku upadku Lucyfera w otchtan, moca infernalnego trzgsienia ziemi zostata wy-
pietrzona, przyjmujac posta¢ gorskiego masywu. Ma on ksztalt stozka otoczonego siedmioma tarasami, po
ktorych przechodza dusze i sa stopniowo oczyszczane z siedmiu grzechow glownych. Tak tez ja przedstawia
ikonografia dantejska, w tym ilustracje do wydan poematu oraz komentarzy don (il. 20), a zwlaszcza znany
obraz w katedrze florenckiej Dante na tle Piekla, Czyscéca i Niebios oraz widoku Florencji, ktorego relacje do
tekstu Poety opisuje¢ szczegotowo w podpisie pod ilustracjg (il. 21).

Przeddantejskie wyobrazenia o raju (tym ziemskim) i czy$¢cu tworzyly niezwykle skomplikowana,
powiklang i sprzecznie poplatang materig, z ktorej Alighieri, taczac réozne watki, utkat wlasng wizje. Znacz-
nie prostsza sytuacja panowata w kwestiach natury, wygladu i lokalizacji piekta i niebios. Totez i nastgpne
rozdziaty tego szkicu beda prostsze. | zdecydowanie krotsze. Wiele za$ watkdw, ktore ztozyty sie na chrzesci-

0 Cyt. za: Delumeau, op. cit., s. 54.
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janskie wyobrazenia piekta i niebianskiego raju (jak chocby struktura kregéw lub koncentrycznych tarasow,
motyw karzacego ognia, pojgcia otchlani, Szeolu, Gehenny i Hadesu oraz Empireum, toposy katabasis, czyli
zstapienia do §wiata podziemi, oraz anastasis i anabasis, zmartwychwstania i wstgpienia w przestwor nieba)
znamy juz z omowienia koncepcji raju ziemskiego lub czyséca.

PIEKLO

Lasciate ogni speranza

Voi ch’entrate

porzuécie wszelka nadzieje
ktorzy tu wchodzicie

[...]

odwagi!

za tg brama

nie ma piekta

pieklo zostato zdemontowane
przez teologow

i psychologow glebi

zostato zamienione w alegorig
ze wzgledéw humanitarnych

i wychowawczych

odwagi!

za tg brama zaczyna si¢
raz jeszcze to samo
dwoch pijanych grabarzy
siedzi nad dotem

pija piwo bezalkoholowe
zagryzajq kietbasa
mrugaja do nas

graja czaszka Adama

w pitke nozna

pod krzyzem

dot czeka

na jutrzejszego nieboszczyka
,»skora” juz w drodze

odwagi!

tu poczekamy na sad
ostateczny

w dotku zbiera si¢ woda

ptywaja pety

odwagi!

za tg brama

nie bedzie historii
ani dobra ani poezji
a co bedzie
nieznajomy panie?
beda kamienie
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kamien

na kamieniu

a na kamieniu kamien
a na tym kamieniu
jeszcze jeden

kamien

(Tadeusz Rézewicz, Brama, 2000)

Kazdy ma takie piekto, na jakie zastuzyt. Powiada Chrystus stowami ewangelisty (Mt 25,41-46): ,,ode-
zwie si¢ [Krol] do tych po lewej stronie: «Idzcie precz ode mnie, przekleci, w ogien wieczny, przygotowany
diabtu i jego aniolom! Bo bytem glodny, a nie daliscie mi je$¢; bylem spragniony, a nie dali§cie mi pi¢; bylem
przybyszem, a nie przyjeliscie mnie; bylem nagi, a nie przyodzialiscie mnie; bylem chory i w wigzieniu, a nie
odwiedzilicie mnie. [...] Zaprawde, powiadam wam: Wszystko, czego nie uczyniliscie jednemu z tych naj-
mniejszych, tego$cie i mnie nie uczynili. I pdjda ci na megke wieczng, sprawiedliwi za$ do zycia wiecznego»”.
I dalej: ,,Jak wigc zbiera si¢ chwast i spala w ogniu, tak bgdzie przy koncu $wiata. Syn Cztowieczy posle
aniotow swoich: ci zbiora z jego Krolestwa wszystkie zgorszenia oraz tych, ktorzy dopuszczaja si¢ nieprawo-
$ci, 1 wrzucg ich w piec rozpalony; tam bedzie placz i zgrzytanie zgbow” (Mt 13,37-42). Stowa Mateusza 13
125 byly podstawg doktrynalng dogmatu o istnieniu piekta jako stanu nicodwotalnego, o wiekuistej karze dla
potepionych i nagrodzie wiecznej dla wybranych — ustalonego na IV soborze lateranskim w 1215 r.: ,,Jezus
Chrystus [...] na koncu wiekow przyjdzie sadzi¢ zywych i umartych; kazdemu odda wedtug jego uczynkow,
zarowno odrzuconemu, jak i wybranemu. Wszyscy oni powstang w swoich wilasnych ciatach, ktore teraz
maja, aby otrzymac stosownie do swoich czynow dobrych czy ztych, jedni kar¢ wieczng z diabtem, inni za$
wiekuistag chwale z Chrystusem” (Sobor lateranski IV, konst. Firmiter credimus 1, 8)*'.

Dekret ten utrwalit przekonanie, ze dusze ludzi umierajgcych w stanie grzechu $miertelnego trafiaja do
piekta zaraz po $mierci, a infernalne kary naleza do kategorii poena sensus — cierpienia fizycznego, a nie tyl-
ko duchowego. Ogien trawigcy dusze pojmowano dostownie jako rzeczywisty i materialny, wbrew tradycji
Orygenesa i Ambrozego, a w zgodzie z Augustynem (zob. wyzej: Augustyn o czysécu). Jednakze koncepcja
orygenejsko-ambrozjanska o jedynie duchowym charakterze piekielnych cierpien przetrwala i nigdy nie zo-
stata odrzucona przez Kosciot.

Powszechne wyobrazenie o piekle jako miejscu goracym i ognistym nie niweluje tradycji przedsta-
wiania go lub jego cze¢sci jako miejsca chlodu, mrozu i lodu. Piekto Dantego zawiera w swym najglebszym,
dziewigtym kregu zamarznigte jezioro krwi i winy, i ma to dluga tradycj¢ — jeszcze patrystyczna, poczawszy
od juz tu przywotywanej Apokalipsy Pawta (potowa 111 — potowa V w.), tradycje rozwijang przez Wizje Dryh-
thelma Bedy Czcigodnego (VII w.)*%, a potem przez znane nam juz dobrze XII-wieczne opisy zaswiatow:
Wizje Tnugdala, Traktat o Czysécu sw. Patryka czy wczesnotrzynastowieczng Wizje Thurkilla®.

Idea kar posmiertnych wystepuje juz u Platona, w mitycznej opowiesci o Erze, konczacej Paristwo
(10.614-10.621). Er, syn Armeniosa, ginie w walce. Na stosie pogrzebowym nagle ozywa i opowiada o swo-
jej podrozy w zaswiaty i poznanym tam zyciu pozagrobowym. Tezg mitu jest to, ze ludzie moralni sg po
$mierci nagradzani, a niemoralni musza ponies$¢ karg. Er oglada dusze czyste podazajace ku niebu i skalane
ztem schodzace do podziemi. Czg$¢ z nich powraca na ziemig, by opowiedzie¢ o swych doswiadczeniach
z zaswiatow. Ci, ktorzy wracajg z podziemia, brudni, wynedzniali i wyniszczeni, z rozpacza mowig o tym,
ze za swe niegodziwe czyny musieli ponies¢ dziesigciokrotng karg. Niektorzy jednak juz nie wracaja: za-
bojcy, tyrani i najcigzsi przestepcy pozostaja na zawsze przy wyjsciu z podziemia, bez mozliwosci ucieczki.
Pozostali, wybrawszy nowa $ciezke zycia, po wypiciu wody z Rzeki Zapomnienia (Lete), podazajg w §wiat,
nadzorowani przez opiekunczego ducha (daimoniona). Dusze sa bowiem nie$miertelne i niezniszczalne, a za
sprawa odrodzenia i reinkarnacji prowadza zycie wieczne w coraz to nowych postaciach, co jakis czas pono-
szac w podziemiach kary lub zyskujac nagrody.

St Conciliorum oecumenicorum decreta, Istituto per le scienze religiose, Bologna 1973, s. 227-271 (thum. — A.Z.).

2 A.Rabin, Bede, Dryhthelm, and the Witness to the Other World. Testimony and Conversion in the ,, Historia ecclesiastica”, ,,Mo-
dern Philology”, 106, 2009, 3, s. 375-398.

3O tym, nieomawianym przeze mnie tekscie patrz: M. Wolf, Obraz zaswiatow w wizji Thurkilla, [w:] Fortunniejszy byt jezyk, bo
ten i dzis mity. Colloquium Neolatinum 1V, red. I. Bogumit, Z. Gtombiowska, Gdansk 2010, s. 32—46.
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Klasyczny Hades (¢idng) juz znamy: jako caty grecko-rzymski $wiat podziemny lub — cze$ciej — jako
jego lepsza czgs¢, $wietlista, miejsce pobytu dusz zwyklych; mrocznym obszarem piekielnym jest wtedy
Tartar. Hezjod w Teogonii i Homer w Iliadzie zaktadaja, ze Tartar lezat gleboko pod Hadesem, w takiej od-
legtosci, na jaka niebo wnosi si¢ nad ziemia — lokalizacja przejeta przez Wergiliusza w Eneidzie oraz przez
popularnego grecko-rzymskiego mitografa Pseudo-Apollodora®. Panowat tu Ereb, bog i uosobienie zupeinej
ciemnosci; czasem Ereb oznaczal miejsce — najciemniejszg strefe §wiata zmartych; niekiedy utozsamiany byt
z Tartarem. Zyli tu Noc — Nyks, siostra Ereba, i ich wspolny syn — Tanatos, bostwo $mierci. Kto tu wchodzit,
nie powracal juz na ziemig, dokonac tego mogli tylko potboscy herosi: Herakles, Tezeusz, Odyseusz, Eneasz,
Orfeusz, a i to, jak wiemy z antycznej poezji, tylko z trudem.

Hades, jak juz wiemy z opisu Pl Elizejskich, bywatl dzielony na odrebne rejony. Pierwszy stanowity
opisane w Odysei (X1, 539 1 573; XX1V, 13) Laki Asfodelowe, po ktorych cienie bohaterow, melancholijnie
i w przygnebieniu, przechadzaly si¢ posrod dusz pomniejszych, ulatujacych wokoét niczym nietoperze®. Bto-
nia te porastaty kwiaty biatych asfodeli, w doczesnym zyciu Grekow towarzyszace pogrzebom i ktadzione na
grobach. Kwitna¢ mialy one takze na Polach Elizejskich, przez co oba obszary podziemi bywaly mylone lub
mieszane ze sobg. Za Lakami rozciggat si¢ Tartar-Ereb — kraina strachu, a dalej, z drugiej strony— Elizjum.
Posrodku Podziemi, w patacu bogow Hadesa i Persefony, przy rozstaju trzech drég, sedziowie Podziemia —
Minos, Radamantys i Ajakos (4eacus) — sprawowali wyroki. Osadzone dusze, jesli okazaty si¢ ani dobre, ani
zle, a tylko przecigtne, wraca¢ miaty drogg na Pola Asfodeli; jesli byly bezbozne i zte moralnie, szty droga
do Tartaru (te obarczone wystgpkami wybaczalnymi, mogty tam si¢ oczysci¢, te skalane niewybaczalnymi
winami pozostawaly w mroku na wieki); jesli za$ byly czyste, podazaty $ciezkg do Elizjum?.

W ksiedze VI Eneidy Wergiliusz dat catkiem szczegotowy opis Tartaru. Byto to miejsce otoczone przez
rozleglte pustkowie, bagniste, czarne jak otow, a w nim otwierata si¢ ,,wielka czelu$¢ przepastnej jaskini, /
chropawa, kryta bagnem i knieja dokota; / zadne ptaszg¢ bezkarnie przelecie¢ nie zdota / nad nia; taki ohyd-
ny od ciemnych jam glebi / zionie zaduch 1 w niebo unoszac sig¢, kiebi” (Eneida, 4096—4100). Strzegl tego
miejsca potezny grod-zamek, otoczony trzema koncentrycznymi murami, z bramg zbudowang z materiatu
nie do przebicia, twardego jak diament. Za brama czyhata dzika, pigcdziesigciogtowa hydra. Wzdhuz murow
ptyneta ptongc rzeka ognia — Flegeton. Na szczycie wysokiej wiezycy z zelaza Tyzyfona, jedna z Erynii, stata
na strazy jamy si¢gajacej w glab ziemi dwakro¢ dalej niz nad ziemi¢ wznosit si¢ Olimp.

Judaizm — drugie zrodto chrzescijanskiej doktryny zaswiatow — nie wytworzyt spojnego pojecia piekta,
cho¢ od okresu hellenistycznego rozwijal wyobrazenia o zyciu pozagrobowym, nigdy jednak nieskodyfi-
kowane w jednolity system. Szeol — Miejsce Zmarlych — nie byt pieklem, a catg Otchtania, catym $wiatem
podziemi. Niemniej istniata w judaizmie rabiniczna, mistyczno-kabalistyczna wyktadnia znanej nam juz Ge-
henny. Ge-Hinnom nie jest jednak piektem sensu stricto, predzej rodzajem czyscca, w ktorym zmarli zostaja
osadzeni na podstawie czynow zyciowych; kabata nazywa go ,,poczekalnig” lub ,,wejsciem” dla wszystkich
dusz, nie tylko tych ztych. Wedlug wiekszosci nurtéw rabinizmu przebywaja one tam czasowo, najczesciej do
dwunastu miesi¢cy. Bramy teszuwy (powrotu) pozostajg otwarte. Teszuwa to przekonanie o mozliwej napra-
wie duszy. Powiada bowiem Ksiega Koheleta (7,20): ,,nie ma na ziemi cztowieka sprawiedliwego, ktory by
zawsze postepowal dobrze, a nigdy nie zgrzeszyl”. Grzech nie oznacza wigc ,,wiecznego potgpienia” (pojecie
to w judaizmie nie jest znane), mozliwe jest wymazanie win. Teszuwa polega na zaprzestaniu czynnosci ta-
migcej przykazanie; zalu, skrusze i wstydzie z jej powodu; zados¢uczynieniu krzywdy, prosbie o przebacze-
nie, wyznaniu winy w modlitwie oraz obietnicy niepopetniania tego czynu w przysztosci. Inaczej niz piekto,
Ge-Hinnom nie jest catkowicie fizyczny; jest stanem odczuwania wstydu za niecne uczynki i cierpienia, ktore
je wynagradza. Ge-Hinnom bywa interpretowany takze jako miejsce oczyszczenia, z ktérego dusza unosi
si¢ do Olam Haba (hebr. ¥12a 7ax), Przysztosci, ,,Swiata, Ktéry Przyjdzie”, odpowiednika chrzescijanskiego
nieba. Mistyka zydowska i kabata, w analogii do siedmiu sfer nieba, wytaniaja w §wiecie podziemnym, poza
Szeolem i1 Ge-Hinnomem, rdzne ,,mieszkania”: Abaddon (miejsce zatracenia), Be’er Szachat (dot zepsucia),

% Hezjod, Teogonia, 720-725; Homer, lliada, 8, 17; Wergiliusz, Eneida, V1, 4436-4438; Pseudo-Apollodor (krag Apollo-
dora z Aten), Bibliotheca, 1, 1, 2.

5 S.Amigues, La,, Prairie d’Asphodéle” de I’Odyssée et de I’Hymne homérique a Hermés, Montpellier 2002 (Revue de philologie,
de littérature et d’histoire anciennes, t. 76), s. 7-14; S. Reece, Homer s Asphodel Meadow, ,,Greek, Roman, and Byzantine Studies”, 47,
2007, s. 389-400.

6 Por. Wergiliusz, Eneida V1, 4399-4402: ,,W miejscu tym dzieli si¢ droga: / Na prawo grod jest, kedy wielki Pluton mieszka, /
I pola Elizejskie; w lewo wiedzie $ciezka / Do Tartaru, gdzie §ciga grzech Kara-mscicielka”.
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Tit ha-Jawen (miejsce gestego blota), Sza’are Mawet (bramy $mierci), Tsalmawet (miejsce cienia), a do tego
dochodzity inne jeszcze nazwy piekiel, typu Tofet (miejsce palenia, palenisko), Tehom (otchtan, glebina,
ocean), Azazel (catkowite usuniecie, potgpienie), Dudael (Bozy kociot), Naszijja (otchtan zapomnienia).

Ge-hinnom pod postaciag Gehenny wszedt do Septuaginty i nowotestamentowego judeochrzescijan-
stwa — pojmowany jako miejsce kary (Mt 5,22; Mt 18,8-9; Mk 9,43—49), obszar ciemnosci oraz ,,ptaczu
1 zgrzytania zgbami” (Mt 8,12; Mt 22,13). W tej postaci stat si¢ zalgzkiem chrzesécijanskiego piekta, ré6znego
od zydowskiego i judeochrzescijanskiego Szeolu-Hadesu, ktory pozostawat strefa bezruchu i biernosci, ciszy
i milczenia. Od czas6w Augustyna jednak utrwalala si¢ wiara w to, ze po $mierci az do zmartwychwstania
dusze albo ,,spoczywaja w pokoju” — w przypadku dobrych chrzescijan, albo cierpig — w przypadku potepio-
nych. Wczesna, lI-wieczna Apokalipsa Piotra — juz tu cytowana (zob. s. 159) — stala si¢ jedna z podwalin
sredniowiecznej koncepcji piekta jako przestrzeni wiecznej kary. Cho¢ utwor ten pozostat pozakanonicznym
apokryfem, to niektorzy apologeci, jak Klemens Aleksandryjski (II-1II w.), uznawali go za przekaz apostota
Piotra, a tym samym za obowiazujace pouczenie o doktrynie wiary.

Ojcowie Kosciota [-11I w.: Klemens Rzymski, Ignacy z Antiochii, Justyn Mgczennik, Ireneusz z Lyonu,
Tertulian, a zwlaszcza Augustyn w IV-V w., a takze ojcowie pustyni III-IV w. (znani z antologii Apo-
phthegmata Patrum) — opisywali pieklo jako obszar kary istniejacy na wieczno$¢, podczas gdy Orygenes,
a za nim Grzegorz z Nyssy, Dydym Slepy, Diodor z Tarsu i Teodor z Mopsuestii glosili poglad o catkowitym
zados$¢uczynieniu 1 powszechnym pojednaniu, czyli powrocie wszystkich stworzen do Boga, co w istocie
czynito piekto miejscem tylko czasowym, petnigcym role ,,miejsca oczyszczenia”, czy$cca. Orygenes zywit
wiar¢ w Bozy plan ostatecznego odkupienia wszystkich ludzi jako fundament chrzescijanskiego przestania.
W doktrynie zbawienia byt uniwersalistg. Nauczat, ze wszystkie dusze wyemanowaty z Boga, a popadlszy
w grzech, zeszly do ,,miejsca oddzielenia”, lecz wszystkie musza, zgodnie z boskim planem, wznies$¢ si¢
z powrotem do Boga, zrodla stworzenia. Wszystkie uzyskaja w koncu przebaczenie i zbawienie. Mysl te
zwalczali Hieronim i Augustyn, a cesarz Justynian Wielki potepit doktryne Orygensa w Liber adversus Ori-
genem, pod jego zas wptywem — takze sobor lokalny i II sobor powszechny w Konstantynopolu (543 i 553).
Pieklo pozostato Augustynska otchtaniag potepienia wieczystego.

Grecki hades szybko zostal zastgpiony tacinskim stowem infernum (podziemia, przepasc, to co w glebi,
gleboko wewnatrz). Tak jak Hades (wobec Tartaru-Erebu), poczatkowo nie oznaczal wytacznie sfery magk
piekielnych. T¢ okreslano zwrotem infernum damnatorum (piekto potepionych), jak to precyzowat Tomasz
z Akwinu (Suma teologiczna, Supl., quaestio 69, art. 7)*’. MowiliSmy juz (przy okazji omawiania czy$c¢ca)
o Tomaszowej systematyzacji siedzib zmartych: raju niebianskiego (z wykluczeniem ziemskiego), czyscca,
otchtani dzieci i otchtani ojcow oraz piekta. Pieklo potgpionych wyrozniato piektlo w sensie obiegowym
i odrozniato od czys$céca i obu otchtani. Infernum miescito si¢ pod purgatorium, gdyz: ,,miejsce czyS$éca jest
miejscem nizszym, potaczonym z piektem tak, ze ten sam ogien, ktory meczy potgpionych w piekle, oczysz-
cza rowniez sprawiedliwych w czy$écu — z tym zastrzezeniem, ze potgpionym nalezy si¢ gorsze miejsce,
poniewaz gorsze byly ich zastugi na karg”®,

Pelng kategoryzacje piekielnych loca, dat Dante w Inferno (il. 22-25). Nie tyle jednak przedstawit tu
doktrynalny wyktad poje¢ — nie zawsze zreszta zgodny z nauka doktoréw Kosciota — co zywy obraz pejzazy
1 wartkg opowies¢ o ludziach i ich losach. Piekto to wielki lej, krater po uderzeniu w ziemig upadtego Szatana,
ktore z kolei wypietrzylo gore Czyséca (Piekto, piesn XXXIV, krag IX, w. 4805-4809). Za bramg ze stynnym
napisem Lasciate ogni speranza, voi ch’intrate rozciaga si¢ przedpole piekla, jego przedsionek, Przedpiekle
(Antinferno). To miejsce przeznaczone dla gnusnych, ktorym za zycia obojetne byto zarowno dobro, jak i zto;
ktorzy nie stawali po zadnej stronie i lekliwie w nic si¢ nie angazowali. Nie sg ani w piekle, ani poza nim; snuja
si¢ wzdhuz brzegu Acherontu, we mgle. Przypomina to trochg antyczne taki Asfodelowe na Polach Elizejskich.

Za rzeka zaczynaja si¢ kregi piekielne (cerchi), w ktore Dante wlicza takze Limbo — otchtan dzieci nie-
ochrzczonych (limbus puerorum) oraz tych, ktérzy zyli przed przyjsciem Chrystusa (limbus patrum), a w tym
gentes (gentiles) — pelnych cnot pogan: Hektora i Eneasza, Homera, Horacego i Owidiusza, Sokratesa, Pla-
tona i Arystotelesa, Awicenng i Awerroesa (krag I, piesn IV)*. Takze Jan van Eyck wprowadzit ,,poboznych
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Por. przyp. 27.

% Tomasz z Akwinu, op. cit., t. 33, s. 208.

% Dante spotyka tam takze: Orfeusza i Linusa, Elektre, Kamillg, Pentezyleg, Lawinig, Lukrecje, Julig, Marcje i Korneli¢ Afrykanska,
Brutusa i Juliusza Cezara, Lukiana, Demokryta, Diogenesa, Anaksagorasa, Talesa, Empedoklesa, Heraklita i Zenona, Dioskuridesa, Cycerona
i Senekeg, Euklidesa i Klaudiusza Ptolemeusza, Hipokratesa i Galena. Z muzulmandéw umieszcza tam rowniez Saladyna.
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pogan” do swej wizji oczekujacych na zbawienie na dolnej srodkowej tablicy Poliptyku Gandawskiego: to
ci, ktorzy trzymaja gatazki mirtowe; jeden — zapewne Wergiliusz (jako autor IV Eklogi) — uwienczony jest
laurem. Réznica jest jednak taka, ze u van Eycka gentes naleza do zbawionych, a u Dantego przebywaja
w otchtani na zawsze, cho¢ nie cierpia.

W kolejnych kregach Inferno wieczysta karg ponosza: nieumiarkowani w mitosnej namigtnosci i roz-
pustni (grzech Luxurii; krag 11, piesn V), zartocy i pijacy (Gula, 111: VI), skapcy, chciwcy, omamieni pie-
nigdzem i rozrzutnicy (A4varitia, IV: VII), zto$nicy, zazdrosnicy, leniwi i ospali (Ira i Acedia, V: VII-VIII),
heretycy i ateusze (VI: IX-XI). Dalej, czyli nizej, juz w piekle dolnym, kiebig si¢ gwattownicy, zabdjcy,
samobojcy, bluzniercy, lichwiarze, sodomici, czyli homoseksualisci (VII: XII-XVII), streczyciele, uwodzi-
ciele 1 pochlebcy, symonici (w tym papiez Mikotaj III i Mahomet), wrozbici, oszusci, hipokryci, ztodzieje,
falszywi doradcy, maciciele i siewcy niezgody oraz falszerze (VIII: XVII-XXX). Krag IX (XXXI-XXXIV)
stanowi gigantyczng studnig, strzezong przez — nomen omen — Gigantow; tu w czterech strefach kiebia si¢
dusze zdrajcow swych bliskich, zdrajcéw ojczyzny i tych, ktorzy zawiedli zaufanie swych gosci, a w strefie
ostatniej, na samym dnie piekta, pod bokiem odrazajacego Lucyfera, zatopieni w lodowym jeziorze, przeby-
waja zdrajcy swych dobroczyncow: Judasz, zdrajca Jezusa, oraz Brutus i Kasjusz, zdrajcy Cezara. Stamtad
Dante i Wergiliusz docieraja na potkulg potudniowa, do czys$cca, po czym Dante udaje si¢ do raju, ktory
oglada pod przewodnictwem Beatrycze i $w. Bernarda.

Struktura Piekta wywodzi si¢ z podzialow przywar i wystepkow, sformutowanych przez Arystotelesa
(Etyka nikomachejska, X1, 80-82) i Cycerona (De officiis), pozenionych z chrzescijanska doktryng sied-
miu grzechow glownych. Filozof mowit o trzech rodzajach stanow i dziatan sprzecznych z wolg i reguta
boska: istniejg akty niepohamowania, wynikajace z niemocy powstrzymania namigtnosci i zadz, Swiadoma
wystepno$¢ oraz okrucienstwo powodowane zwierzgcg natura cztowieka. Cycero z kolei dzielit vitia na te,
ktore opierajg si¢ przemocy, i te, ktore sa odmiang oszustwa. Dante zespolit arystotelejskie okrucienstwo
z cyceronianskg przemocg i analogicznie wystepnos¢ z oszustwem (Piekfo, XI) i uzyskat triade kategorii:
pierwsza to niepohamowanie pozadan (incontinenza), druga — zwierzecy gwalt (ferocia, bestialita), trze-
cia — ztos§liwe oszustwo (malizia). Triada ta wyznacza zarazem hierarchi¢ postepkow, od mniej do bardziej
nagannych. Dlatego grzesznicy pierwszej kategorii zajmujg Gorne Piekto, gdzie cierpig mniej nizli ci drugiej
i trzeciej kategorii w Piekle Dolnym, w VII krggu Przemocy i dwoch kregach Oszustwa i Zdrady (VIII-
IX). Zestaw siedmiu grzechow gléwnych — siggajacy pism wczesnych Ojcow Kosciota (Ewgariusz z Pontu,
Jan Kasjan, IV-V w.), skodyfikowany przez Grzegorza Wielkiego (VI-VII w.) w Moraliach (XXXI, 45)
jako przeciwstawny siedmiu darom Ducha Swietego i przejety przez Tomasza z Akwinu — Dante uzupehnit
o stan niewinnos$ci obarczonej tylko grzechem pierworodnym (krag I z Limbo w Piekle Gornym) oraz o he-
rezj¢ 1 odstgpstwo od wiary (krag VI w Piekle Dolnym), uzyskujac hierarchi¢ dziewieciostopniowa. Razem
z przedpieklem daje to dziesig¢ gtdownych warstw podziemi, zgodnie ze schematem 9 + 1 = 10, jaki zastoso-
wany zostat takze w Czysécu i Raju. W dolnym Piekle sg one jeszcze podzielone na osobne gironi, pierscienie
(krag VII), bolgie, okragte jary (VIII) oraz zone, strefy (IX).

Geograficzno-geologiczna struktura Piekta jest zarazem architektoniczno-pejzazowa. Opowiesci i wi-
dzenia dzieja si¢ w bardzo obrazowo podanych sceneriach Przedpiekla i Piekta Gornego: na nabrzeznych
takach pokrytych snujgcymi si¢ mgtami; na zielonych btoniach; w wielkim zamku-cytadeli, otoczonym mu-
rem z siedmioma bramami i fosg; na polach ogarnigtych straszliwymi wichurami i gwattownymi burzami;
na lodowatych moczarach, wypehionych gnijaca blotna breja, wytwarzang przez cuchnace deszcze; nad
zatgchlymi, bagnistymi wodami Styksu, na powierzchni szlamu i pod nig, w czarnym mule; w warownym
miescie Dis (Dis — pierwotny rzymski bog podziemi), o wysokich wiezach, przypominajacych minarety
meczetéw, o murach czerwonych od ognia, wewnatrz ktorych mieszkancy dusza si¢ w dymie i zarze pto-
mieni. Podobnie prezentuje si¢ Pieklo Dolne: ogladamy plataning dzikich skat i zbocza klifow, pola roztrza-
skanych kamieni, pozostatosci po wielkim trzgsieniu ziemi w chwili §mierci Chrystusa; rzeke wrzacej krwi
i ognia — Flegeton; las samobojcow z sekatymi, kolczastymi drzewami, ktore, jesli ztamac ich gatezie, krwa-
wigc opowiadajg historie uwi¢zionych w nich dusz tych, co targneli si¢ na wlasne zycie; rozlegla pustynna
Réwning Plonacego Piasku, wypalona przez platy ognia, spadajace gorejacym deszczem z nieba, niczym
w wizji zniszczenia Sodomy i Gomory z Ksiegi Rodzaju (19, 24); Wielki Uskok albo Wielki Klif miedzy
siodmym a 6smym kregiem, pokryty wodospadem. Osmy krag wypehia miejsce zwane Malebolge — Jary
Zta — gigantyczny, gleboki lej w kamiennych skatach, o bokach amfiteatralnie uskokowych, podzielony na
dziesie¢ koncentrycznych jarow, dotow lub rowow (bolgia). Niczym szprychy w kole albo Zzebra parasola,
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wielkie groble, tworzace pomosty nad rowami, biegna od zewngtrznego obwodu do srodka Malebolge, gdzie
w Studni Srodka Ziemi kryje si¢ ostatni krag piekta. Dolnego brzegu Malebolge strzeze piericien tytanow
1 gigantow, a pod olbrzymami lezy Kocytus (Cocito, gr. Kokytos, tac. Cocitus), zamarznigte jezioro, w ktorym
najgorsi grzesznicy, zdrajcy, uwi¢zli w tafli lodu w kolejnych kolistych zonach (Kainowej, Antenorowej, Pto-
lemeuszowej i Judaszowej, tj. Giudecce) i gdzie krdluje zdrajca Boga, upadty archaniot — Lucyfer, uwig¢ziony
po pas w lodzie, unieruchomiony i cierpiacy z bezsilnosci; gigantyczna, straszliwa bestia o sze$ciu nietope-
rzych skrzydtach i trzech twarzach, po ktorych ptyng tzy, spieniona krew i ropa; trzema paszczami pozera
grzesznikow, srodkowa — Judasza.

Strukturg Inferno i obrazowy charakter piekielnego horroru oddawata XIV—XVI-wieczna postdantej-
ska ikonografia. Artysci kierowali si¢ czasem bardzo precyzyjnie opisem Poety, kiedy chodzito o ilustracje
w odpisach poematu i komentarzy do niego (il. 22-25), na ogdét jednak kreowali wlasng wizje, tylko bardzo
ogolnie inspirowang tekstem Boskiej Komedii lub wykorzystujaca pojedyncze inwencja Dantego (il. 26-27).

Jesli poréwnac Inferno Dantego do innych $redniowiecznych wizji piekielnych, to r6éznica jest uderza-
jaca. Pejzaz piekielny jest bogaty, wielosktadowy, szczegotowo przedstawiony. Struktura przestrzeni i rozlo-
kowania w niej grzesznikow gleboko przemyslana, koncypowana i konceptualna, a jednoczesnie niebywale
nasycona zmystowa obrazowoscia. Kiedy natomiast §w. Katarzyna ze Sieny (ktdrg uczyniono doktorem Ko-
$ciota, mimo Ze byla analfabetka i pisma swoje musiata dyktowac) opisuje wizje przebywajacych w piekle
dusz w Dialogu o Bozej Opatrznosci, w rozdziale zatytutowanym O czterech gtownych udrekach potgpio-
nych, skqgd wynikajg wszystkie inne, a w szczegolnosci o brzydocie diabta, to analizuje ona tylko psychiczne
cierpienia dusz pokaranych za poszczegolne grzechy, bardzo abstrakcyjnie i bez jakiegokolwiek umiejsco-
wienia w §wiecie, w przestrzeni, w ciatach i przedmiotach®. , Jezyk nie jest zdolny wypowiedzie¢ mak tych
nieszczesnych dusz” — powiada Chrystus do Katarzyny w jej wizji®'. Ot6z nieprawda, Chrystus si¢ myli.
Dante znalazt 6w jezyk. I umial nim wszystko to opowiedziec.

NIEBO

Oprocz bigkitnego nieba

Nic mi dzisiaj nie potrzeba

Oprocz drogi szerokiej, oprocz gory wysokiej
Oprocz kawalka chleba, oprocz biekitu nieba
Oprocz bigkitnego nieba

Nic mi dzisiaj nie potrzeba

(Marek N. Jackowski, Oprocz bigkitnego nieba, 1979)

Niebo chrzescijanskie jest moze bardzo biekitne i bardzo blogie, ale w sumie raczej nudne, statyczne
1 mato barwne, cho¢ tadnie wyglada na obrazach (il. 28).

Oczywiscie, kazda cywilizacja ludzka miala swoje niebo, albo gdzie$ nad ziemig, w przestworzach, albo
na §wigtej gorze (grecki Olimp; iranska Hara Berezaiti, wokot ktorej w zoroastrianskiej Awescie obracajg si¢
gwiazdy i planety; Kajlasa w Himalajach — miejsce duchowego wyzwolenia dla wyznawcow buddyzmu tan-
trycznego, hinduizmu, dzinizmu i starego szamanskiego wyznania bon; mityczna hinduistyczna gora Meru
lub Mahameru, na ktorej jest dziewig¢ niebianskich siedlisk bogéw, w tym Brahmaloka, siedziba Brahmy,
i Indraloka, domena Indry); albo tez gdzie$ na ziemi lub w ziemi (jak w prehistorycznych jaskiniach z wy-
malowanymi na $cianach zwierzetami, a z zasady bez przedstawien ludzi, i czesto z bardzo utrudnionym ich
dostepem do takich ,,sanktuaridow”). By jednak osadzi¢ niebo dantejskie w tradycji, siegng¢ znow trzeba do
zrodet zydowskich i antycznych.

© Sw. Katarzyna ze Sieny, Dialog o Bozej Opatrznosci, czyli Ksiega Boskiej Nauki, przet. L. Staff, Poznan 1987, rozdz.
XXXVIII; J. Nowacki, Cierpienie czlowieka na drodze grzechu wedtug sw. Katarzyny ze Sieny, ,,Studia Theologica Varsaviensia”, 38, 2000,
1,s.99-137.

6 Sw. Katarzyna ze Sieny, op. cit., cyt. za: http://sienenka.blogspot.com/2011/01/dialog-sw-katarzyny-xxxviii.html (dostep:
21 VII 2021).
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Hebrajskie niebiosa, Szamajim — miejsce zamieszkania Boga i niebianskich istot — w kosmologii
biblijnej sktadaty si¢ na triade obszarow, wraz z ziemia — Erec (Eret, Erets), domeng zywych — i podzie-
miem — Szeolem, krolestwem umartych. Ten pierwotny ptaski, trojwarstwowy schemat zostat zastgpiony
okoto 300 r. p.n.e. nowym, greckim modelem wszech$§wiata z kulg Ziemi otoczong siedmioma koncen-
trycznymi niebiosami, po jednym dla kazdej planety, Stonca i Ksi¢zyca, z siedzibg Boga w osobnym,
najwyzszym niebie. Ksiegi: Wyjscia (24), Ezechiela (1), Izajasza (6), 2 Ksigga Kronik (18) i 1 Ksigga
Kroélewska (22) opisujg Boga tronujagcego wsrod aniotow, w wielkiej sali skonstruowanej z ,,cial” aniotow,
na tronie w postaci ulatujagcego aniota (Ez 1) lub w sali o posadzce z szafiru lub lapis lazuli (Wj 24, 10),
z ottarzem przed tronem (Iz 6).

Judeochrzescijanie w [ w. wierzyli, ze tysigcletnie krolestwo Chrystusa, zapowiedziane w Apokalipsie
$w. Jana, a po nim Krélestwo Boze, nastang na ziemi jeszcze za ich zycia lub nawet juz wtasnie si¢ zaczy-
naja (millenaryzm, chiliazm). Gdy do tego jednak nie doszlo, rozczarowanie przeksztalcito si¢ w oczeki-
wanie natychmiastowej nagrody w niebie po $mierci. Pierwszy z Ojcow Kosciota, papiez Klemens Rzym-
ski, nie wspominat juz o wej$ciu do nieba zaraz po zgonie ciala, ale wyrazat ufno$¢ w zmartwychwstanie
umartych po okresie ,,uspienia”, gdy juz nastgpi paruzja, drugie przyjécie Chrystusa na ziemi¢®>, W II w.
wspomniany Ireneusz z Lyonu w Adversus Haereses pierwszy podjal probe usystematyzowania pogla-
dow na chrzescijanskie niebiosa. Niebo byto dlan miejscem refugialnym, do ktorego chrzescijanie mogli
uciec przed poganskimi pokusami i uzyska¢ rekompensate za trudy zycia, zwtaszcza za przesladowania
meczennikow. Niebo miato by¢ rajem umegczonych, Kosciolem Meczennikoéw. W historii chrzescijanstwa
widziat trzy fazy: pierwsza to przesladowania, druga to krolestwo Mesjasza, trzecia za$ to Krolestwo Boze.
W krolestwie Mesjasza (tysiacletnim krolestwie Chrystusa) ma si¢ rozegraé¢ wielka bitwa o ludzkosé; ci,
ktorzy te walke przetrwaja, otrzymaja pelne zycie na ziemi i posiada splendor Miasta, inni w idealnych
ciatach i w doskonatym spoteczenstwie beda cieszy¢ si¢ rozkoszami raju, gdzie§ miedzy ziemia a niebem;
ci za$, ktorzy okaza si¢ godni mieszkania w niebie, pojda tam od razu, ale wszyscy wszgdzie tam ogladaé
beda Boga. Miejsca zbawienia — tu jeszcze rozdzielne — to niebo, raj i miasto (apokaliptyczne Jeruzalem
Niebianskie)®. Wkrotce te trzy pojecia zleja si¢ w jedno: w niebianski, odrozniony od ziemskiego raj,
wyobrazany w postaci §wigtego miasta.

Ireneusz, Laktancjusz, Orygenes i Augustyn glosili, ze w Zyciu wiecznym zbawieni beda pamigtali
zycie doczesne, ale oczyszczone z pamigci grzechow, i radosci ziemskie potacza si¢ w niebiosach z radoscia
obcowania z Bogiem. Efrem Syryjczyk natomiast twierdzit, ze wszelkie opisy niebianskiego raju czy miesz-
kania u Boga (,,W domu Ojca mego jest mieszkan wiele” — mowi Chrystus w Ewangelii Jana 14,2) to tylko
stowa i metafory, a istota niebios jest catkowicie duchowa. Bazyli Wielki, za Orygenesem, stwierdzat, ze ce-
lem ziemskiej wedrowki cztowieka jest poznanie Boga, zrozumienie przyczyny istnienia wszech§wiata, a w
koncu, dzigki mocy owej boskiej wiedzy i za sprawa Ducha Swigtego, przemienienie i zlanie sie z esencja
boskg. Wedlug Grzegorza z Nazjanzu niebo to wieczne $wiatlo wyplywajace ze §wiattosci Boga, w ktorym
skagpani zbawieni doznajg przebostwienia, stajgc si¢ ,,synami Boga”, jak ongi§ Chrystus. Przebostwienie jest
takze istotg pogladu Grzegorza z Nyssy na niebo: polega na pozyskaniu nie§miertelnosci, chwaty, czci, mocy
i doskonatos$ci. Cyryl Aleksandryjski wierzyt, ze ludzkie nous — umyst — zostanie napetnione niewyobrazal-
nym boskim $§wiattem, panujagcym w niebie, i nie bedzie juz poznania (w sensie: poznawania), lecz nastgpi
ol$nienie petng wiedza o picknie Boga, dajace uszczesliwiajacy stan wiekuistej kontemplacji.

Augustyn odrzucit poglad Ireneusza na niebo jako na oderwane od ziemi refugium mgczennikow; uznat
niebo za kontynuacj¢ ziemskiego ideatu ascezy i kontemplacji. Z Ireneuszowego Kosciota Mgczennikow
uczynit powszechng wspdlnote zbawionych, Panstwo Boze. Ta idea stanowita podstawe jego monumental-
nego dzieta De civitate Dei (Panstwo Boze, lub $cislej: Miasto Boze)*. Maluje w nim radykalnie odmienny
obraz nieba: niebo byto nie tylko miejscem, w ktérym blogostawiony chrzescijanin mogt podziwia¢ samego
Boga, ale takze ponownie potaczy¢ si¢ z rodzing, przyjaciétmi i towarzyszami zycia. Znaczenia nabrat spo-
teczny aspekt nieba. Niebianski raj zstepowat niejako na ziemig, a ziemia wstgpowata w niebiosa. Doznania

2 The First Epistle of Clement to the Corinthians, tam. Ch.H. Hoole, 1885, First Clement: Clement of Rome (earlychristianwritings.
com) (dostep: 21 VII 2021).

% Irenaeus of Lyons, Against Heresies V, 36,1; online: Church Fathers: Against Heresies, V.36 (St. Irenaeus) (newadvent.org)
(dostep: 21 VII 2021).

% De Civitate Dei Contra Paganos Libri XXII, [w:] S. Aurelii Augustini Opera Omnia — editio latina, PL 41, http://www.augustinus.
it/latino/cdd/index2.htm (dostep: 21 VII 2021).
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zbawionych w niebie mialy by¢ nie tylko duchowe, ale i zmystowe. Augustyn przyjat mysl Pawtla, ze miesz-
kancy nieba beda mieli ciata, w ktorych doznawaé beda przyjemnosci i radosci, rozkoszujac si¢ takze jedze-
niem i piciem. Ciala te, oczyszczone z grzechu, mialy jednak sktaniac si¢ ku duchowi, a nie materii, i zrzucaé
z siebie wszelka niedoskonato$¢, tacznie z bliznami po meczenskich przesladowaniach. Gdy zanika pozada-
nie, zmienia si¢ natura mito$ci do§wiadczanej w niebie — jest ona mitoscia najczystsza, do Boga i wspotzba-
wionych — pouczat Augustyn. Idealne wspolnotowe ,,niebo na ziemi” przeniesione w duchowe sfery.

Od poczatku chrzescijanskiej eschatologii, od stynnych stow Pawta Apostota (1 Kor 13,12—13): ,,Teraz
widzimy jakby w zwierciadle, niejasno; wtedy za$§ [zobaczymy] twarza w twarz” — ostateczne zbawienie
w niebie polega¢ mialo na widzeniu, ogladaniu Boga, visio beatifica, ,,wizji uszczesliwiajacej”. Jan Chryzo-
stom uznawat to ogladanie za pozyskanie jasnej wiedzy o Bogu, cho¢ nie poznanie doskonate, gdyz najglteb-
szej istoty Boga nie znaja ani prorocy, ani aniotowie, a tylko on sam. Augustyn nauczal, ze bedziemy ,,w ciele
widzie¢ Boga”, acz bedzie to postrzeganie oczami odmienionymi i udoskonalonymi, dajace najwyzsza ra-
dos$¢ 1 mitos¢: ,,On bedzie kresem wszystkich naszych pragnien, On, ktorego bez konca bedziemy ogladali,
bez przesytu mitowali, bez utrudzenia wychwalali”®.

W ciaggu wiekow rabiniczno-talmudyczna teologia zydowska wyksztalcita, m.in. w oparciu o trady-
cje Trzeciej (Stowianskiej) Ksiegi Henocha (3-21), skomplikowany system Siedmiu Niebios. Pierwsze
niebo to Wilon lub Arafel, zarzadzane przez archaniota Gabriela, najblizsze Ziemi, zamieszkiwane przez
Ewe i Adama. Drugim jest Rakija pozostajaca pod opiekg Zachariela i Rafaela, domena miriad aniotow,
ktorzy wytwarzaja manng, §wiety pokarm. Szehakim, trzecie niebo, wtadane przez Anahela, stanowi ob-
szar Edenu, peten cudownych drzew owocowych wraz z Drzewem Zycia, pod ktérym wypoczywa Bog
za kazdym razem, gdy odwiedza t¢ czgs¢ nieba. Z Edenu wyptywaja dwie rzeki: jedna ptyngca mlekiem
i miodem, druga — winem i oliwa; rozdzielaja si¢ one na cztery odnogi, sptywaja i okalajg ziemig. Trzy-
stu aniotow $wiatla, nieprzerwanie wychwalajacych Boga, strzeze ogrodu, do ktdérego wpuszczane sa po
$mierci dusze sprawiedliwych. Zewul lub Zebul, niebo czwarte, rzadzone przez archaniota Mikaela (Mi-
chata), miesci Niebianskie Jeruzalem, Swigtynie i Ottarz ofiar sktadanych przez archaniota Bogu. Jest to
zarazem strefa Stonca i Ksigzyca, planet i gwiazd; aniolowie odbieraja Stoncu korong, gdy zachodzi, aby
mogto w mroku powrdci¢ na wschdd, gdzie dostaje korone na powr6t i zndow wedruje, oswietlajac Ziemie
1 $wiat; pietnascie miliondw aniotow powozi rydwanami, przewozac Stonce i Ksiezyc, a takze wielkie
gwiazdy, towarzyszace Stonicu w jego podrozy. W Ma’on, pigtym niebie, rezyduja pod zarzadem Samaela
anioty Iszim i Chory Wypowiadajace Piesn; stawig Boga hymnami, Spiewajac przez cata noc, a milknac
o $wicie, by mogt ustysze¢ piesni ludu Izraela wznoszone na dole ku jego chwale. Machon lub Makon,
niebo szoste, podlega jurysdykcji Zachiela. Zyje tu siedem cherubow $piewajacych bez przerwy na chwate
Bogu, zastepy promiennych aniotléw pograzonych w studiach astrologicznych, aniotowie, ktorzy czuwaja
nad wszelakim ziemskim ptodem, trawg i pozywieniem danym zZywemu stworzeniu, a takze inni, ktorzy
strzega godzin, lat, rzek, morz, zbiordw, pastwisk i ludzkosci. To tu aniotowie zapisujg uczynki ludzkie.
Arawot lub Arabot (dost. Obloki, strefa chmur) — ostatnie, siodme niebo, zarzadzane przez Kasjela, sta-
nowi residuum samego Boga, mieszczace jego Tron i usytuowang pod nim siedzibe wszystkich nienaro-
dzonych dusz ludzkich. Jest zarazem miejscem pobytu Siedmiu Archanioldéw i1 innych wyzszych duchéw:
serafindow, cherubindow i chajotow. Wszystkie te nieba sg zamocowane i wysklepione ponad ziemig jedno
nad drugim, niczym tupiny cebuli — z wyjatkiem najnizszego Wilonu, ktore ostania przed goracem goérna
warstwe ziemi. Dlatego tez o Swicie Wilon rozpina si¢ na niebie, lecz o zachodzie stonca zwija sig, by
pozwoli¢ ksiezycowi i gwiazdom $wieci¢ z Rakija, czyli z drugiego Nieba.

Siedem sfer niebieskich (hepta ouranous) pojawilo si¢ juz u Arystotelesa (IV w. p.n.e.), w jego traktacie
O niebie (gr. Ilepi ovpavod; tac. De caelo)®. Niebo jest jedno, nieskonczone w czasie i wieczne. Sktada si¢ ze
strefy siedmiu gwiazd ,,blagdzacych” (ruchomych) — planet: Ksi¢zyca, Stonca, Merkurego, Wenus, Marsa, Jo-
wisza 1 Saturna, sfery gwiazd statych (firmamentu) oraz zewnetrznej prozni. W tym sensie istnieje osiem sfer
niebieskich. Ciata niebieskie sg przytwierdzone do ruchomych sfer i obracaja si¢ wokot Ziemi; nie spadaja na
nig, poniewaz sg zbudowane z niewazkiego eteru (inaczej: kwintesencji, quinta essentia, piatej esencji, czyli

% De civitate Dei XX, 30; Augustyn, O paristwie Bozym, I-11, ttum. W. Kornatowski, Warszawa 1977, s. 614.

% Corpus Aristotelicum 268a-314a; F. Solmsen, Aristotle’s System of the Physical World. A Comparison with His Predecessors,
Ithaca—New York 1960; L. Elders, Aristotle s Cosmology. A Commentary on the ,, De cdelo”, Assen 1965; M.R Wright, Cosmology in An-
tiquity, London—New York 1995; Z.E. Roskal, Model swiata dwusferycznego w kosmologii Arystotelesa, ,,Roczniki Filozoficzne”, 47, 1999,
3, s. 85-105.
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piatego — po ziemi, wodzie, ogniu i powietrzu — zywiotu). Klaudiusz Ptolemeusz w II w. n.e., zainspirowany
doktryng Arystotelesa, wprowadzit dziewiate niebo, Primum Mobile, niebo Pierwszego Poruszyciela, ktore nie
zawierato zadnych widocznych gwiazd, ale inicjowalo i zasilato ruch pozostatych o§miu niebios (zob. il. 28).

Z tradycji antycznej oraz hebrajskiej siedmioczgsciowe niebo lub siedem niebios przejgte zostato w pa-
trologii chrzescijanskiej. Ireneusz z Lyonu pisat: ,,Swiat jest otoczony przez siedem niebios, w ktorych miesz-
kaja niezliczone moce, aniotowie i archaniotowie, stuzagc Wszechmoggcemu i Stworcy wszystkich, Bogu™®,
i wigzal wizje wielopigtrowego nieba z hierarchig zastepow anielskich oraz z siedmioma darami Ducha
Swietego (kolejne nieba madrosci, rozumu, rady, mestwa, wiedzy, poboznosci, a najwyzsze, siodme, to niebo
bojazni bozej i o$wiecenia duszy boskim duchem)®®, przy czym to sidédme niebo pozostawato siedzibg anio-
16w, a nie Jahwe, co pozwala przypuszczaé, ze Ireneusz zaktadat jeszcze istnienie wyzszej domeny, bedacej
wlasciwym mieszkaniem Boga. Ponad tymi irenejskimi siedmioma lub ptolemejskimi dziewigcioma niebami
sredniowieczni filozofowie islamscy i chrzescijanscy dodali przestrzen zewnetrzng, zwana empirejskg, gdzie
mieli przebywac Bog, aniotowie i dusze btogostawionych. Jednak nie byta ona pomyslana jako kolejna sfera,
poniewaz jej prawdziwym $rodkiem byt sam Bog, i nie byta ograniczona pod wzgledem rozmiaru ani nie byta
zbudowana z materii, jak inne niebiosa, ale byla miejscem istniejacym poza czasem i przestrzenia, oddzie-
lona od tamtych strefa ognia. Podczas gdy dziewig¢ niebios znajdowato si¢ w nieustannym ruchu, niczym
kosmiczny zegar oznaczajacy uptyw wiekow, Empireum byto wiecznie nieruchome.

Wyobrazenie Empireum wywodzi si¢ jeszcze z poganskiej teologii neoplatonskiej®. Wprawdzie Ojco-
wie Kosciota — Bazyli, Ambrozy, Augustyn’ — odrzucali te ide¢ jako poganska, ale teologowie i filozofowie
sredniowieczni przyjeli ja ochoczo jako koncepcj¢ nieba od poczatku wypetlnionego aniotami (Hugon ze
Swigtego Wiktora, PL 176,81), jako im wspotwiekuiste, nieruchome i tej samej natury co $wiatto (Albert
Wielki, Summa de creaturis 111, quaestio 11), jako niebo intelektualne (Tomasz, Suma teologiczna 1, quaestio
66, art. 3; quaestio 68, art. 2), jako najwyzsze niebo transcendentalne, ztoto-ogniste, obszar doskonatego
spokoju i ciszy, mieszkanie Boga, aniotow i swigtych (Dante, Convivio 11 3,13).

Tomasz w Sumie teologicznej (1, quaestio 68, art. 4) podsumowat poglady na strukturg niebios. Cho¢
niebo jest jedno, to majgc t¢ sama materi¢ i wspolng natur¢ gornosci i $wietlistosci mozna je dzieli¢ na rézne
czescei, jak to czynili jego poprzednicy — Bazyli Wielki, Jan Damascenski, Hraban Maur: ,,przyjely si¢ trzy
rodzaje nieba: pierwsze, catkowicie §wietlne; zwa je: empirejskie; drugie catkowicie przezroczyste; zwa
je:niebo wodne lub krystaliczne; trzecie czgécia przezroczyste, czgscia aktualnie Swiecgce; zwa je: niebo
gwiezdne; ono za$ dzieli si¢ na osiem sfer; mianowicie na sfere gwiazd statych i na siedem sfer planet:
razem mozna nazwa¢ o§mioma niebami. [...] calg owa przestrzen od wod po okreg ksiezyca Damascen uwa-
7a za jedno niebo i zwie je: niebo powietrzne. Jego zdaniem sg trzy nieba: powietrzne, gwiezdne i jeszcze
jedno — wyzsze od nich; do ktdérego to, jak mniema, zostat porwany sw. Pawet, w mysl stow tegoz Apostota:
«Zostal porwany az do trzeciego nieba». Poniewaz jednak owa przestrzen kryje w sobie dwa elementy: ogien
i powietrze, a w kazdym z nich wymienia si¢ stref¢ wyzsza i nizsza, dlatego Hraban Maur owo niebo dzieli na
cztery — najwyzszej strefie ognia dal nazwe: niebo o gniowe; nizszej strefie dal nazwe: niebo olimpijskie—
od wysokos$ci gory Olimp; najwyzszej strefie powietrza dat nazwe: niebo eteryczne z powodu zapalnosci;
nizszej za$ strefie dal miano: niebo powietrzne. A jesli do tych czterech doda si¢ trzy wyzej wymienione,
mamy wedtug Hrabana na §wiecie siedem nieb cielesnych”! (por. il. 28).

W Komedii Dantego znajdujemy synteze starozytnych i sredniowiecznych wyobrazen o niebiosach.
Dzielg si¢ one na dziewie¢ koncentrycznych sfer niebieskich, zgodnie z opisang $redniowieczng kosmolo-
gia. Ziemia znajduje si¢ w samym centrum ptolemejskiego uniwersum, a wokot tego srodka jest dziewieé
krystalicznych sfer niebieskich (il. 29). Siedem z nich odpowiada planetom: niebo ksi¢zycowe, merkurialne,
wenusjanskie, solarne, marsjanskie, jowiszowe oraz saturnijskie. Dante, za §redniowiecznymi astronoma-
mi, kaze planetom krazy¢ wokot kulistej Ziemi na powierzchni obracajacych sie, niewidzialnych kul lub
krysztatlowych sfer. Za nimi rozcigga si¢ 6sma sfera — gwiazd statych, a nad nig znajduje si¢ przestrzen
arystotelejsko-ptolemejskiego Primum Mobile, udzielajacego nizszym sferom ruchu dobowego ze wschodu

7 Irenaeus Lugdunensis, Demonstratio Apostolique praedicationis (Epideixis) 9, [w:] PG 1307; Ireneusz z Lyonu, Wykiad
nauki apostolskiej, tham. W. Myszor, Krakow 1997, s. 31.

8 Ibidem, s. 32.

® Por. Jamblich, De mysteriis 7, 2; Proklos, In Politeia Platonis 2, 20, 25; In Timaeo 2, 57, 10.

0 De civitate Dei X 9, 27, 84.

' Tomasz z Akwinu, op. cit., t. 33, s. 119-120.
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na zachod oraz utrzymujacego tad w catym kosmosie. Poszczegolne nieba przejmuja ksztatty i barwy od
aniotow, krazacych wokot nich, a anielska moc emanuje w nich w postaci §wiatla gwiazd. W calych niebio-
sach panuje wieczne szczescie, ktorym rozkoszuja si¢ przebywajace tam dusze, jednak panuje wsérdd nich
pewna gradacja. Jest ona oparta na schemacie Dzieci Planet, czyli kategorii ludzi poddanych wptywowi
poszczegoblnych ciat niebieskich. Na Ksiezycu przebywaja wiec duchy istot, ktore nie dopetnity ztozonych
slubow, na Merkurym — duchy blogostawionych ceniacych zbyt wysoko chwale ziemska, na Wenus ci, ktorzy
ulegali za zycia impulsom miloséci. Ta nizsza, superlunarna sfera planetarna jest zatem swoistym przedhu-
zeniem czy$cca. Wyzej jest lepiej. Stonce gosci myslicieli 1 uczonych (m.in. Akwinatg), Mars — bojowni-
kéw za wiarg, Jowisz — poboznych i sprawiedliwych. Siodme niebo — poddane wtadzy Saturna — stanowi
przestrzen medytacji i kontemplacji, zamieszkate w nim dusze po mistycznej drabinie wstgpuja wzwyz do
o0smego nieba gwiazd stalych. Domem aniotdéw jest niebo dziewigte — Empireum. To ognisto-§wietlna sfera
tuz pod obszarem nieba niematerialnego — Tronu Boga. To tutaj, w niebie empirejskim, Dante widzi kregi
aniotow i poznaje ich hierarchi¢ (Inferno 31). Przedstawionego pod postacig ptomienia Boga otacza dziewieé
swietlistych kregow, tworzonych przez chory anielskie. Wiruja one nieustannie, wewnetrzne bardzo szybko,
zewngtrzne — wolno. Podobnie zmienia si¢ natgzenie §wiatta emitowanego przez poszczegodlne chory. Empi-
reum, czyli dziesigte niebo, znajdujace si¢ juz w bliskosci samego Boga, przypomina rzeke Swiatla ptynaca
miedzy dwoma ukwieconymi brzegami. Iskry wytryskujace z rzeki opadaja na otaczajace je kwiaty, ktore sa
ciatami blogostawionych i aniotow. Orszak anioldow oraz dusz $wigtych i meczennikéw odzianych w biale
szaty tworzy Niebianskg Roze. U jej szczytu tronuje Maria Kroélowa Niebios. Dalej jest juz to, czego umyst
nie ogarnia — Trojca Swieta, emanujaca z siebie kregi $wiatla.

Dalej juz pdjs¢ nie mozna. Dalej niz do najwyzszego nieba. A niebo Dantego jest niewatpliwie elegant-
sze niz nieba dzisiejszych astrofizykow i kosmologéw: dziurawe czarnymi dziurami, wystrzyzone w polacie
pustek, wypetnione ciemna materig i ciemng energia, popstrzone tu i 6wdzie materig widzialng, pogicte
grawitacyjnymi ugigciami czasoprzestrzeni, absurdalne w splataniu kwantowym i w ksztatcie wielo§wiata
z niedostrzegalnymi wszechswiatami rownoleglymi o jedenastu wymiarach. Pozostanmy przeto w niebie
Dantego i zakonczmy tu postawieniem kropki.



180 ANTONI ZIEMBA

EARTH SOLAR SYSTEM 0D MILKY WAY GALAXY

LOCAL GALACTIC GROUP v SUPERCLUSTER LOCAL SUPERCLUSTERS OBSERVABLE UNIVERSE

1. Andrew Z. Colvin, Przedstawienie jednostek i struktur kosmicznych, w ktorych funkcjonuje Ziemia: na kolejnych obrazach
widnieja: Ziemia, Uklad Stoneczny, najblizsze gwiazdy, nasza Galaktyka (Droga Mleczna), Grupa Lokalna galaktyk,
Supergromada w Pannie, Grupa Lokalna supergromad (Laniakea), wszech§wiat widzialny.

Zrédto: Andrew Z. Colvin, CC BY-SA 3.0 (https://creativecommons.org/licenses/by-sa/3.0, via Wikimedia Commons).

2. Pablo Carlos Budassi, artystyczna wizja obserwowalnego Wszechéwiata. Zrodto: Pablo Carlos Budassi 28.341.298,
(https://commons.wikimedia.org/wiki/File:Observable universe pbudassi.png).

Artysta natozyt zdjgcia NASA na logarytmiczne mapy Kosmosu, opracowane w Princeton University. Mapy logarytmiczne pozwalaja
oddawac¢ ogromne odlegtosci: nie pokazuja przestrzeni w postaci liniowej w jednej skali, kazdy kolejny krag pokazuje przestrzen wie-
lokrotnie wigksza od poprzedniego. Dlatego na zdje¢ciu planety wydaja si¢ by¢ tej samej wielkosci co galaktyki. Widzimy od srodka
najpierw planety Uktadu Stonecznego i Pas Kuipera, pierScien Drogi Mlecznej, bliskie galaktyki (np. Galaktyk¢ Andromedy), dalekie
widzialne galaktyki i wreszcie daleka sie¢ galaktyk, a za nimi mikrofalowe promieniowanie tla, pozostatos¢ po Wielkim Wybuchu.
Dalej, za horyzontem zdarzen, jest juz tylko Osobliwos¢.
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3. Obraz Wszech$wiata tuz po Wielkim Wybuchu, czyli caly widzialny Wszech$wiat, rejestrowany w mikrofalowym promieniowaniu
tha. Zrodio: NASA / WMAP Science Team (http:/map.gsfc.nasa.gov/media/121238/ilc_9yr_moll4096.png).

4. Komputerowa symulacja supermasywnej czarnej dziury w centrum galaktyki. Czarny okrag w srodku przedstawia horyzont zdarzen
czarnej dziury, z ktérego nie moze uciec nawet §wiatlo. Silne pole grawitacyjne czarnej dziury zakrzywia przestrzen w poblizu, dlatego
$wiatlo gwiazd znajdujacych sie za czarng dziura jest rozciggane wokot czamej dziury. Zrodio: NASA, ESA, D. Coe, J. Anderson,
R. van der Marel (STScI) (https://www.nasa.gov/image-feature/computer-simulated-image-of-a-supermassive-black-hole).
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5. Michael Wolgemut i warsztat (Wilhelm PleydenwurfY), Grzech Pierworodny i Wygnanie z Raju, drzeworyt kolorowany w:
Hartmann Schedel, Kronika swiata (Weltchronik, Liber cronicarum cum figuris ymaginibus ab inicio mundi), wyd. Anton Koberger,
Norymberga 1493, fol. VII, Universitétsbibliothek Basel, UBH EA 1 12.

Zrodto: Universititsbibliothek Basel / Public Domain (https://doi.org/10.393 1/e-rara-74200)

Wizja raju jako hortus deliciarum — ogrodu rozkoszy rajskich — a zarazem hortus conclusus — ogrodu zamknigtego, ogrodzonego mura-
mi, spod ktorych cztery rzeki rajskie wyplywaja w obszar Ziemi, stanowi sceneri¢ dla dwoch epizodow z Ksiggi Rodzaju, przeksztal-
cajacych opis idyllicznego pejzazu w dramatyczng histori¢ narracyjng. Wolgemut i jego uczen ukazujg trzy drzewa: posrodku Drzewo
Poznania (tu popularna jabton, w Biblii — drzewo figowe), po lewej palme kokosowa jako symbol pomysInosci, ptodnosci oraz fizycz-
nego i duchowego zwycigstwa, a po prawej tzw. drzewo smocze, draceng (Dracaena draco L.), egzotyczny, endemiczny gatunek ro-
snacy w Makaronezji — na Wyspach Kanaryjskich, Maderze, Wyspach Zielonego Przyladka — tu wprowadzony jako oznaka odlegtych
egzotycznych §wiatdw, a poprzez obiegowa nazwe — aluzja do weza-smoka-Szatana. Zawarcie go w scenerii wigcza w przedstawienie
Edenu watek Wysp Szczesliwych, ktére w Kronice Schedla oznaczone sg na mapie $wiata (por. il. 9).
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6. Jheronimus Bosch, Adam i Ewa w raju (Za-
Slubiny Ewy z Adamem), lewe skrzydto tryptyku
Ogrdéd Rozkoszy, ok. 1495-1505, Museo Nacional
del Prado, Madryt. Zrédto: domena publiczna
/ Public domain (http://boschproject.org/dzi/00M-
CPVIS.dzi).

Szczegoélna w dawnej ikonografii wizja raju bez
grzechu pierworodnego, miejsca powszechnej
harmonii, zgodnego wspdtistnienia zwierzat i lu-
dzi. Chrystus (a nie Bog Ojciec! — co tez jest nie-
zwykla inwencja ikonograficzna) stwarza Ewe
i daje ja Adamowi na malzonkg; jest to rzadka
scena Zaslubin Pierwszych Rodzicow. Eden znaj-
duje si¢ w dalekiej, egzotycznej i niedostgpnej
krainie, otoczonej skalistymi gorami. Zamieszkuja
ja nieznane, niezwykte gatunki zwierzat (hybrydy,
ale wcale nie monstra!), w tym jednorozec, oraz
stworzenia znane, lecz egzotyczne (ston, matpiat-
ka, lew, zyrafa, jezozwierz, lampart, foka) badz
dzikie: niedzwiedz, sarny i jelenie, zajace, czaple,
sowa, tabedz. Nie jablon jako zwyczajowe Drze-
wo Poznania wysuwa si¢ na pierwszy plan, lecz
drzewo smocze (Dracena; motyw przejety z kro-
niki Schedla [por. il. 5] lub miedziorytu Ucieczka
do Egiptu Martina Schongauera z 1474 r.). Za nim
wida¢ korong okazalej jabtoni oraz dalej caty sad
jabtonek, ale nie sa to drzewa owocow grzechu
pierworodnego. Po prawej stronie wyrasta okazata
palma z owocami kokosu, i to po jej pniu petznie
waz, a ku korzeniom wloka si¢ ptazy i gady.
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7. Joachim Wtewael, Seculum Aurum, 1605, Metropolitan Museum of Art, Nowy Jork, Gift of Mrs. William M. Haupt,
from the collection of Mrs. James B. Haggin, special funds, gifts, and bequests, by exchange, 1993.333.
Zrodto: domena publiczna / Open Access, Public Domain (https://www.metmuseum.org/art/collection/search/437955).
Maty gabinetowy obraz z kolekcji cesarza Rudolfa I, taczy w jedna wizje toposy Ztotego Wieku, Elizeum i Ziemi Obiecane;.
Najprawdopodobniej mial symbolizowaé odrodzenie epoki szczescia i dobrobytu pod rzadami monarchy.

8. Szymon Bogumit Zug, projekt Elizeum ksigcia Kazimierza Poniatowskiego w ogrodzie ,,Na Ksigzecem” w Warszawie, 1776-1779,
Gabinet Rycin, Biblioteka Uniwersytetu Warszawskiego, Warszawa, nr inw. G.R. 137 (Jez. 268).
Zrodto: Gabinet Rycin BUW / domena publiczna.
Dopisek architekta na rysunku projektowym okresla budowle mianem ,,Elizeum dla przyjaciot i picknych pan”. Wbudowana w skarpe
wislang sztuczna grota z wielkg rotundg byla salonem bankietowym, miejscem schadzek i zapewne siedzibg lozy wolnomularskiej. Na-
zwana Elizeum, czynita z sentymentalnego ogrodu krajobrazowego (urzadzonego w latach 1776—1785) symboliczne Pola Elizejskie.



POZA SWIATEM — WIZJE ZASWIATOW DO CZASOW DANTEGO 185

9. Michael Wolgemut i Wilhelm Pleydenwurff, Mapa swiata, [w:] Hartmann Schedel, Kronika swiata (Weltchronik, Liber cronicarum
cum figuris ymaginibus ab inicio mundi), wyd. Anton Koberger, Norymberga 1493, s. XIII, Bayerische Staatsbibliothek, Monachium,
2Inc.c.a.2922 (https://www.digitale-sammlungen.de/de/view/bsb00059084?page=48,49).

Wyspy Szczesliwe — zapisane jako Insule Fortunate — widnieja na lewym skraju mapy, na Atlantyku, za Pétwyspem Iberyjskim
i zachodnim brzegiem Afryki Potnocnej, w miejscu Wysp Kanaryjskich.
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10. Maria z Dziecigtkiem i swigtymi Perpetuq i Felicytg, tzw. Tablica z Wréblewa, ok. 1515-1520,

Muzeum Narodowe w Warszawie, calo$é i fragmenty. Zrodto: Muzeum Narodowe w Warszawie, fot. Piotr Ligier.
Monumentalna tablica powstata najprawdopodobniej z fundacji biskupa poznanskiego Jana Lubranskiego, propagatora kultu obu
$wietych mgczenniczek. Dolna partia obrazu stanowi zapewne swobodng redakcje wizji raju z tekstu Meczenstwo Perpetuy i Felicyty.
Raj dla swietych meczennikow przeksztatcony tu zostat w wyobrazenie raju ziemskiego z figurkami odpoczywajacych zmarlych,
symbolizujacymi wszelkich zmartych, w znoju zycia ludzkiego podazajacych droga nasladowania Mg¢ki Chrystusa (imitatio Christi).
Raj ziemski — miejsce wytchnienia dusz — stanowi przedsionek do raju niebianskiego, ktoéry w obrazie przedstawiony zostat w postaci
gaju drzewek figowych wytloczonych w ztotym tle.
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11. Jan van Eyck, Poliptyk Gandawski, fragment dolnej kwatery srodkowej, 1432, Gandawa, Sint-Baafskathedraal,
stan po konserwacji przeprowadzonej w latach 2016-2020. Zrédto: KIK-IRPA Brussel / Lukas Art in Flanders, Dominique Provost
(http://closertovaneyck kikirpa.be/ghentaltarpiece/#home).

Po usunigciu obszernych przemalowan dawnych, XVI-wiecznych restauratoréw, uczytelnily si¢ szczeg6ty architektury oraz odstonigte
zostaly nowe ksztalty niektorych budowli i niewidoczne do tej pory przemalowane budynki. Dalo to wglad w pelna pierwotna wizje
Niebianskiej Jerozolimy, wykreowanej z realnych form stylowych architektury romanskiej i gotyckiej regionu nadmozanskiego
i niderlandzkiego lub wrecz z rzeczywiscie istniejacych budowli, takich jak wieza katedry w Utrechcie i ko$cioty Gandawy.

12. Albrecht Diirer, Aniof z kluczem do Otchlani, drzeworyt z cyklu Apokalipsa, karta 14, 1497-1498, Metropolitan Museum of Art,
Nowy Jork, Gift of Mrs. Felix M. Warburg, 1940.40.139.6(16). Zrédto: Metropolitan Museum of Art / Open Access, Public domain.
Wizja Nowego Jeruzalem (Jerozolimy Niebianskiej) nawigzuje do wygladu typowego pdznosredniowiecznego miasta. Wprowadziw-
szy cytaty z konkretnych budowli Norymbergi, Diirer czyni ja idealnym chrze$cijanskim miastem pomyslnosci i zbawienia.
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13. Warsztat Willema Vrelanta (iluminacje) i oficyna ksiggarza Iehana (tekst), iluminowany manuskrypt Image du monde Gautiera de
Metz (1245-1246), sporzadzony w Brugii w 1489 r., Walters Art Museum, Baltimore, W.199, fol. 48.
Zrodlo: The Walters Art Museum, Baltimore,
(https://www.thedigitalwalters.org/Data/WaltersManuscripts/W199/data/W.199/sap/W199 000104 sap.jpg).
Goérna miniatura ukazuje kulistg Ziemi¢ ze wskazaniem lokalizacji raju ziemskiego na jej wschodzie (u gory przedstawienia).
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14. Malarz wioski, Raj ziemski na szczycie gory Czyscca, ilustracja
| w inkunabule La comedia di Dante Aligieri con la nova espositione
'{_ di Alessandro Vellvtello, wyd. Francesco Marcolini, Wenecja 1544,
| Columbia University, Nowy Jork, Rare Book PQ4302.B68. Gift of
| Christopher Coover. Zrédto: Columbia University, New York

| (https://digitaldante.columbia.edu/image/digitized-images/).
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15. Dusze na Lonie Abrahama, inicjat D [Domine exhaudi orationem] w kodeksie psatterza, warsztat z Wiirzburga, ok. 1240-1250,

J. Paul Getty Museum, Los Angeles, Ms. Ludwig VIII 2 (83.MK.93), fol. 113v. Zrodto: Getty’s Open Content Program
(https://www.getty.edu/art/collection/object/105V97).

Jest to typowe dla sztuki XII-XIV w. przedstawienie Lona Abrahama jako grupy figuralnej z tronujacym patriarchg trzymajacym na
podotku, w chuscie, malenkie figurki dusz. W standardowej ikonografii tematu na ogoét nie wystepuja odniesienia do Lona jako krainy,
miejsca w geografii zaswiatow. Tu jednak tron patriarchy umieszczono w raju ziemskim pos$rod palm, rézanych krzewdw oraz ptactwa,

zrownujac Lono Abrahama z ogrodem Edenu, uznanym za lokum dusz oczekujacych na wskrzeszenie w dniu ostatecznym.

U stop Abrahama, w strefie ziemskiej, widnie posta¢ $miertelnika, tego samego co 6w w zaswiatach powyzej, ujeta w modlitewnej

pozie i 0znaczajaca moc modlitwy za dusze zmartych. Napis u dotu glosi: ,,Panie wyshuchaj modlitwy [mojej]”
(poczatek piesni liturgicznej na 17. niedziele po Zestaniu Ducha Swigtego).
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16. Jean Colombe, Czysciec, miniatura w Trés Riches Heures du Duc de Berry, 1485-1486, Musée Condé, Chantilly, Ms. 65, fol. 113v.
Zrddio: RMN-RG via Wikipedia, Public Domain (https://commons.wikimedia.org/wiki/File:Folio_113v_- Purgatory.jpg).
Kodeks Bardzo Bogatych Godzinek ksigcia Jeana de Berry, dekorowany przez braci Limburgéw ok. 1411-1416, przeszedt na wia-
sno$¢ ksigcia Karola I Sabaudzkiego, ktory zlecit uzupelnienie i ukonczenie iluminacji Jeanowi Colombe’owi. Po tekscie mszy za
zmartych nastepuja oficja na dni powszednie. Na poniedziatki przeznaczone jest oficjum za dusze czy$¢cowe. Na pierwszym planie
i na skatach w tle widzimy nagie ciata zmartych, pogrzebane i wywlekane z grobu przez dzikie zwierzgta, $piace w grobowych jamach
i skalnych zatomach. Srodkiem Czys$éca plyna dwie rzeki — ognia i lodu, w ktérych tkwig udreczone dusze, doznajac pokutnych mak
i oczekujac oczyszczenia, po ktorym aniotowie zabieraja je do Raju. Zmarli ci dopelnili pokuty i skorzystali z modlitw za dusze
czy$écowe odmawianych w ich intencji przez zyjacych.
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17. Francesco Fontebasso wg obrazu Sebastiana Ricciego, Grzegorz Wielki uwalnia dusze czysécowe, 1731, akwaforta,
Metropolitan Museum of Art, Nowy Jork, The Elisha Whittelsey Collection, The Elisha Whittelsey Fund, 1953, nr akc. 62.501.18.
Zr6dto: Metropolitan Museum, New York (https:/www.metmuseum.org/art/collection/search/335308).

W epoce kontrreformacji temat papieza Grzegorza Wielkiego i jego modlitw za dusze czy$ccowe stat si¢ oredziem propagandy wy-
znaniowej, majacym utwierdzac¢ wiar¢ w czysciec, zadekretowang na soborze trydenckim, na ostatniej, XXV sesji w grudniu 1563 .
Grzegorz wystepuje tu w towarzystwie Hieronima, uchodzacego za idealny przyktad pokutnika oraz patrona zycia eremickiego.
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18. Simon Marmion (miniatury) i David Aubert (tekst i zapewne bordiury), Mur w zaswiatach wydzielajqcy obszar zamieszkiwania
dusz ,, zbych, lecz nie catkiem zlych” oraz. Brama w murze oddzielajgcym Pole radosci z Fontanng Zycia pojgcg dusze ludzi ,, dobrych,
lecz nie catkiem dobrych”, miniatury na kartach Les Visions du chevalier Tondal, 1475,

Getty Museum, Los Angeles, Ms. 30 (87.MN.141.33), fol. 33v i fol. 34v. Zrodto: Getty Museum
(https://www.getty.edu/art/collection/object/103RZA oraz https://www.getty.edu/art/collection/object/103RZ9).

Rekopis, zaméwiony przez Malgorzate z Yorku, ksiezng Burgundii, zone Karola Smiatego, wielka protektorke niderlandzkiego
malarstwa miniaturowego i produkcji iluminowanych ksiazek, jest jedynym iluminowanym egzemplarzem Wizji Tundala. W swoich
dwudziestu miniaturach Simon Marmion, malarz z Amiens i Valenciennes, przedstawia zaswiaty w zywych, czgsto przerazajacych, ale
zawsze naturalistycznych szczegotach. Po wizycie w glebi piekta aniot prowadzi Tundala ku Niebu, gdzie spotykaja ludzi stojacych
w niszach w wysokim murze. Sa oni wystawieni na smaganie wiatrem i deszczem, lecz nie cierpia w zaden inny sposéb. Ci ludzie —
wyjasnia aniol — ,,nie popehiali wielkiego zta”, ale tez nie dzielili si¢ z ubogimi swymi ziemskimi dobrami.
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19. Jacopo di Mino del Pellicciaio (?), Czysciec sw. Patryka, ok. 1345, fresk w klasztorze San Francisco w Todi, w Umbrii. Zrodto:
archiwum autora.

Jest to jedno z najwczesniejszych przedstawien czy$cca w ogole, a najstarsze znane — Czy$cca §w. Patryka. Czysciec pokazany jest
jako skaliste wzgorze z jaskiniowymi otworami, dajacymi widok na wewnetrzng otchtan. Ponad gora $w. Patryk wprowadza do $rodka
modlitwy wiernych, ktére mogg ztagodzi¢ cierpienia dusz poddawanych oczyszczaniu. W kazdym otwarciu grzesznicy sg drgczeni
przez demony i palacy ogien. Kazdy z siedmiu grzechow glownych — chciwosé, zazdrosé, lenistwo, duma, gniew, rozpusta i obzar-
stwo — ma w czy$cécu swoj wlasny region i odpowiednie tortury. Na przyktad, w srodkowym gornym otworze widnieja kary za grzech
luxurii (rozpusty): nagie dusze smazg si¢ w plomieniach, a na nich tancza demony. W prawym dolnym rogu widzimy torture karzaca
wystepek invidii (zazdrosci): dusze gotuja sie w kipigcym kotle. Posrodku kompozycji oczyszczone dusze wychodzg z czyscea, wita je
Maria, wklada im na glowg wience z biatych kwiatow i przekazuje pod opieke $w. Filipowi Benicjuszowi (Filippo Benizi), zatozy-
cielowi zakonu serwitdw (1233). Nastepnie $w. Piotr przejmuje dusze i prowadzi je do Nowego Jeruzalem, aby dotaczyly do Boga,
aniotow i $wietych. Nad tukiem arkady widnieja $w. Mateusz i Izajasz ze zwojami z cytatami z ich pism: ,,P6jdZcie, blogostawieni
Ojca mojego, wezcie w posiadanie krolestwo, przygotowane wam od zalozenia $wiata!” (Mt 25,34) oraz ,,Pocieszcie, pocieszcie moj
lud! — mowi wasz Bog. [Przemawiajcie do serca Jeruzalem i wotajcie do niego, ze czas jego stuzby sig¢ skonczyl, ze nieprawos¢ jego
odpokutowana, bo odebrato z r¢ki Pana kare w dwojnasob za wszystkie swe grzechy]” (Iz 40,1-2).
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20. Czysciec, drzeworyt [w:] Bernardino Daniello, Dante con I’Espositione di M. Bernardino Daniello da Lucca,
Sopra la sua Commedia dell’Inferno, del Purgatorio, & del Paradiso, wyd. Pietro da Fino, Wenecja 1568, s. 236.
Zrodto: Biblioteca Civica Angelo Mai e Archivi storici comunali, Bergamo.

Jest to trzeci uczony komentarz do Boskiej komedii, po opracowaniach Christofora Landina (Florencja 1481) i Alessandra Vellutella (We-
necja 1544). Zostat napisany przez humaniste z Lukki, dziatajacego w Padwie i Wenecji, Bernardina Daniella (zm. 1565), badacza poezji
Wergiliusza, Dantego i Petrarki. Edycja zaopatrzona jest w drzeworyty nieznanego autora ukazujace Piekto, Czysciec i Raj. Wizerunek
Czys$éca jest wierny wobec tekstu poematu, znacznie bardziej niz stynny obraz Domenica di Michelino z katedry florenckiej (zob. il. 21).
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21. Domenico di Michelino wg projektu Alessia Baldovinettiego, Dante z ksiggq ,, Boskiej komedii” na tle Piekla, Czyséca i Nieba oraz
widoku Florencji (Dante i trzy krolestwa zaswiatow), 1465, katedra Santa Maria del Fiore, Florencja; catos¢ i fragment z gora czyséca.
Zrodto: domena publiczna (https://it. wikipedia.org/wiki/Dante_con_la_Divina_Commedia#/media/File:Dante_Domenico_di_Micheli-
no Duomo_ Florence.jpg).

Okazaly obraz (2,32 x 2,92 m), zamdéwiony w dwusetng rocznic¢ urodzin Dantego, ukazuje go w wieku trzydziestu pigciu lat,
w ,,polowie zyciowej wedrowki”, w Swietym Roku 1300. Zlecenie byto zamknigciem wezesniejszego, dlugofalowego przedsiewziecia,
realizowanego w katedrze w celu upamigtnienia i uczczenia ,,stynnych mezow” (viri illustres) Florencji. Zespot ten obejmowat monu-
mentalne freski z konnymi portretami kondotieréw: Giovanniego Acuta (Johna Hawkwooda, autorstwa Paola Uccella, 1436) i Niccola
da Tolentino (malowany przez Andreg¢ del Castagno, 1456) oraz z wizerunkiem nagrobka Luigiego Marsiliego malowanym monochro-
matycznie przez Bicciego di Lorenzo (1439). Obraz opatrzony zostat wymowna inskrypcja, zapewne autorstwa Bartolomea Scali, histo-
ryka i kronikarza miasta, wysokiego urzednika Republiki Florenckiej: Qui Coelum cecinit mediumque, imumque tribunal, | Lustravitque
oculis cuncta Poeta suis, | Doctus adest Dantes sua quem Florentia saepe | Sensit consiliis, ac pietate patrem. | Non potuit tanto mors
saeva nocere poetae | Quem vivum virtus carmen imago facit (,,On, ktory Niebo i $wiat posredni [CzySciec], i ostateczny sad opiewat,
wszystko okiem poety nagwietlat. Uczony Dante, ktorego rad i czutej opieki, niczym od ojca, doswiadczata Florencja. Smieré okrutna
uszczerbku zadaé poecie nie zdota, ktorego obraz za zycia cnota pie$nig sprawila”). Napis wyraza dobitnie przestanie obrazu: dzieto
Dantego opromienia stawg Florencje, co malarz oddat motywem ztotego blasku bijacego od ksiggi ku murom miasta i zabarwiajacego
je na zlocisto.

Po lewej stronie, w skalnym wawozie, pedzi korowdd grzesznikow, gnanych przez demony ku wejsciu do piekta, gdzie czeka mon-
strualny Szatan. Podziemnej struktury piekla Dantego — lejowatego, podzielonego na coraz nizsze kregi — juz jednak nie widzimy.
W tle, za figura Poety, wznosi si¢ ku niebu gigantyczna gora Czyscéca. Tym razem oddana zostata zgodnie z poematem: wielotarasowa,
strzezona przez aniota kreslacego mieczem na czotach wchodzacych siedem liter P— od stowa peccatum, grzech, co symbolizuje Siedem
Grzechoéw Glownych. Po przejsciu kazdego poziomu znikaé bedzie jedno ,,P”, ale tego juz malarz nie przedstawit. Natomiast wiernie
oddat sekwencje tarasoéw z nagimi duszami pokutnymi, znoszacymi kolejne udreki, poczawszy od dzwigania skalnych glazow, ozna-
czajacych cigzar grzechu pychy, na pierwszym tarasie. Na drugim zazdro$nicy we wlosienicach przysiedli w trakcie wedrowki, nie sa
w stanie dalej i$¢, bo karg jest tu $lepota — nie na préozno mowi si¢ o ,,$lepej zazdrosci”. Na tarasie trzecim pokutujg gwattownicy, kieru-
jacy si¢ nieuzasadnionym gniewem — duszg si¢ w czarnym dymie. Dalej, ludzie za zycia gnusni biegng w spiesznym pedzie; to kara za
ospatos¢ i lenistwo. Na pigtym tarasie widnieja skapcy, lezacy na brzuchach, plecami do nieba, a wsrod nich papiez —u Dantego: stynacy
z zachtannosci Hadrian V. Na szostym widzimy dusze zartokéw i opojow, idace wzdtuz wodospadu, a niemogace zaczerpnaé zen wody
i ukoi¢ pragnienia, ngcone widokiem owocow drzewa, ktorych zerwanie jest zakazane (,,owoc zakazany”). Wyzej, na sibdmym tarasie,
ptong w ogniu rozpustnicy. Ta ognista strefa, ktora w poemacie przekracza Dante bez szwanku, oddziela czysciec od raju ziemskiego,
oznaczonego tu jako Eden Adama i Ewy. Powyzej i za gora Czyséca rozciaga si¢ Raj Niebianski, zlozony ze siedmiu sfer niebieskich:
Ksiezyca, Merkurego, Wenus, Stonca, Marsa, Jowisza i Saturna. W poemacie Dantego jest to miejsce w poblizu Boga, przeznaczone
dla dusz zbawionych, czynigcych dobro i mitosiernych, kochajacych mitoscia czysta, uczonych teologdw i mistykow, zotnierzy Chry-
stusa walczacych za wiare, sprawiedliwych wladcow oraz Swietych prowadzacych zycie kontemplacyjne. Tych malarz nie przedstawit,
zapewne ze wzgledu na trudno$¢ ukazania figur w skali na punktowo ujetych planetach. Na reszte opisanych przez Dantego sfer niebie-
skich artyScie nie starczyto pomyshu albo miejsca, albo tez cierpliwosci nie stato, gdyz pominat trzy gorne, najwazniejsze w hierarchii
niebianskiej, czyli niebo gwiazd statych, niebo krysztatowe zwane Primum Mobile (niebo Pierwszej Przyczyny i Pierwszego Poruszycie-
la $wiata, czyli Arystotelejskie zrodlo i pierwsza zasada ruchu, a tym samym zrodlo czasu i zycia) i wreszcie Empireum, siedzibg Boga,
ktorego z dolnych stref ogladaja zbawieni. U Dantego ma ono ksztalt r6zy wypehionej swiatlem, a pozbawionej czasu i przestrzeni,
a wokot Rozy Niebianskiej, przed obliczem Boga, przebywaja aniotowie i dusze swigtych.

Z trzema ,krolestwami” $wiata pozagrobowego sasiaduje rzeczywista, jak najbardziej ziemska Florencja. Widzimy mury obronne
z brama (Porta di San Niccolo?), katedre Santa Maria del Fiore, zwienczona stynng koputa Brunelleschiego (wtedy jeszcze nieukonczo-
ng, ale znang malarzowi z projektow), Campanile przy katedrze, wieze trzech waznych budowli: Palazzo del Bargello, Badia Fiorentina
i Palazzo della Signoria. Czy ten prawie realistyczny (z wyjatkiem ztotych muréw) widok miasta oznacza¢ ma ,.krélestwo” Ziemi, czy
symboliczne przedpole Czyséca z Rajem Ziemskim i Raju Niebios? A moze Florencja rosci sobie prawo do bycia nowa Jerozolima,
ziemskim odpowiednikiem Jerozolimy Niebianskiej z Apokalipsy $w. Jana (21,11-27) — , Miastem Swietym, Jeruzalem [...] majacym
chwale [$wiatto$¢] Boga™?
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22. Bartolomeo di Fruosino i warsztat, Piekfo, miniatura w kodeksie
Dante Alighieri, Inferno, con [’Ottimo Commento, ok. 1420-1430,
Bibliothéque nationale de France, Paryz, Ms. Italien 74, fol. 1v.
Zrédto: Bibliothéque nationale de France,

Paris (https://gallica.bnf.fr/ark:/12148/btv1b1050068 71/£8.item).
Manuskrypt Piekta nalezat do Jeana Cossy (ok. 1400—-1476), sene-
szala Prowansji na dworze kréola René d’Anjou. Ilustracja doktadnie
oddaje opis Dantego, zaopatrzona dodatkowo w szczegotowe napisy,
pozwalajace rozpoznaé wystepki, strefy piekielne i osoby potepio-
nych. W $rodku Piekta Dolnego, w wielkim bablu lodowej wody, kro-
Iuje Lucyfer pozerajacy trzema paszczami dusze, a pod nim i wokot
niego widnieja Judasz, Kain i inni zdrajcy.

23. Sandro Botticelli, Pieklo, rysunek na pergaminie, kolorowany farba temperowa, ok. 1485, Watykan, Biblioteca Apostolica Vati-
cana, Reg. Lat. 1896. Zrodto: Biblioteca Apostolica Vaticana via Wikipedia (https:/en.wikipedia.org/wiki/Divine_Comedy Illustra-
ted by Botticelli#/media/File:Sandro Botticelli - La Carte de I'Enfer.jpg).

Jest to ilustracja do Boskiej komedii, przeznaczona do okazatego kodeksu, zamowionego przez Lorenza di Pierfrancesco de’Medici,
protektora Botticellego i mecenasa kultury w srodowisku Medyceuszy. Projekt — wykonywany ok. 14851495 lub 1480-1505 i nigdy
nieukonczony — zaktadat stworzenie calostronicowych iluminacji na kartach pergaminu wielkosci folio (ok. 32 x 47 cm). Z tego zespo-
hu zachowaty si¢ 92 rysunki, przechowywane dzi§ w Berlinie (Staatliche Museen zu Berlin, Kupferstichkabinett; Ham. 201 / Cim. 33)
oraz w bibliotece papieskiej w Watykanie. Tak zwana Mapa Piekia ilustruje bardzo wiernie ksztalt, podziaty i scenerie poszczegolnych
krggow piekielnych oraz kategorie grzesznikow z tekstu Dantego.
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24. Piekto, drzeworyt w: Bernardino Daniello, Dante con [’Espositione di M. Bernardino Daniello da Lucca, Sopra la sua Commedia
dell’Inferno, del Purgatorio, & del Paradiso, wyd. Pietro da Fino, Wenecja 1568, pagina nienumerowana przed s. 1.
Zrodto: Biblioteca Civica Angelo Mai e Archivi storici comunali, Bergamo.
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25. Giovanni Stradano, Widok Piekta i Piekto Dolne, rysunki ilustracyjne do Boskiej komedii, 1588, Biblioteca Laurenziana, Florencja.
Zrodlo: domena publiczna (https://commons.wikimedia.org/wiki/File:Stradano_Inferno Map_ Lower.jpg).

26. Giotto, Piekto, fragment fresku Sqgd Ostateczny w Cappella Scrovegni (Cappella dell’ Arena) przy klasztorze augustianéw Chiostro
degli Eremitani w Padwie, 1305. Zrodlo: domena publiczna (https://commons.wikimedia.org/wiki/Category:40. Last Judgement -
Hell#/media/File:Capella_degli Scrovegni (Padova) jm56825.jpg).

Tradycyjne przekonanie, ze Giotto w kompozycji fresku inspirowat si¢ Boskg komedig Dantego, zostato podwazone w nowszych
badaniach (zwt. pracach Giuliana Pisaniego z lat 2005-2017); poszczeg6lne zbieznosci wynikajg z ogolnie panujacego wyobrazenia
o czys$ceu, a uktad stref i scen nie odpowiada tekstowi poematu. Podobnie niestuszny jest legendarny poglad, Zze poczyniona przez
Enrica Scrovegniego fundacja miata charakter ekspiacyjny, jako zado$¢uczynienie za grzechy jego ojca Reginalda, bankiera trudnigce-
go si¢ lichwa; potepienie Scrovegniego seniora jako lichwiarza w piesni X VII Piekfa Dantego datuje si¢ czas juz po ukonczeniu fresku
Giotta. Teologiczny program fresku opracowany zostat albo w bractwie Frati Gaudenti, ktorego cztonkiem byt Enrico Scrovegni, albo
tez przez augustianina Fra Alberta da Padova, z wykorzystaniem apokryficznych Ewangelii Pseudo-Mateusza i Nikodema, Zfotej Le-
gendy Jakuba z Voragine (Jacopo da Varazze) oraz, w kilku szczegotach ikonograficznych, Rozmyslan nad zyciem Chrystusa Pseudo-
-Bonawentury, a przede wszystkim — tekstow Augustyna i dziet teologdw augustianskich (De doctrina Christiana, De libero arbitrio,
De Genesi contra Manicheos, De quantitate animae).
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27. Buonamico Buffalmacco, S¢d Ostateczny i Piekio, cato$¢ i fragment fresku, 1336—1341, cmentarz Campo Santo przy katedrze
w Pizie. Zrodto: domena publiczna (https:/it.wikipedia.org/wiki/Giudizio finale e Inferno#/media/File:Buonamico Buffalmacco,
giudizio universale, 1336-41, 00,0.jpg).

Stawg pizanskiego Campo Santo ugruntowata galeria wielkoformatowych freskow na Scianach kruzganka. Cze¢$¢ z nich wykonat
Buffalmacco — Triumf Smierci, Sqd Ostateczny i Pieklo, Tebaida. Szczegodlnie przerazajaca jest wizja Piekta, powiazana ze scena Sadu.
Na $rodku widnieje Lucyfer, ukazany w gigantycznych rozmiarach, dwukrotnie wigkszy od Chrystusa Sedziego. Lucyfer ucielesnia
grzech pychy, zrodto wszystkich innych wystepkow. Trojglowe rogate monstrum o zielonkawo-bigkitnym, pokrytym wezowymi
tuskami ciele, rozdziera wielkimi ktami, wysysa, potyka, trawi i wydala dusze potepionych. Wokot, w podziale na strefy, rozposciera
si¢ panorama mak piekielnych. Kazdy rodzaj tortur odpowiada jednemu z siedmiu grzechéw gtéwnych. Dzielo nie jest inspirowane
bezposrednio Boskg komedig Dantego, cho¢ s3 migdzy nimi zbiezno$ci, a takze zapozyczenia w szczegotach (np. umieszczenie Maho-
meta w kregu winnych symonii — po prawej u gory).
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28. Simon Marmion? (iluminacje), warsztat Jacques’a Pilavaine’a w Mons (tekst), Niebo i Raj ziemski, miniatura w kodeksie
Le Livre des sept dges du monde, wykonanym ok. 1460 dla Jeana de Croy, hrabiego de Chimay, stynnego bibliofila. Bruksela, KBR,
Bibliothéque royale Albert-1*, ms. 9047, fol. 1v. (foto: © KBE / Bibliothéque royale de Belgique).

Ponad idylliczna panorama ziemskiego raju z Ewa i Adamem rozciaga si¢ wielostrefowa przestrzen niebios. U dotu widnieje niebo
gwiezdne, a w nim siedem sfer niebieskich (siedem niebios planetarnych) i sfera gwiazd statych. Powyzej — krag nieba krystalicznego
Primum Mobile (pierwszej przyczyny wszelkiego ruchu), a nastgpnie swietliste Empireum, zamieszkane przez anioty: serafiny, cheru-

biny i trony. W najbardziej wewngtrznym kregu panuje sam Bog na zlotym tronie. Podziat ten nawigzuje do systemow kosmologicz-
nych Arystotelesa i Klaudiusza Ptolemeusza, Hrabana Maura i Jana z Damaszku oraz Alberta Wielkiego i Tomasza z Akwinu. Schemat
ten zasadniczo przejety zostat i rozbudowany przez Dantego w Paradiso.
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29. Raj (Niebo), drzeworyt [w:] Bernardino Daniello, Dante con I’Espositione di M. Bernardino Daniello da Lucca, Sopra la sua
Commedia dell’Inferno, del Purgatorio, & del Paradiso, wyd. Pietro da Fino, Wenecja 1568, s. 482, ksiggozbior prywatny.

Zrodto: whasnosé prywatna.
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POZA SWIATEM — WIZJE ZASWIATOW DO CZASOW DANTEGO
(NA MARGINESIE ODWOLANEJ WYSTAWY)

Streszczenie

Zarysowawszy wspOlczesny horyzont §wiata i kosmosu, autor prezentuje szkic historii poje¢ i imaginacyjnej geografii krain lokowa-
nych w zaswiatach: raju ziemskiego i niebianskiego, czy$cca i nieba. Sigga do pierwocin tych wyobrazen we wschodnich kulturach staro-
zytnych, kulturze antyku, pi$miennictwie patrystycznym. Sledzi ich rozwéj w ciagu $redniowiecza po czasy Dantego, ktorego Commedia
usankcjonowala rozdziat zaswiatow na ulokowane topograficznie piekto, czysciec i raj.

BEYOND THE WORLD — VISIONS OF THE HEREAFTER UNTIL THE TIME OF DANTE
(ON THE MARGINS OF THE CANCELLED EXHIBITION)

Summary

After having outlined the modern horizon of the world and cosmological space, the author presents an overview of the history of con-
cepts and imaginative geography of the lands located in the hereafter: earthly and heavenly Paradise, Purgatory and Heaven. He reaches back
to the origins of these ideas in ancient Eastern cultures, the culture of Antiquity, and patristic writings. He traces their development throughout
the Middle Ages to the time of Dante’s La Commedia, which sanctioned the separation of the hereafter into topographically located Hell,
Purgatory and Paradise.
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