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W STRONE (NEO)GNOZY W DZIADACH DREZDENSKICH
MICKIEWICZA

KATARZYNA FEDOROWICZ*

1. WPROWADZENIE

W tradycji badaf nad III czgScia Dziadéow mozna wyrdzni¢ dwa nurty inter-
pretacyjne. Zgodnie z pierwszym, w arcydramacie wystepuje szereg nawigzan do
alchemicznych i ezoterycznych nauk oraz neognostycznych idei Saint-Martina
(m.in. Czestaw Latawiec, Wactaw Kubacki, Wiktor Weintraub, Zdzistaw Kepifiski,
Michat Mastowski)!, a zatem wizje religijng zawartg w tym dziele Mickiewicza
nalezy uznaé za heterodoksyjng. Natomiast przedstawiciele drugiego nurtu inter-
pretacyjnego (m.in. Danuta Danek, Bogustaw Dopart, Magdalena Dalman)? reli-
gijno§¢ wylaniajaca sie z Dziadow drezdefiskich osadzajag w szeroko rozumianym

* Katarzyna Fedorowicz — doktorantka, Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu.

! Zob. Cz. Latawiec, Dziady Adama Mickiewicza: nowe naswietlenie probleméw, Poznan
1929; W. Kubacki, Arcydramat Mickiewicza. Studia nad Il czesciq ,,Dziadow” , Krakéw 1951;
W. Weintraub, Poeta i prorok. Rzecz o profetyzmie Mickiewicza, Warszawa 1988; Z. Kepif-
ski, Mickiewicz hermetyczny, Warszawa 1980; M. Mastow ski, Gest, symbol i rytuaty polskiego
teatru romantycznego, Warszawa 1998.

2 Zob. D. Danek, ,,Dziady”. Kilka tez interpretacyjnych [w:] ,,Dziady” Adama Mickiewi-
cza. Poemat, adaptacje, tradycje, pod red. D. Danek, Krakéw 1999, s. 48-57; B.Dopart, Poemat
profetyczny: o ,,Dziadach” drezdeniskich Adama Mickiewicza, Krakéw 2002; M. Dalman, Bdg
i cztowiek w Swiecie Il czesci ,, Dziadow” , Gdansk 2008.
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ortodoksyjnym mistycyzmie chrzescijanskim. Najwigcej watpliwosci co do zgod-
nosci z teologia katolicka w arcydziele Mickiewicza budzi widzenie ksiedza Pio-
tra, w ktérym zostalo przepowiedziane przyjScie namiestnika wolnoSci o imieniu
»czterdziesci i cztery”. Badacze w swoich rozwazaniach pomijali do§¢ frapujacy
z perspektywy problemu ortodoksyjno$ci monolog Aniotéw koficzacy sceng V:

Usnat — Wyjmijmy z ciata duszg, jak dziecing
Senng z kolebki ztotej, i zmystéw sukienke
Lekko zwleczmy; ubierzmy w §wiatlo jak
Jutrzenke
Ileémy.Jasng dusz¢ nieSmy w niebo trzecie,
Ojcu naszemu ztozy¢ na kolanach dziecig;
Niech u§wieci sennego ojcowska pieszczota,
A przed ranng modlitwg dusze wrécim zyciu,
I znowu w czystych zmystéw otulim powiciu,
I znowu ztozym w ciato, jak w kolebke ztota.’
[wyréznienie — K.F.]

Zdaniem Stanistawa Pigonia, wizje trzeciego nieba poeta mogt zaczerpnac
z biblijnych wyobrazefi o niebiosach [II Kor. 12, 2], przejetych przez wczesne
chrzedcijanstwo, a rozwijanych przez Pseudo-Dionizego Areopagitg’, ktdrego
pisma najprawdopodobniej czytat Mickiewicz w czasie pobytu we Wtoszech.
Pdzniejsi badacze nie rozwijali ani tez nie polemizowali z hipoteza Pigonia.
Janusz Skuczyfiski w opracowaniu najnowszego wydania III czeSci Dziadow
powtoérzyt zdanie Pigonia’. Takze Ryszard Przybylski twierdzit, ze Mickiewicz
w wypowiedzi koficzacej scene V nawigzat do Pawtowej wizji trzech niebios i tym
samym poeta podkreslit, ze widzenie ks. Piotra byto ,,inspirowane przez Trans-
cendencje™™®, a zatem zawiera prawde o historii. W wyktadni katolickiej niebo
(hebr. szamajim, gr. uranos lub uranoi) oznacza miejsce, w ktérym mieszka Bég,
oraz stan wiecznego zbawienia’. Teologia katolicka wyrdznia sze$¢ interpretacji
nieba: trynitologiczng (niebo to miejsce zjednoczenia z Tréjca Swiegta(), chrystolo-
giczng (Chrystus rozpoczat odnowe wszystkich rzeczy i otworzyt bramy nieba),
pneumatologiczng (Duch Swi@ty umozliwia zbawienie), antropologiczng (niebo
jako stan, w ktérym cztowiek zachowuje swoja tozsamoS$¢ w zyciu Bozym),
eklezjologiczng (niebo to wspdlnota cztonkéw KoSciota w Chrystusie) oraz

3 A. Mickiewicz, Dziady cze§¢ II, oprac. S. Pigon, Warszawa 1969, s. 90.

4 S. Pigon, Objasnienia wydawcy [do:] A. Mickiewicz, Utwory dramatyczne, oprac.
S. Pigon, Warszawa 1955, s. 510.

5 J. Skuczyifski, Przypis [do:] A. Mickiewicz, Dziady drezderiskie, oprac. J. Skuczyfi-
ski, Wroctaw 2012, s. 95.

¢ R. Przybylski, Sfowo i milczenie bohatera Polakéw. Studium o ,, Dziadach”, Warszawa
1993,s. 194.

7 W. Rakoczy, Niebo [hasto w:] Encyklopedia katolicka, pod red. F. Gryglewicza, R. Luka-
szyka, Z. Sutakowskiego, Lublin 2009, s. 1027-1036.



Ksiqdz Piotr w trzecim niebie. W strone (neo)gnozy... 249

kosmologiczna (niebo jako miejsce przebywania Boga). Wyktadnia chrzeScijan-
ska zaktada istnienie jednych niebios. Natomiast z wizja kilku nieb mozemy si¢
spotka¢ w pismach neognostykéw (Jakuba Boehmego i Emanuela Swedenborga)
oraz w schrystianizowanych apokryfach apokaliptycznych, napisanych w dobie
judeochrzeScijanstwa i znanych w XIX wieku. W tradycji badan nad Dziadami
drezdefiskimi peing buntu i pychy postawe Konrada przeciwstawia si¢ pokorze
ks. Piotra, ktdry, jak si¢ zazwyczaj przyjmuje, w scenie V wypowiada poglady
samego Mickiewicza. W niniejszym szkicu rozpatrzymy kwesti¢ podobienstwa
pomiedzy wizjami trzeciego nieba, Boga i boskoSci zawartymi w arcydramacie
a chrzescijafiskimi, neognostycznymi i apokryficzno-gnostycznymi opisami
niebios oraz Stwércy. Rozpoznanie powyzej przedstawionych probleméw moze
wspomdc zrekonstruowanie wizji religijnej zawartej w III czesSci Dziadow .

2. WIZJA NIEBA W DZIADACH DREZDENSKICH
ORAZ W TEOLOGII CHRZESCIJANSKIEJ

Pigon, powtérzmy, uwazal, ze Mickiewicz wizj¢ trzeciego nieba zaczerpnat
z II Listu do Koryntian®. Pawet z Tarsu napisat:

Jezeli trzeba si¢ chlubi¢ — cho¢ co prawda nie wypada — przejde do widzefi i objawiefi Pan-
skich. Znam czlowieka w Chrystusie, ktdry przed czternastu laty — czy w ciele — nie wiem, czy poza
ciatem — tez nie wiem, Bog to wie — zostat porwany do trzeciego nieba. I wiem, ze ten
cztowiek — czy w ciele, nie wiem, czy poza cialem «tez nie wiem>, Bog to wie — zostal porwany do
raju i styszat tajemne stowa, ktérych nie godzi si¢ cztowiekowi powtarza¢ [wyr6znienie — K.F.]°.

Teologowie maja problem z interpretacja tego fragmentu Pisma Swigtego.
Zdaniem tworcow Stownika wiedzy biblijnej, opisy wielu niebios6w sg charakte-
rystyczne dla tekstéw niekanonicznych, totez najprawdopodobniej poprzez ,,trze-
cie niebo” nalezy rozumie¢ ,,wysoki stopief przezycia duchowego™. Ow czto-
wiek porwany do trzeciego nieba, ktérym wedtug biblistéw byt sam Sw. Pawet,
doznatl w niebiosach objawienia, nie wiadomo jednak, czy przebywal u Boga wraz
z cialem czy bezcieleSnie. Natomiast w monologu Aniotéw w scenie V mamy
wyrazne wskazanie, ze moce niebiafnskie zabieraja dusze ks. Piotra do trzeciego

8 S. Pigon, dz. cyt.,s. 510.

* Sw. Pawel, Drugi list do Koryntian [w:] Pismo S’wieLZe Starego i Nowego Testamentu,
thum. K. Romaniuk, Warszawa 1990, s. 1314. Tomasz 4 Kempis, mySliciel, ktérego dzieta studio-
wat Mickiewicz w czasie pobytu w Rzymie, twierdzit, ze cztowiek wycofujacy si¢ ze §wiata bierze
udzial w wstgpowaniu do trzeciego nieba Pawta z Tarsu: ,,Kto wszystkie rzeczy §wiatowe z dobrej
woli porzuca i o wszystkich zapomina, umiera z Jezusem na krzyzu i z Pawlem §. do trzeciego
nieba w zachwyceniu si¢ unosi”. Tomasz 4 Kempis, Ogrddek rézany, Poznah 1954, s. 69.

10" Stownik wiedzy biblijnej, pod red. B. Metzger, M. Coogan, thum. A. Karpowicz, Warszawa
2004, s. 565-566.
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nieba bez ciata, poza odczuwaniem sensorycznym. Co istotne, zakonnik dostepuje
widzenia przed wyprawa jego duszy w za§wiaty. Mozna zatem przypuszczaé, ze
Mickiewicz w scenie V nie odwotywat sie do Drugiego listu do Koryntian, ale
innego tekstu, najprawdopodobniej niekanonicznego lub heterodoksyjnego.

W imaginarium Sredniowiecznym, jak zauwaza C. S. Lewis, Ziemia jest oto-
czona ,,sferami”, ,,niebiosami” badz ,.elementami”, czyli siedmioma planetami''.
Ponad Saturnem znajduje si¢ Stellatum (,,niebo gwiaZzdziste™), a nad nim — Primum
Mobile, miejsce przebywania Boga. Summa wyobrazef chrzeScijafiskich o zaSwia-
tach zostata przedstawiona w Boskiej komedii Dantego, w ktérej raj podzielono na
planety i obszar Primum Mobile. W arcydziele wtoskiego poety czytamy:

Choc¢ z ksigzetami tu krazymy przecie,

jeden krag majac z tymi i pragnienie,

o ktérych rzektes raz, ze Niebo trzecie

w ruch ich glebokie wprawia rozumienie [...]"

Wedlug badaczy Boskiej komedii Dante w tym fragmencie odwotuje si¢ do hie-
rarchii niebios Pseudo-Dionizego Areopagity, zgodnie z ktdrg najblizej Boga znaj-
duja si¢ Cherubini, Serafini i Trony"’. Natomiast druga hierarchi¢ tworza Panowa-
nia, Moce i Wladze, trzecig za$§ — Zwierzchnosci, Archaniolowie oraz Aniotowie.
Zauwazmy, ze Areopagita nie opisuje poszczegolnych rodzajéw nieb, a jedynie
dokonuje podzialu mocy niebianiskich ze wzgledu na odlegto$¢ od Boga. W kontek-
Scie Dziadow drezdenskich warto zauwazy¢, iz, zdaniem Pseudo-Dionizego, Anio-
fowie tworzg alegoryczne wizje z objawien Stworcy, ktdre dzigki ich posrednictwu
sg wysytane prorokom'*. Wszak wizja ksiedza Piotra zawiera zapowiedZ powstania

I"C.S. Lewis, Odrzucony obraz. Wprowadzenie do literatury Sredniowiecznej i renesanso-
wej, tham. W. Ostrowski, Krakéw 2008, s. 92.

2. A. Dante, Boska komedia, tham. A. Kuciak, Krakéw 2006, s. 520. W tradycji badan nad
utworami Mickiewicza uwaza si¢, Ze zainteresowanie poety Boskq komediq Dantego si¢ga poczat-
ku lat dwudziestych, aczkolwiek na podstawie materialéw Zrédtowych trudno okresli¢ dwczesny
stopiefi znajomoS$ci wloskiego arcydzieta przez miodego filomate. Jak zauwaza Janusz Ruszkow-
ski, ,,od II tomu Poezji (1823) historycy zaczynaja juz méwi¢ o »dantejskosci« utworéw poety.
Z drugiej potowy lat dwudziestych pochodzg Mickiewiczowskie przektady Boskiej komedii (m.in.
Ugolino) oraz zanotowana przez Odyfica wypowiedZ o Dantem jako »najwigkszym poecie z wia-
ry«”.J. Ruszkowski, Adam Mickiewicz i ostatnia krucjata: studium romantycznego millenary-
zmu, Wroctaw 1996, s. 21.

13 Pseudo-Dionizy Areopagita, Hierarchia niebiaiiska [w:] Pisma teologiczne, thum.
M. Dzielska, Krakéw 2005, s. 69-89.

4 Pseudo-Dionizy Areopagita pisat: ,,W istocie, te wytworzone przez Aniotéw alegoryczne
wizje byly wysylane przez Boga — przy pomocy Aniotéw — tym mezom, to znaczy Danielowi
i Jozefowi, swojg SwigtoScig bliskim Aniotom” oraz ,,[...] Bég w pewnych tajemnych widzeniach
pokazywat si¢ niekiedy osobom Swigtym w sposéb, ktdry jest wiasciwy Jego boskoSci i wspStmier-
ny do zdolnosci istot doSwiadczajacych tych wizji. Wiasnie ten rodzaj widzenia, w ktérym objawia
sie podobienstwo boskie, tak ze nie posiadajacy formy Bég opisywany jest przez podobizny, §wieta
teologia w swej najglebszej madrosci stusznie nazywa teofanig, majac na uwadze to, ze ten, ktéry



Ksiqdz Piotr w trzecim niebie. W strone (neo)gnozy... 251

listopadowego i pojawienia si¢ namiestnika wolnoSci, nie przynosi natomiast aktu
mistycznego zjednoczenia si¢ z Bogiem czy tez doSwiadczenia tajemnicy stworze-
nia. Co istotne, wedlug autora Hierarchii niebianskiej, Aniotowie doprowadzaja
cztowieka do Boga, czyli do sfery niebiafiskiej, nie im przeznaczonej. Podobnie
dusza ks. Piotra w arcydramacie Mickiewicza zostata wzieta do trzeciego nieba.
Jednak chrzeScijafiski filozof w swoich tekstach nie zaznaczyt, ze tylko dusza (bez
ciata i odczuwania sensorycznego) moze wedrowaé po niebiosach. Dlatego tez
stwierdzenie Pigonia, Ze poeta wizj¢ trzeciego nieba zaczerpnat z listéw Sw. Pawla
badZz z wyktadni chrzeScijahskich Pseudo-Dionizego Areopagity (oraz nawigzan
do niej w kulturze europejskiej), mozna uznac za dyskusyjne.

3. WIZJA NIEBA W DZIADACH DREZDENSKICH
ORAZ W NEOGNOSTYCZNYCH KONCEPCJACH
SWEDENBORGA I BOEHMEGO

Zdaniem Emanuela Swedenborga istnieja trzy nieba:

Sa trzy nieba, i to jak najbardziej rézne od siebie, mianowicie: najbardziej wewnetrzne, czyli
trzecie; Srednie, czyli drugie i ostatnie, czyli pierwsze. Nastgpuja one po sobie i w takim do siebie
znajduja sie stosunku, jak najwyzsza cze$¢ cztowieka, zwana gtowa, §rednia, zwana ciatem i ostat-
nia, zwana nogami."

Skandynawski neognostyk zauwazal analogie pomigdzy budowag nieba
a strukturg ludzi, ziemi i pierwiastkow. Twierdzit, ze trzecie niebo odpowiada
najbardziej duchowej strefie cztowieka. Opisywat swoje wedrowki po niebio-
sach, aczkolwiek zaznaczal, ze wstapi¢ tam mozna jedynie dzigki procesowi
duchowego dojrzewania i oczyszczenia z tego, co materialne i cielesne.

Natomiast wedtug Jakuba Boehmego, mozna wyr6zni¢ trzy nieba analo-
giczne do odradzania si¢ w trzech principiach'®, czyli poprzez Boga, Jezusa oraz

jej doznaje, wznosi si¢ na wyzyny boskosci, napetnia si¢ boskim §wiatlem i §wietym sposobem
zostaje wprowadzony w tajemniczg rzeczywisto§¢ samej boskoSci” (tamze, s. 64 i 86). W Wielkiej
Improwizacji Konrad wymienia szereg okreslen Boga, aby nastepnie uznac, Ze Stwérca nie posiada
tych atrybutéw, stad mozna przypuszczaé, ze Mickiewicz w Dziadach drezdefiskich nawigzywat
do apofatycznej wizji Boga z wyktadni teologicznej Pseudo-Dionizego Areopagity. Aby jednak do-
ktadnie zrekonstruowaé wyobrazenie Stwércy w arcydramacie nalezatoby rozwazy¢ kwestig relacji
pomiedzy nim, Jezusem, narodem polskim oraz namiestnikiem wolno$ci w widzeniu ks. Piotra,
gdyz, hipotetycznie, B6g w tym dziele poety to istniejagca w naturze sita nieustannych przeobrazef,
czyli podobnie jak w pismach Jakuba Boehmego.

5 E. Swedenborg, O Niebie i jego cudach, réwniez o Piekle wedtug tego co styszano i wi-
dziano, ttumaczenie anonimowe wedtug wydania Towarzystwa Swedenborga dla Wielkiej Brytanii
i Zagranicy (Londyn 1880), Warszawa 2012, s. 23.

16 Pojecie trzech principiow w boehmizmie w spos6b klarowny, acz moze nieco uproszczony,
definiuje Gerhard Wehr: ,,Podstawg troistego §wiata jest odwieczna wola Boga. W pierwszej zasa-
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Ducha Swi@tego. Trzecie niebo, zdaniem tego neognostyka, wspétdziata w petni
z sercem Stworcy i znajduje si¢ poza zasiggiem sit szatanskich:

A trzecie sg jasnym i Swietym niebem, ktére wspétdziala wraz z sercem Boga poza i ponad
kazdym niebem jako serce, a przeciez jest sercem, ktére zachowuje i nosi owo miejsce tego Swiata,
i ktére trzyma szatana uwiezionego w najskrajniejszych narodzinach w gniewnym ogniu jako
wszechmocny, niepojety Bég."”

Teozof nie nakreslit mapy niebios, jak to czynili autorzy tekstéw niekano-
nicznych. Boehme wydzielit trzy nieba, aby opisa¢ narodziny w trzech zasadach,
ktére przeszedt Jezus. PrzejScie misterium magnum umozliwia zlaczenie sig¢
z Bogiem. Dla autora Aurory niebo jest miejscem, do ktérego udaje si¢ dusza,
gdy rozstaje si¢ z cialem i gdzie przebywaja zbawieni. W wyznaniach Boehmego
na temat jego wtasnych do§wiadczet mistycznych pojawia si¢ pojecie nieba jako
miejsca najSwigtszych narodzin i Zrédia jego wiedzy o tajemnicach Boga oraz
stworzenia.

Jak zauwazyta Zofia Stefanowska, nie wiadomo kiedy Mickiewicz po raz
pierwszy zaczgt studiowaé dzieta Boehmego, ale kosmogoniczne motywy
zawarte w Improwizacji wskazuja, ze juz w latach dwudziestych poeta mégt
si¢ zapozna¢ z boehmizmem'®. Zdaniem Rafata Marcelego Bliitha, Mickiewicz
w czasie pobytu w Rosji interesowal si¢ koncepcjami autora Aurory, ktére
poznat za posSrednictwem ttumaczen Saint-Martina'®. Badacz ten przypuszczat,

dzie pulsuje cierpka zto$¢ i gniew Boga. Boehme méwi takze o »ogniu leku«, najbardziej poréwny-
walnym z hipotetyczng czysta energia, ktérej wybuchowa praca zwraca si¢ na »zewnatrz« i dazy do
materializacji. W drugiej zasadzie Bog Ojciec rodzi swego Syna, w ktérym dynamika ponurego ognia
przemienia si¢ w Swiat SwiattoSci 1 mitoSci, réwniez jeszcze przed jakakolwiek obiektywizacja czy
wcieleniem. — Dopiero w trzeciej zasadzie rozbrzmiewa fiat (niech si¢ stanie), stwércze Stowo Boga.
W nie to, co niepojete, wdziera si¢ w pojeciowo$¢ (zrozumiatos¢). To, co w duchu boskiego gniewu
(Ojciec) »praistnieje«, a w mitoéci (Syn) znajduje swoj twérczy przeciwlegly biegun, przyjmuje
postaé w trzeciej zasadzie. W ten spos6b rozpoczyna si¢ proces, ktéry od bytu Boga samego w so-
bie prowadzi do jego manifestacji. Deus absoonditus (Bég ukryty) staje si¢ deus revelatus (Bogiem
objawionym). Juz tutaj wolno powiedzie¢ antycypujaco: poniewaz te trzy zasady leza u podstaw
wszystkich stworzei, przeto w stworzeniu mozna rozpoznac tajemnice Boga, ktéry si¢ w nim obja-
wia”. Zob. G. Wehr, Jakub Boehme, ttum. J. Prokopiuk, Wroctaw 1999, s. 117-119.

7 J. Boehme, Aurora, czyli Jutrzenka o poranku, tham. A. Pafta, Zgorzelec 1998, s. 86.

'8 Z. Stefanowska, Historia i profecja. Studium o ,,Ksiegach Narodu i Pielgrzymstwa Pol-
skiego” Adama Mickiewicza, Warszawa 1962, s. 248.

9 R. M. Bliith, ,,Chrzescijaiski Prometeusz”. Wptyw Boehmego na koncepcje Il czesci
»Dziadow” [w:] Pisma literackie, oprac. P. Nowaczynski, Krakéw 1987, s. 134 i n. Bluth prze-
studiowal koncepcje teozoficzne w Rosji, z ktérymi mégt zetknaé si¢ Mickiewicz. Doszedt do
whniosku, ze wéwczas popularnoscig cieszyly sie gtéwnie teksty Saint-Martina, w ktérych wyktadat
on my$l Boehmego. Co ciekawe, sam Mickiewicz w wyktadach w College du France zauwazyt,
ze ,,W lozach éwczesnych wyrdzniat si¢ Saint-Martin oraz posta¢ jeszcze bardziej tajemnicza, pe-
wien Zyd portugalski, Martinem [de] Pasqually, teurg i teozof, ktdry, przejezdzajac przez Francje,
zaznajomit si¢ z naukami Saint-Martina. PéZniej Saint-Martin, oddawszy si¢ naukom mistycznym
i zniewolony do gruntownego poznania zagadnien religijnych, nauczy? sie po niemiecku, aby méc
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ze w I czesci Dziadéw mozna odnaleZé szereg nawigzan i inspiracji ptynacych
z boehmizmu: o buncie i opgtaniu Adama-Ducha, o jego wcieleniu ziemskim
1 ostatecznej rehabilitacji. Chociaz rozprawe o mysSlicielu ze Zgorzelca poeta
napisat dopiero w 1853 roku®, za§ wcze$niej nie po§wigcal mu duzo miejsca
w korespondencji i wyktadach w College de France, to jednak, jak zauwazy?t
Bliith, Slady koncepcji autora Aurory odnajdujemy juz w liScie Antoniego
Edwarda Odynca z 1829 roku, w ktérym streScit on pomyst poety na stworzenie
dzieta o ,,Prometeuszu chrzedcijafiskim”. Co istotne, badacz wptywu boehmizmu
na Dziady drezdefskie upatrywat przede wszystkim w wizji antropologicznej
wylaniajacej si¢ z tego dzieta. Natomiast Jézef Pidrczynski wskazat na podo-
biefistwo pomigdzy ideami Boehmego a wypowiedzia Konrada:

Stamtad przyszty sity moje,
Skad do Ciebie przyszty Twoje?!

Zdaniem tego badacza, Wigzien (podobnie jak autor Aurory) twierdzi, ze Bég
nie stanowi pierwszej i ostatecznej rzeczywistosci, za§ cztowiek i Stwoérca biorg
sity z tego samego zrédta??. Podkre$lmy, ze Pidrczynski dostrzegt podobiefnistwo
pomiedzy wizja wszech§wiata zawartg w Dziadach drezdefiskich a wyktadniami
kosmogonicznymi Boehmego.

Wyobrazenie trzeciego nieba w arcydramacie Mickiewicza i w wizjach
neognostycznego my§liciela posiada wiele elementéw wspdlnych. Do trzeciego
nieba wstgpi¢ moze jedynie dusza oderwana od cielesnosci i materialnosci,
a zatem po wczesniejszym przejsciu najglebszych narodzin. Oczyszczenie duszy
sygnalizuje okreSlenie jej w scenie V jako ,,jasnej”. Dar obcowania z Bogiem,
wedtug Boehmego, przystuguje osobie, ktéra nasladuje Chrystusa w jego dzia-
falnoSci ewangelicznej. Jak wskazuje Juliusz Kleiner, elementy imitatio Christi

czyta¢ dzieta stynnego teozofa Jakuba Boehmego”. Zob. A. Mickiewicz, Literatura stowianska
[w:] Dzieta, t. IX, oprac. J. MaSlanka, Warszawa 1997, s. 340. O zainteresowaniu Mickiewicza
boehmizmem i wptywem koncepcji autora Aurory na dzieta polskiego poety pisali: M. Bur-
ta, Adam Mickiewicz i Jakub Boehme [w:] Adam Mickiewicz i kultura swiatowa. Materiaty Kon-
ferencji Miedzynarodowej Grodno—Nowogrddek, 11-17 maja 1997, pod red. J. Bachérza, t. 2,
Gdafisk 1998; Reszta prawd. ,,Zdania i uwagi” Adama Mickiewicza, Warszawa 2005; M. Ma-
stowski, ,,Zdania i uwagi” Adama Mickiewicza: mqdros¢ i samotnos¢, ,,Pamigtnik Literacki”
1998,z.4; L. Siemienski, Religijno$¢ i mistyka w Zyciu i poezji Adama Mickiewicza, Krakow
1871; H. Szucki, Mickiewicz a Boehme (Przyczynki do mistyki polskiej), ,,Pamigtnik Literacki”
1929, nr 26; S. Pigoi, Autograf ,,Zdan i uwag”, Wilno 1929; J. Prokopiuk, Adam Mickiewicz
0 Boehmem [w:] Wptyw mysli hermetycznej Jakoba Boehmego na Zycie i tworczoS¢ Adama Mickie-
wicza oraz jej wspotczesna recepcja, pod red. L. Gérnickiego, Katowice 2009.

2 A. Mickiewicz, Komentarz [w:] Jakob Boehme, Ponowne narodziny, tham. J. Kataz-
ny, A. Pafita, Poznan 1993, s. 149-171.

21 A. Mickiewicz, Dziady czesé 11, dz. cyt., s. 54.

2 J. Piérezyinski, O jednym zdaniu z Il czeSci Dziadow [w:] Mickiewicz mistyczny, pod
red. A. Fabianowskiego i E. Hoffman-Piotrowskiej, Warszawa 2005, s. 107-111.
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mozemy zauwazy¢ w kreacji ksigdza Piotra*. Jednak na podstawie dostgpnych
materiatow Zrddlowych i stanu badafi nie sposéb bezdyskusyjnie dowieS§é
tezy o wptywie boehmeistycznych wyobrazen kosmogonicznych na III czes§¢
Dziadow.

4. WIZJA NIEBA W DZIADACH DREZDENSKICH
ORAZ W NIEKANONICZNYCH TEKSTACH APOKRYFICZNYCH

Apokaliptyka judeochrzeScijanska charakteryzuje si¢, jak wskazuje teolog
Jean Daniélou, opisami wniebowstgpienia badZ wizji niebiafiskich®*. Samo stowo
»apokalipsa” oznacza odstonigcie si¢ przed widzacym wyzszych czy tez nizszych
rzeczywistoSci, dzigki czemu moze on ujrze¢ tajemnice kosmosu i historii. Zda-
niem Marka Starowieyskiego, autorzy apokryféw apokaliptycznych, w przeci-
wiefistwie do prorokéw, doznawali wizji (a nie objawienia poprzez stowa), ktére
odbywaly si¢ we $nie, ekstazie czy tez wedréwcee po zaswiatach®. Niekanoniczne
teksty apokaliptyczne powstaty w okresie hellenistycznym, w dobie chrzeScijan-
stwa zostaty schrystianizowane oraz, co wazne, zawieraly zapowiedzi przyjScia
Mesjasza oraz akcenty gnostyczne. Z Bizancjum rozpowszechnity si¢ po Sto-
wiafiszczyZnie, gdzie cieszyly si¢ duzym zainteresowaniem. Jak zauwaza Ignacy
Radlinski, Ksiega Enocha, 1V Ksiega Ezdrasza, Wniebowstgpienie Izajasza to
utwory dostepne mySlicielom w XIX wieku, w ktérych zostata przedstawiona
wedrowka danego proroka po siedmiu niebach?.

2 Kleiner wskazuje na III ksigge O nasladowaniu Chrystusa jako zrédto inspiracji dla Mic-
kiewicza przy tworzeniu sceny V. Tomasz 4 Kempis napisat: ,,O Panie i Boze méj! Ty§ wszystko
dobro moje. A kt6z ja taki, izbym §miat wota¢ ku Tobie? Ja najngdzniejszy stuga Twéj, najlichszy
robaczek: stokro¢ nedzniejszy, lichszy i godniejszy pogardy, niz to sam uczué i wyméwié¢ moge”.
Takze Boehme nawotywal w swoich tekstach, aby naSladowaé Chrystusa i praktykowaé zycie
apostolskie. Zob.: J. K 1 e i n e r, Mickiewicz, t. II, Dzieje Konrada, cz. 1, Lublin 1997, s. 416;
Tomasz a4 Kempis, O nasladowaniu Chrystusa, thum. A. Jetowicki, Warszawa 2011, s. 86.

2 J. Daniélou, Teologia judeochrzeScijaniska, ttum. S. Basista, Krakéw 2008, s. 140.

» M. Starowieyski, Apokaliptyka chrzescijanska, wstep ogdlny [wstep do:] Apokryfy No-
wego Testamentu, t. 3, Krakéw 2001, s. 127-128.

% Urywki Ksiegi Enocha zostaty wydane w 1652 roku w Chronografii Syncellusa, za$ cate
dzieto odnalazt J. Bruce w XVIII wieku, co opisal w Podrézach. Na poczatku XIX wieku ten
apokryficzny utwor przettumaczyli na facing i jezyki nowozytne Sylvestre de Sacy, R. Lawrence,
A. G. Hoffmann oraz A. Dillmann. Natomiast IV Ksiega Ezdrasza do dziewigtnastego wieku byta
znana w czterech jezykach, za§ calo$¢ (dwanascie ksigg) zostala wydana dopiero w 1869 roku
w Messias Judaeorum, libris forum Paulo ante et Paulo post Christum natum conscriptis illu-
stratus. Takze druga i trzecia Ksiega Barucha, Apokalipsa Barucha oraz List Barucha ukazaty sie
w druku w Europie dopiero w polowie XIX wieku. Za$§ przektadu z greki (oryginat etiopski si¢ nie
zachowat) na jezyk nowozytny Wniebowstgpienia Izajasza dokonal w 1819 roku R. Lawrence.
Zob.: I. Radlifiski, Apokryfy judaistyczno-chrzescijariskie: Ksiega wstepna do literatury apo-
kryficznej w Polsce, Lwow 1905, s. 120, 142, 85-188.
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Tradycyjny judaizm uznaje jedynie trzy niebiosa (niebo meteoréw, gwiazd
1 Boga), natomiast mysSliciele judeochrzeScijanscy i cz¢$¢ gnostyckich uwazali,
ze istnieje siedem niebioséw. W Ksiedze Henocha Stowianskiej czytamy:

Wzigli mnie do trzeciego nieba. Postawili mnie poSrodku Raju [...]. Miejsce to
zostato przygotowane dla sprawiedliwych, ktérzy cierpig wszelki rodzaj przykrosci w tym zyciu
iuciskaja swe dusze, i odwracaja swe oczy od niesprawiedliwosci, wydaja sprawiedliwe sady [...]."
[wyréznienie — K.F.]

W 1V Ksiedze Ezdrasza, w ktérej zostato opisanych siedem wizji, pojawia si¢
symbol orfa oznaczajacy Cesarstwo Rzymskie, ktdre musi upascé?®. Konrad pod-
czas nieudanej préby widzenia profetycznego poréwnuje si¢ do orta. We Wnie-
bowstgpieniu Izajasza takze zostata przedstawiona wedréwka do trzeciego nieba:

Uniést mnie do trzeciego nieba i podobnie ujrzatem tych po prawicy i po lewicy,
tam takze by? tron na $rodku i ten, ktéry zasiadat, ale pamig¢ o tym §wiecie nie byta tam przywo-
tywana. Powiedziatem do aniota, ktéry byt ze mna, gdyz odmieniata si¢ chwata mojego oblicza,
gdy wstepowalem do kolejnego nieba: ,,Nie ma niczego z tego marnego $§wiata, co byloby tutaj
wspomniane?” [...] Zabrat mnie w powietrze siddmego nieba [...]. Rzekt mi, gdy ja drzatem: ,,[...]
Dozwolone jest, aby §wiety Izajasz wstapit tu, gdyz tutaj jest jego szata”.* [wyrdznienie — K.F.]

W powyzej przytoczonym niekanonicznym tekScie autor najprawdopodob-
niej postuzyt sie symbolem szaty na oznaczenie blizej niesprecyzowanego pier-
wiastka duchowego Izajasza o charakterze pozaziemskim. W widzeniu ksigedza
Piotra takze pojawia si¢ obraz ,,szaty” namiestnika, ktéra obwija calg ziemie.
W gnostycznej wyktadni antropologicznej, jak wskazuje Hans Jonas, szata
oznaczata niebiafiskg oraz wieczng jazh osoby; boska pierwotno$é*. Znajduje
si¢ ona u swego transcendentalnego Zrddta, podczas gdy jej wiasciciel przebywa
w doczesnosci.

W niekanonicznej Apokalipsie Piotra, stanowiacej, wedtug badaczy, roz-
winigcie watku wstapienia do trzeciego nieba przedstawionego w II Liscie do
Koryntian rowniez zostalo opisane wzniesienie si¢ apostota do niebios:

Gdy bytem w ciele, zostatem porwany do trzeciego nieba. [...] ,,IdZ dalej za mna, a wzigwszy
cie z sobg pokaze ci miejsca, w ktérych przebywaja sprawiedliwi”. I poszedlem za aniotem, a on
wziat mnie az do trzeciego nieba.*

21 Ksiega Henocha Stowianiska [w:] Apokryfy Starego Testamentu, pod red. R. Rubinkiewicz,
Warszawa 1999, s. 200.

B ]V Ksiega Ezdrasza [W:] Apokryfy Starego Testamentu, ttum. S. Medala, dz. cyt.,s. 396-398.

® Wniebowstqgpienie Izajasza [w:] Apokryfy Nowego Testamentu, t. 3, thum. S. Kur, Krakéw
2001, s. 1521 155.

% H. Jonas, Religia gnozy, ttum. M. Klimowicz, Krakéw 1994, s. 138.

3 Apokalipsa Pawta [w:] Apokryfy Nowego Testamentu, t. 3, tham. M. Starowieyski, Krakéw
2001, s. 245 i1 256. Jak wskazuje Starowieyski, Apokalipsa Pawta byta tekstem znanym w XVIII
i XIX wieku i nalezata do najpopularniejszych apokalips niekanonicznych.
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Przed wejSciem do trzeciego nieba, wedlug Apokalipsy Pawta, znajduje sie
tablica, na ktdrej zapisano imiona sprawiedliwych oraz ich ,,oblicza i podobien-
stwo stuzacych Bogu™?, nadal zyjacych i znanych aniotfom. W trzecim niebie
Pawet spotyka m.in. proroka Henocha i Eliasza, w innych za$ rejonach za§wia-
téw wedruje po mieScie Chrystusa. Niewatpliwie ksiadz Piotr z III czeSci Dzia-
dow zostal obdarzony zdolnoSciami profetycznymi, jest podporzagdkowany woli
Boga, a jego osoba znana jest aniotom.

Podobnie jak w wypadku boehmizmu trudno bezdyskusyjnie (na podsta-
wie materialéw Zrédtowych i aktualnego stanu badaf) dowie§¢ tezy o wptywie
apokryficznych apokalips na Swiat przedstawiony w Dziadach drezdefiskich.
Zasygnalizowany powyzej szereg podobiefistw pomiedzy wizjg trzeciego nieba,
znaczeniami symbolu orfa i szaty, charakterystyka prorokéw i ksigdza Piotra
w tekstach niekanonicznych oraz arcydramacie wskazuje na konieczno$¢ grun-
townego rozpatrzenia kwestii zapozyczef z apokryféw w utworze Mickiewicza.
Na apokaliptyczny charakter sceny V zwrdcit uwage m.in. Kleiner, za§ wplyw
Biblii na Swiat przedstawiony w III czeSci Dziadow zauwazyt wspétczesny
badacz, Krzysztof Bilinski*.

5. BOG I BOSKOSC W III CZESCI DZIADOW.
W STRONE (NEO)GNOZY

W tradycji badafi bunt Konrada przeciwstawia si¢ postawie ks. Piotra.
W Improwizacji kwestia milczenia Boga wobec zfa stanowi, jak zauwazyt Jerzy
Fiecko, jeden z kluczowych tematéw podejmowanych przez bohatera**. Zdaniem
Marii Dernalowicz, argumentacja WieZnia posiada o$wieceniowo-racjonali-
styczny rodowdd, ale w przeciwiefistwie do fundatoréw nowoczesnoSci Kon-
rad doS§wiadczyt historii po rewolucji francuskiej*>. Bog, adresat wypowiedzi
bohatera, jawi si¢ jako stworca Swiata i historii, ktéry po powstaniu ludzkoSci
odseparowat si¢ od swojego dzieta. Co wigcej, posiada moc i mozliwos¢ oddzia-
lywania na dzieje, czego nie czyni, nawet gdy niewinni sg przes§ladowani. Kon-
rad z racji doSwiadczenia cierpienia, opresji politycznej oraz odczuwania sity
wzywa Stworce, aby przerwal milczenie i oddat mu wiadze nad duszami ludz-
kimi. Historia w mniemaniu Wi¢Znia toczy si¢ poza Bogiem, aczkolwiek posiada
on moc ingerowania w dzieje. Bohater obwinia Stwérce za cierpienia narodu,
a takze zaczyna go utozsamiaé z carem, czyli ztem absolutnym.

2 Tamze, s. 256.

3% J.Kleiner, dz.cyt.,s.425-427; K. Bilifnski, ,, 7o jest chwila Samsona” : o szacie biblij-
nej IlI czesci ,, Dziadow” , Wroctaw 2001.

% J. Fieéko, Krasinski przeciw Mickiewiczowi. Najwazniejszy spor romantykéw, Poznah
2011, s. 239-240.

3 M. Dernatowicz, Adam Mickiewicz, Warszawa 1985, s. 252.
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Jak stusznie zauwazyt Przybylski, Konrad nie uwzglednia w Improwizacji
znaczenia wcielenia Chrystusa dla zbawienia stworzenia i historii**. Powtérzmy,
Kleiner wskazywat w kreacji ks. Piotra na nawigzania do idei naS§ladowania
Chrystusa’’, natomiast w jego widzeniu niewatpliwie wystepuja odwotania do
ewangelicznego przekazu o zyciu i Smierci Jezusa. W wizji ks. Piotra upadek
Polski i cierpienie narodu zostaty ukazane jako element czy tez warunek wyto-
nienia si¢ mesjasza dla wszystkich ludéw. Mickiewicz w scenie V nie przedstawit
oSwieceniowej wizji OpatrznoSci, przeciwko ktérej wystapit Konrad. Co wigcej,
w widzeniu zakonnika bosko$¢ (bedaca atrybutem Stworcy) wystepuje w dzie-
jach i dzieki nim si¢ ujawnia. Zgodnie z wyktadnig chrzeScijafiskg Bog i bosko§é
sa transcendentalne wobec rzeczywistoSci ludzkiej i historycznej. Wprowadzenie
za$ eschatonu do immanentnego wymiaru historii stanowi, zdaniem Erica Voege-
lina, cechg charakterystyczng dla nowozytnych ruchéw gnostyckich™®.

Warto podkresli¢, iz wyobrazenie Boga i boskoSci w scenie V dalekie jest od
panteizmu (zgodnie z ktérym natur¢ nalezy utozsamic ze Stwoércg), gdyz ks. Piotr
zostal zabrany przed oblicze Pana. W koncepcji Jakuba Boehmego, jak podkresla
J6zef Pidrezyniski, Bog z jednej strony jest w jednoSci z natura 1 historig, gdyz w nich
konstytuuje si¢ bosko$¢ poprzez to, co jest jej przeciwstawne, za$ z drugiej istnieje
osobowo™. Konieczno$¢ wyltonienia si¢ §wiata widzialnego wynika, zdaniem autora
Aurory,z koniecznoSci samoobjawienia si¢ Boga, natomiast historia stanowi proces
Jego samopoznania. Totez wizja Stworcy i dziejow ukazana w widzeniu ks. Piotra
koresponduje z wyobrazeniami Boehmego. Mickiewicz, koficzac sceng V wzig-
ciem duszy ks. Piotra przed oblicze Boga do trzeciego nieba, najprawdopodobnie;j
nie tylko podkreslit, ze wizja wytonienia si¢ mesjasza z upadku Polski jest praw-
dziwa, ale uznat takze osobowe istnienie Stworcy, ktdrego boskos¢ konstytuuje si¢
w procesie historycznym. Tym samym historiozofia ukazana w III czesci Dziadow
nie wpisuje si¢ ani w nowozytny panteizm, ani w chrzeScijafiski transcendentalizm,
ale w tradycje neognostyckich wykfadni historii.

6. ZAKONCZENIE

Jak stusznie zauwazyt Dopart, scen¢ V nalezy uznaé za szczegdlnie wazaca
na wymowie ideowej arcydramatu Mickiewicza®. Badacz podkreslit, ze kazdy
motyw zawarty w widzeniu ksigdza Piotra nalezy dokfadnie zinterpretowac.

% R. Przybylski, dz.cyt.,s. 149 in.

3 J. Kleiner, dz. cyt, s. 406.

¥ E. Voegelin, Gnoza — istota nowozytnosci [w:] Nowa nauka polityki, ttum. P. Spiewak,
Warszawa 1992, s. 103-123.

¥ J. Pidrczynski, Absolut, cztowiek, swiat. Studium mysli Jakuba Boehmego i jej Zrodet,
Warszawa 1991, s. 176-188,279-289.

“ B. Dopart, dz.cyt.,s. 181.
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Totez monolog Aniotéw, ktéry nastepuje po wizji zakonnika takze wymaga
szczegOlnego rozbioru. To w nim okre§lony zostat status duchowy ks. Piotra oraz
osobowy charakter Boga.

Pigon, jako jedyny badacz, zwrdcit uwage na kwestie trzeciego nieba przed-
stawiong w scenie V. Jednak w analizie tego fragmentu nie uwzglednit neogno-
stycznych i apokryficznych wizji niebios. Podkre§lmy, ze Pawtowe wyobrazenie
trzeciego nieba co najmniej ociera si¢ o heterodoksje chrze$cijanska, za$ pdZniejsi
mySliciele chrzescijafiscy zawsze podtrzymywali koncepcje jednych niebios, acz
podzielonych na rézne sfery, najczeSciej wedtug hierarchii istot niebianskich.
Mickiewiczowskie trzecie niebo bardziej przypomina wyobrazenia kosmogo-
niczne Boehmego oraz gnostycko-judeochrzescijanskie. Co wiecej, przedsta-
wiona w scenie V wizja boskoSci i Boga, przed ktérego oblicze zostata zabrana
dusza ksiedza Piotra, koresponduje z neognostycznymi wizjami autora Aurory.

Katarzyna Fedorowicz

FATHER PIOTR IN THE THIRD HEAVEN: (NEO)GNOSTIC ELEMENTS
IN ADAM MICKIEWICZ’S FOREFATHERS’ EVE (PART III)

Summary

An analysis and comparison of the description of the Third Heaven in Part III of Forefathers’
Eve with similar descriptions in heterodox (Judeo-Christian, Gnostic and neo-Gnostic) and
orthodox texts reveals a possible influence of the ideas of Jakob Bohme on some scenes in that
drama and opens new insights into Adam Mickiewicz’s religious beliefs. Bohme’s writings contain
numerous references to the Third Heaven and unfold the concept of a personal God whose divine
nature is revealed in creation and in history. The claim that Part III of Forefathers’ Eve may be
indebted to the theological ideas of Jakob Bohme was put forward by Rafat Marcel Bliith in a book
published in 1929, but was on the whole disregarded by later critics. Bliith’s thesis is restated and
expanded in this article. Its first part though is concerned with Stanistaw Pigon’s hypothesis of
the influence of the Second Epistle to the Corinthians on Scene V of Forefathers’ Eve, Part I11. It
is followed by an outline of the orthodox interpretations of the idea of heaven in Christianity and
a comparison of Mickiewicz’s vision of the Third Heaven with similar visions of Paul of Tarsus,
Pseudo-Dionysius the Areopagite, some great medieval thinkers and Dante. In the next section the
scene of the assumption of Father Piotr’s soul to the Third Heaven is compared to the neo-Gnostic
ascent visions of Emmanuel Swedenborg and Jakob Bohme. This is followed by a discussion of
the representations of heaven in Judeo-Christian, early Christian and Gnostic traditions. Then
the article examines the ideas of God and the divine in Mickiewicz’s drama in the context of the
writings of Bohme. The results of this examination are built into the article’s conclusive statement
on the similarities in Mickiewicz’s and Bohme’s vision of the Third Heaven and God.





