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WSTEP

Niniejsze opracowanie ma celu ukazanie relacji chrzescyjanstwa do kultury
japonskiej, a zatem bedzie to proba odpowiedzi na pytanie, czy w ogodle chrzes-
cyjanstwo wywarto wplyw na kulture japonska. Z drugiej strony zas bedzie to
proba odpowiedzi na pytanie, czy kultura japonska wywarta wptyw na ksztalt
Dobrej Nowiny. Pojecie chrzescijanstwa jako religii jest dla nas jednoznaczne,
rowniez dla Japonczykow chrzescijanstwo jest religia, a nie np. filozofig. Prob-
lemem dla nas be¢dzie pojecie kultury japonskiej. W historii mysh japonskie;
czesto utozsamia si¢ religie z filozofig zycia. W przypadku Japonu szintoizm
jako religia rodzima nie jest ani wytgcznie filozofig, ani wylacznie religig. Jesh
chodzi o rodzimg filozofi¢ japonska, szintoizm jest uwazany zarOwno za religie,
jak 1 filozofi¢. Oprocz szintoizmu w historii Japonii wazng role odegral row-
niez konfucjanizm 1 buddyzm. W przypadku chrzescijanstwa, gdy chodzi o jego
wptyw na kulture japonskg, na pierwszym miejscu musimy uwzgledni¢ Kosciot
katolicki, a nast¢pnie prawostawny. Koscioty protestanckie odegraty mniejsza
role w ewangelizacji Japonii. W histori1 Kosciota katolickiego w Japonii wazng
role odegral proces inkulturacji Ewangelii w Japonii, dlatego tez zostanie mu
poswigcone nieco wigcej uwagl.

[. KULTURA JAPONSKA

1. SZINTOIZM

Podobnie jak inne narody swiata, wczesni mieszkancy wysp japonskich po-
siadali swoja oryginalng filozofie rozumienia swiata 1 zycia ludzkiego. Mieli
tez swoje charakterystyczne rytuaty, regulowane prawem zwyczajowym, cele-
browania roznych wydarzen z ich zycia osobistego 1 spotecznego. Ich filozofia
zycia byta polgczona z religig 1 mitami. Starozytni Japonczycy nie mieli wlasne;j



www.czasopisma.pan.pl P N www.journals.pan.pl
o=

154 KS. ANTONI KOSC SVD

nazwy na okreslenie swej rodzimej religii. Dopiero w VI w. po Chr., gdy bud-
dyzm zostal oficjalnie przyjety z Chin i Korei, stowo shinto (droga bogow)' zo-
stato uzyte celem odrdznienia rodzimej tradycji religii japonskiej od buddyzmu
(butsudo — droga Buddy).

Shinto jest zarOwno tradycyjng, rodzimg religia Japonczykow, jak 1 Swia-
topogladem (filozofiag) bazujacym na idei kami (bostwa)?. Szintoistyczna kon-
cepcja kami jest zasadniczo koncepcja politeistyczng. Shinto zawiera modlitwy
skierowane do bostw, swieta (matsuri), praktyki ascetyczne 1 Swiadczenia stuz-
by blizniemu. W szintoizmie mozna znalez¢ stale charakterystyczne elementy
religijne, ale nie ma w nim $cisle okreslonych dogmatow czy ksigg swietych
w naszym rozumieniu religii. Szintoizm przeniknat zycie Japonczykow nie tyle
przez Scisle okreslong ,,teologi¢”, co przez pewien system wartoSci, wzorow za-
chowania 1 droge myslenia. Z perspektywy histori1 spoleczne) szintoizm jest
przede wszystkim religig klanu, wioski 1 narodu, a wigc religig naturalnie istnie-
jacych grup spotecznych.

W historii szintoizmu mozna wyrdézni¢ kilka okresow. Okres starozytny
szintoizmu trwat od poczatkow historii Japonii do czasu przyjecia przez Japo-
ni¢ buddyzmu 1 konfucjanizmu, a wigc do VI w. po Chr. W starozytnym jezyku
japonskim stowo kami’® bylo uzywane na oznaczenie czego$ tajemniczego, nad-
przyrodzonego czy swietego, a wigc okreslato to, co nie jest zwyczajne, posiada
site¢ wyzszg 1 godne jest szacunku. Starozytne kami sg dzielone na trzy katego-
rie: 1) naturalne bostwa przebywajgce w naturalnych przedmiotach 1 natural-
nych zjawiskach albo bostwa kontrolujgce te przedmioty 1 zjawiska; 2) bostwa
antropomorficzne, jak wielkie osobowosci, bohaterowie 1 ubdstwiani przodko-
wie; 3) bostwa konceptualne, bedace symbolami 1dealow czy symbolizujgce
abstrakcyjng site. Starozytni Japonczycy wierzyli, ze dusze zmartych krewnych
stawaty si¢ duchami po okresie oczyszczenia 1 taczyly si¢ z przodkami, a na-
stepnie raz w roku wracaty do miejsca swojego zamieszkania na ziemi, ofiarujgc
swoim krewnym na ziemi szczescie 1 ochrone. Jednak najwazniejszym bostwem
szintoistycznym byto bostwo klanowe (ujigami), majace chronic zycie 1 funkcje
spoleczne podstawowej jednostki spotecznej, ktora byt wowczas klan (uji).
Ujigami nie zawsze byto uwazane za bostwo przodkow, ale raczej za bostwo Sci-
sle zwigzane ze sposobem zycia klanu, z jego sytuacjg geograficzng 1 polityczna.

Shinto pierwotnie nie mialo Swigtyn. Jego rytualy byly sprawowane w miej-
scach uwazanych za Swiete, takich jak pickna gora, brzeg czystej rzeki czy

b Znak chinski shin (bostwo) w wymowie japonskiej brzmi kami, natomiast fo, do (droga)
w wymowie japonskiej brzmi michi, stad shinto dostownie oznacza droge bogow.

> Na temat shintoizmu w jezyku japonskim por. S. Ono, Shinto no kiso chishiki to kiso mondai,
Tokyo 1963; w jez. ang.: N. Hirai, Shinto, w: The Encyclopedia of Religion, red. M. Eliade [dale;j:
ER], t. 13, New York 1987, s. 290-294; tenze, Japanese Shinto, Tokio 1966; H.P. Varley, Japanese
Religion, ER, t. 7, s. 520-557; J. M. Kitagawa, Religion in Japanese History, New York 1966.

> Na temat wieloznacznosci pojecia kami por. K. Ueda, Kami, ER, t. 8, s. 243244,



www.czasopisma.pan.pl P N www.journals.pan.pl

™

CHRZESCIJANSTWO A KULTURA JAPONSKA 155

tajemniczy gaj. Stopniowo uczestnicy takich rytow zaczeli budowac male,
przejsciowe szalasy, aby chroni¢ siebie samych, a takze ottarz przed deszczem
1 wiatrem. POzniej zostawiano te szalasy nawet po zakonczeniu ceremonii. To
byty poczatki pozniejszych swigtyn szintoistycznych. W miare pojawiania si¢
Swiatyn zmieniata si¢ tez koncepcja kami: poczatkowo bowiem wierzono, ze bo-
stwo nawiedza rodzaj ludzki podczas sprawowania ceremonii, z uplywem czasu
rosto przekonanie, ze jest ono obecne stale w Swiatyni 1 chroni rodzaj ludzka.

Do konca XIX w. gtdbwnym sposobem egzystencji materialnej Japonczy-
kow byto rolnictwo, stad tez gtowne ryty starozytnego shinto byly zwigzane
z rolnictwem. Wsrod nich szczegdlnie wazna byta wiosenna modlitwa o dobre
zbiory 1 jesienne dzigkczynienie za zbiory. W czasie tych obrzedow oddawano
czes¢ bostwom przez zapewnienie im zywnoscl 1 napojow, przedstawiano mu-
zyke, piesni 1 tance, aby usmierzy¢ ich gniew, wznoszono modlitwy o ich opieke
1 sktadano dziekczynienie za btogostawienstwa. Oprocz publicznych modiow
o pokoj 1 blogostawienstwo dla grupy, wznoszono takze modlitwy rodzinne 1 1n-
dywidualne.

Starozytni Japonczycy stosowali wiele metod, aby pozna¢ wole bostwa od-
nosnie do ich zycia 1 oceny ich przedsiewzie¢. W praktyce sgdowej strony sporu
byly zmuszane do zanurzenia rgk we wrzacej wodzie celem potwierdzenia 1 wy-
dania swietego wyroku w sadzie religijnym. Stosowano obmycia wodg przed
uczestnictwem w ceremoniach albo jako sposdb na osiggnig¢cie pokoju ducha.
Byly tez specjalne typy obmy¢, do ktorych zmuszani byli przestepcy po odbyciu
kary w celu duchowego oczyszczenia.

Pod wptywem kultury chinskiej starozytny szintoizm podazat r6znymi dro-
gami. Jedng z nich byta droga Swiadomosci etycznej, ktora rozwineta sie w VI w.

po Chr. Ludzie zaczel szuka¢ wzorow swojego zycia w mitach 1 ksztaltowac
je wedhug woli 1 dzialania bostw. W starozytnym szintoizmie bardzo wysoko
ceniona byla szczeros¢ 1 czystosC serca (magokoro). Z biegiem czasu cnota ta
nabierata coraz wigkszego znaczenia w zyciu jednostkowym 1 spotecznym.

Nowym etapem w historii szintoizmu byta unifikacja mitéw. Zostaty one
skompilowane 1 wydane jako zbidr mitow dworu cesarskiego, co przyczynito
si¢ do ich systematyzacji. Przyjmuje si¢, ze czas kompilacji mitow japonskich
przypada na czasy panowania cesarza Temmu (662—687). Nalezg do nich dwa
zblory, a mianowicie Kojiki (Kronika spraw starozytnych) 1 Nikonshoki (Kroniki
Japonii), ktore sg uwazane za swiete ksiegi szintoizmu.

Unifikacja mitow przyczynita si¢ do unifikacji narodu; wielka bogini stonca
(Amaterasu Omikami)®, dotychczas tytularna bogini klanu cesarskiego, zaczeta
by¢ czczona rOwniez na zewnatrz dworu cesarskiego jako bdostwo opiekuncze
calego narodu. W tym samym czasie bostwa klanowe wielkich 1 wptywowych

4 Por. F. Kakubayashi, Amaterasu Omikami, ER, t. 1, s. 228-229. Amaterasu Omikami
dostownie oznacza wielka bogini¢ §wiecgca na niebie.
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klanow, oprocz swoich pierwotnych funkcji, stawaty si¢ bostwami opiekunczy-
mi catego narodu 1 co roku byty sktadane 1m ofiary przez rzad centralny. Potezne
klany, ktore podporzadkowaly si¢ rzadowi1 centralnemu, nie byly zmuszane sitg
do oddawania czci bostwom centralnym, ale za to lokalne bostwa w poszcze-
gbdlnych czesciach kraju otrzymywaty hotd skladany przez rzad centralny, co
niewatpliwie przyczynilo si¢ do unifikacji narodu.

Systematyzacja narodowych rytuatow zbiegla si¢ z wprowadzeniem na sze-
roka skale chinskiego systemu politycznego w czasie reform Taika w 646 r., zwa-
nego ritsu-ryo. W rzadzie centralnym powstalo specjalne biuro do spraw bostw
(jingikan) odpowiedzialne za rytuaty, natomiast w poszczegolnych prowincjach
odpowiedzialnymi byli lokaln1 wladcy. Specjalne ceremonie przewidziano na
czas intronizacji cesarza. Wazne byly rowniez modlitwy 1 ceremonie majace na
celu odsuniecie grozby zarazy, wojny 1 trzesienia ziemi. System ritsu-ryo oparty
byt na wzorach dynastii chinskich Sui 1 Tang>, ale mial tez elementy rdézniace go
od chinskiego kodeksu rytéw, np. zakaz jedzenia migsa przed ceremoniami. Od
czasu reform Taika (646) do poczatkow epoki Heian (794—1192) widoczny byt
silny wptyw mysli chinskiej na japonska etyke, prawo, literature 1 technologie,
natomiast w religii zauwaza si¢ znaczny wptyw buddyzmu od czasu jego wpro-
wadzenia w Japoni1 w roku 552. Poczatkowo Budda byl uwazany jako kami sa-
siedniego kraju (Chin) 1 nie byl rygorystycznie odrdézniany od szintoistycznych
bostw japonskich. W epoce Nara (710-794) buddyzm przeniknat szintoistyczne
rytuaty panstwowe 1 szybko stat si¢ cz¢scig japonskiej religijnosci ludowe;.

We wczesnym okresie epoki Edo (1603—1867) japonscy uczeni konfucjan-
scy zaczell interpretowac szintoizm w kategoriach neokonfucjanizmu 1 doszli
do wniosku, ze szintoizm 1 konfucjanizm majg wiecej elementéw wspolnych
niz roznigcych je. W szczegolnosci zgodni byli co do tego, ze szintoizm jest
przydatng filozofia w rzadzeniu cesarstwem. ZarOwno w konfucjanizmie, jak
1 w szintoizmie odkryli ,,trzy swigte skarby”, ktore mialty symbolizowac dro-
ge krolewska czlowieka, a mianowicie: zyczliwos¢, wiernos¢ 1 postuszenstwo.
Zyczliwoéé miala byé gléwna cnota wladcy, natomiast wierno$é i postuszen-
stwo wobec dworu cesarskiego byly uwazane za najwyzszy 1deat moralny pod-
danych®. Ideaty te staly si¢ pozniej zrodtem ruchu politycznego w Japonii, ktory
obalit rzady shogunatu (samurajow) 1 przywrocit rzeczywistg wladze polityczng
cesarzowl w 1868 roku.

W epoce Meiji (1868—1912) w celu oczyszczenia swigtyn szintoistycznych
z elementow buddyjskich rzagd wydal dekret o separacji szintoizmu 1 bud-
dyzmu. Ziemia nadana $wigtyniom buddyjskim przez szogunat 1 lokalnych
wladcow zostala skonfiskowana. W tym samym czasie zostata wszczeta kam-

> Por. A. Ko$¢, Prawo a etyka konfucjanska w historii mysli prawnej Chin, Lublin 1998,
s. 111-129.
¢ Por. tamze, s. 51-57.
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pania na rzecz odrodzenia szintoizmu 1 uczynienia go duchowym fundamen-
tem zjednoczenia narodu japonskiego. Po klesce tej kampanii rzagd wyroznil
szintoizm sposrod ,,zwyklych™ religii, ochraniat go 1 promowat jako system
etyczny 1 kodeks rytow w celu zjednoczenia spoteczenstwa wiejskiego z resz-
ta narodu. Scista relacja pomiedzy panstwem a szintoizmem zostala zerwana
dopiero po Il wojnie Swiatowej przez wtadze okupacyjne’. W zwigzku z tym
ustata publiczna pomoc rzgdowa 1 publicznych organizacji lokalnych na rzecz
szintoizmu. Sytuacja ta wzmocnila jednak solidarnos¢ lokalnych wspodlnot
Z szintolzmem.

2. KONFUCJANIZM

Wedhug najstarszych kronik japonskich konfucjanizm® dotart do Japonii
w koncu III w. po Chr. Wybor pism Konfucjusza (Lunyu)’ na dwor cesarza
Ojin przywi0zt cztowiek imieniem Wani z Packche w Korei. Konfucjanizm,
z ktorym zetkneli si¢ Japonczycy, nie byl czystg naukg moralng pokory Kon-
fucjusza, ale pozostawat juz pod silnym wplywem taoizmu'’. Cieszaca si¢ po-
parciem sit politycznych, ktore dazyly do centralizacji wtadzy w rodzacym sie
panstwie japonskim, filozofia konfucjanska szczyt swojego rozkwitu w Japo-
nii osiggnela za rzadoéw ksiecia Shotoku Taishi (574—-622)", ktéry shuzyt jako
regent w czasach panowania cesarzowe] Suiko (592-629). W 604 r. ksigze
Shotoku napisal 1 promulgowatl , konstytucje”, ktéra miata na celu centrali-
zacj¢ administracji japonskiej na wzor chinski. Konstytucja ta byta odbiciem
kosmologii konfucjanskiej, ktora wszechswiat postrzegala jako triad¢ nieba,
ziem1 1 cztowieka, gdzie wszystkie elementy sg za siebie wzajemnie odpowie-
dzialne. Silny wplyw konfucjanizmu widoczny byt rowniez jako przyczyna
unifikacji 1 centralizacj1 panstwa w czasie reform Taika (646). Za wzor po-
shuzyt tutaj konfucjanski system prawny 1 administracyjny chinskiej dynastii
Tang (618-907)'-.

7 Na temat relacji panstwa 1 szintoizmu por. E. Lokowandt, Zum Verhaltnis von Staat und
Shinto im heutigen Japan, Wiesbaden 1981.

 Por. Sources of Japanese Tradition, red. R. Tsunoda, t. 102, New York 1958; P. Nosco, Con-
fucianism in Japan, t. 4, s. 7-10.

> Wybor pism Konfucjusza (Lunyu) po japonsku brzmi Rongo.

10 Na temat taoizmu por. A. Kos¢, Prawo a etyka konfucjanska..., s. 47-51.

' Por. S. Hanayama, Shotoku Taishi, ER, t. 13, s. 298-299; R.E. Morrell, Shotoku Taishi, w:
Wielcy mysliciele Wschodu, red. 1.P. McGreal, Warszawa 1997, s. 373-377.

2°A. Ko$¢, Prawo a etyka konfucjanska..., s. 111-129; na temat doktryny konfucjanizmu por.
A. Kos¢, Chrzescijanstwo a kultura koreanska w niniejszym tomie.
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3. BUDDYZM

Buddyzm' z Indii przez Chiny 1 Koree w 552 r. po Chr. dotart do Japonii.
Dzi¢ki jego recepcji w catej historir Japonu odgrywal wazng role nie tylko
w zyciu religiyjnym, ale rOwniez w zyciu kulturalnym 1 spolecznym Japon-
czykow. Japonia jednak nigdy nie stata si¢ krajem calkowicie buddyjskim;
buddyzm w Japonii wspoétistnial z tradycjg shintoistyczng 1 konfucjanska.
Rodzima kultura japonska w znacznym stopniu wptyneta na modyfikacje
buddyzmu. Z dwoch postaci buddyzmu, hinajany 1 mahajany, w Japonii, 1da-
cej za przykladem chinskim, ostatecznie przyjeta sie ta druga'*. Pozostajaca
w cieniu kultury 1 cywilizacji chinskiej Japonia przyjeta z Chin nie tylko bud-
dyzm', lecz takze konfucjanizm, system polityczny 1 prawny oraz system
znakow chinskich.

Okres swietnosci 1 rozkwitu buddyzmu w Japonii przypada na epoke Nara
(710-794), kiedy buddyzm stat si¢ elementem unifikacj1 panstwa japonskiego.
W tym czasie buddyzm zostal przyjety najpierw przez wpltywowe klany 1 ary-
stokracje, a nastepnie stopniowo przenikal cale spoteczenstwo japonskie, ktadac
fundamenty pod rozwo0j spoteczenstwa 1 panstwa.

W czasie epoki Heian (794—1192) system biurokracji centralnej powoli chy-
li1 si¢ ku upadkowi 1 nastepowala nowa era feudalizmu. Chociaz wtadza po-
lityczna nominalnie pozostawata dalej w rekach cesarskich, wladza faktyczna
przechodzita stopniowo w re¢ce nielicznych rodow arystokratycznych. W tym
procesie dezintegracji instytucje buddyjskie uzyskiwaty pewien stopien autono-
mii w stosunku do panstwa, jednak nolens volens musialy si¢ podporzadkowy-
wac interesom rzadzgcej arystokraciji.

Wraz z ustabilizowaniem si¢ szogunatu w okresie Kamakura (1192—1338)
witadza polityczna przeszila z rak arystokratow zyjacych na dworze cesarskim
w Kioto w rece nowo powstatej klasy wojskowe] (szogunat), rozpoczynajace]
nowy okres feudalizmu, ktory przetrwal az do 1868 r. Okres Kamakura byt cza-
sem odrodzenia buddyzmu w Japonii. Powstaly wtedy trzy wazne szkoty bud-
dyzmu: jodo, zen 1 nichiren. Wszystkie te trzy szkoty wyrosty z tradycji Tendat,
ktora jest japonska formg chinskiej Tientai'®. Tradycja Tientai za$ jest chinska
formg buddyzmu mahajana. Jodo buddyzm gtlosit droge zbawienia poprzez

1 Por. N. Tamaru, Buddhism in Japan, ER, t. 2, s. 426—435.

14 Szczegoly na temat buddyzmu mahajana zob.: H. Nakamura, Mahayana Buddhism, ER, t. 2,
s. 457-472.

> S. Hanayama, Prince Shotoku and Japanese Buddhism. Philosophical Studies of Japan,
t. 4, Tokyo 1963, s. 23-48.

16 Szczegdly na temat Tientai zob.: L.M. Pruden, Tientai, ER, t. 14, s. 510-519; T. Ando,
lendai-gaku ronshu, Kyoto 1975; P. L. Swanson, Foundations of Tien 1ai Philosophy. The Flower-
ing of the Two Truths in Chinese Buddhism, Berkeley 1989.
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wiare w milosierdzie Buddy Amidy'’, zen wybrat droge medytacji'®, a nichiren
skoncentrowat swojg uwage na szukaniu drogi do prawdy objawionej] w Lotus
Sutra®.

W okresie Tokugawa (1603—1867) instytucje buddyjskie zostaty poddane
procesowi konsolidacji niespotykanej dotychczas w histori1 buddyzmu. Wszyst-
kie szkoty buddyjskie cieszyly si¢ oficjalnym uznaniem ze strony panstwa, ale
jednoczesnie zostaty podporzadkowane politycznym 1 administracyjnym celom
rzadu Tokugawa. Na poczatku XVII w. wszystkie swigtynie buddyjskie, wraz
ze Swigtyniami szintoistycznymi, poddano kontroli komisarzy panstwowych za-
rOwno na szczeblu centralnym, jak 1 lokalnym. W zwigzku z zakazem wyznawa-
nia chrzescijanstwa rzad polecit, aby kazdy Japonczyk przynalezat do konkret-
nej Swigtyni buddyjskiej czy szintoistycznej. Kontrolowano w ten sposob, czy
dana osoba nie byta cztonkiem zakazanej religii. Te pociggniecia rzgdu wzmoc-
nily struktury organizacji swigtyn buddyjskich, poniewaz kazda rodzina musia-
ta, przynajmniej nominalnie, przynaleze¢ do jednej ze $wigtyn buddyjskich.

W epoce Meiji (1868—1912) nastgpita zmiana w zakresie instytucjonalnym
w zakresie relacji panstwa do buddyzmu. W celu zjednoczenia narodu wokot
osoby cesarza rzad Mei1j1 wydat dekret o separacji szintoizmu 1 buddyzmu, da-
jac pirerwszenstwo szintoizmowi jako rodzimej ,,religii’” 1 czynigc go duchowym
fundamentem jednosci narodu. Decyzja rzagdu nie zmienita jednak praktyk 1 wie-
rzen ,,prostych” ludzi, ktorzy obie tradycje do dzis uwazajg za harmonijnie zjed-
noczone. Prawnie jednak buddyzm nie posiada juz statusu religii uprzywilejo-
wanej; stat si¢ jedng z wielu tradycj1 w religyynie pluralistycznym spoteczenstwie
japonskim?.

II. CHRZESCIJANSTWO

1. KOSCIOL KATOLICKI

Za poczatek Kosciota katolickiego w Japonii przyymuje si¢ rok 1549, gdy
do Japonii przybyli portugalscy jezuici z Franciszkiem Ksawerym. Po krotkim
pobycie w Japonii Franciszek Ksawery powrocit do Chin, a piecz¢ nad misjg
katolicka w Japonii sprawowal Kosma Torres. Okoto roku 1570 liczba katoli-

7" Wiecej na temat jodo buddyzmu zob.: J. Fujiyoshi, Jodoshu, ER, t. 8, s. 104—-107; tenze,
Jodokyo spiso no kenkyu, Kyoto 1983; S. Tsubo1, Honen jodokyo no kenkyu, Tokyo 1982; S. Hase,
Jodo shinshu, ER, t. 8, s. 100-104.

'8 Na temat zen patrz: H. Dumoulin, Zen, ER, t. 15, s. 561-568 wraz z bibliografia.

9 Na temat nichiren zob.: S. Murano, Nichirenshu, ER, t. 10, s. 427-430.

2 Na temat buddyzmu por. A. Kos¢, Chrzescijanstwo a kultura koreanska — w niniejszym
tomie.
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kow w Japonii wynosita juz ponad dwadziescia tysigcy. W tym poczatkowym
okresie misjonowania chrzescijanstwo miato wsparcie szoguna Ody Nobunagi
1 licznych japonskich lordow ziemskich. Pomimo liczebnych sukcesow w po-
stact nawrocen, chrzescijanstwo przezywato trudnosci wewnetrzne z powodu
lekcewazenia obrzedow 1 zwyczajow japonskich, a takze z powodu zakazu
udzielania swigcen kaptanskich Japonczykom. Reorganizacje misji w Japonii
Kosci16t katolicki zawdziecza Alessandro Valignano SJ, ktory w 1579 r. zato-
zyt w Japonii dwa seminaria duchowne w celu ksztatcenia rodzimego kleru,
a misjonarzom europejskim nakazat gtoszenie Ewangelui w jezyku japonskim
1 przystosowanie dziatalnosci misyjnej do kultury japonskiej. Kryzys chrzes-
cijanstwa nastapit w 1587 r., gdy szogun Toyotomi1 Hideyoshi wydal dekret
nakazujacy europejskim misjonarzom opuszczenie Japonii w ciggu kilkunastu
dni. Misjonarze portugalscy mogli si¢ osiedli¢ ponownie w Nagasaki w 1592 r.
W tym samym roku do Japonii przybyli rowniez misjonarze hiszpanscy — do-
minikanie, a nast¢pnie takze franciszkanie 1 augustianie. Jednak misjonarze
hiszpanscy nie znali wysoko rozwiniete) kultury japonskiej, przez co sciggneli
na siebie gniew wtadz japonskich, a chrzescijanstwo uznano za obce kulturze
japonskie;.

Pomimo trudnosci akomodacyjnych, chrzescijanstwo rozprzestrzenialo sie
szybko, co zaczeto budzi¢ obawy lordow ziemskich o utrat¢ dotychczasowych
wpltywow. | to wtasnie doprowadzito do pierwszych przesladowan chrzescijan,
w wyniku ktorych 15 lutego 1597 r. w Nagasaki ukrzyzowano 26 wyznawcow
chrzescijanstwa. Ponowny rozkwit chrzescijanstwa zauwazamy po Smierci Toyo-
tom1 Hideyoshi, gdy liczba chrzescijan wzrosta do 70 tysiecy. W 1614 r. licz-
ba katolikow w Japonii wynosita ponad 400 tysigcy. Jednak wewngtrzne spory
Japonczykow o wladze oraz intrygi kupcow angielskich 1 holenderskich prze-
ciwko Hiszpanom 1 Portugalczykom doprowadzity do drugiego przesladowania
chrzescijan. Szogun Tokugawa Ieyasu wydal dekret, w ktorym nakazal wydali¢
wszystkich misjonarzy, zniszczy¢ wszystkie Swiatynie katolickie, a Japonczy-
kom wyrzec si¢ wiary katolickiej. I tak w 1. polowie XVII w. Kosci6t katoli-
cki w Japonii zostat prawie catkowicie zniszczony, a wielu chrzescijan poniosto
Smier¢. W 1638 r. zakazano wszystkim misjonarzom katolickim wjazdu do Ja-
ponii, ale pomimo tego przybywali oni potajemnie 1 organizowali Kosci6t pod-
ziemny. Gdy on1 wszyscy zostali straceni, Kosci6t ten przez 200 lat istniat bez
kaplanow.

Odrodzenie dzialalnosci misyjne; w Japonii nastgpito w potowie XIX w.
Stato sie to dzieki traktatom zawartym pomiedzy Japonig 1 Stanami Zjednoczo-
nymi, Anglig, Francja, Rosja. W 1859 r. do Japonii przybyli misjonarze z pa-
ryskich misji zagranicznych. Ksigdz J. Girard zostal najpierw duszpasterzem
europejskich katolikow w Tokio, a ksigdz A. Petitjean rozpoczal misje wsrod
chrzescijan z Kosciota podziemnego w Nagasaki. Do ponownych przesladowan
chrzescijan doszto w latach 1867—-1873, kiedy to zgineto ponad 2000 chrzesci-
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jan. Po zaprzestaniu przesladowan na skutek presji mocarstw zachodnich liczba
chrzescijan w Japonii w 1884 r. wzrosta do okoto 30 tysiecy?'.

Konstytucja japonska Meij1 z 29 listopada 1890 r. proklamowata rozdziat
religit od panstwa, dlatego rOwniez Kosciot katolicki uzyskat wolnos¢ religij-
ng*:. W zwiazku z tym odrodzity si¢ misje katolickie. W 1913 r. jezuici zatozyli
uniwersytet katolicki Sophia w Tokio, a w 1949 r. werbisci zatozyli uniwersytet
katolicki Nanzan w Nagoya. W 1891 r. papiez Leon XIII ustanowit w Japonii
zwyczajng hierarchi¢ koscielng, a mianowicie metropoli¢ w Tokio z biskupstwa-
m1 w Nagasaki, Osace 1 Hakodate. W 1927 r. pierwszy biskup rodzimy objat sto-
lice biskupig w Nagasaki, a w 1937 pierwszy arcybiskup rodzimy objat stolice
biskupig w Tokio. W 1940 r. wszyscy biskupi zagraniczni podali si¢ do dymisji,
a 1ch miejsce zajeli biskupi japonscy.

Obecnie liczba katolikow w Japonii wynosi okoto 400 tysiecy. W pracy mi-
syjne] wazng role odgrywa szkolnictwo katolickie: uniwersytety, szkoty srednie,
podstawowe 1 przedszkola. Katolicy prowadzg tez szpitale, osrodki zdrowia,
domy starcow, sierocince. Obecnie Kosciotl katolicki w Japonii obeymuje trzy
metropolie: Tokio (z biskupstwami w Nigata, Sapporo, Sendai, Urawa, Yoko-
hama), Nagasaki (z biskupstwami w Fukuoka, Kagoshima, Naha, Oita), Osaka
(z biskupstwami w Hiroszimie, Kyoto, Nagoya, Takamatsu)>.

2. KOSCIOL, PRAWOSEAWNY

Za pierwszego misjonarza prawostawnego w Japonii uwazany jest I.D. Ka-
satkin, ktory od 1860 r. przebywat w Japonii jako kapelan konsulatu rosyjskiego
w Hakodate. W 1870 r. Swiety Synod Kosciota prawostawnego w Sankt Peters-
burgu ustanowi1l formalnie swoja misj¢ japonska z archimandrytg 1.D. Kasatki-
nem jako jej kierownikiem. W 1872 r. powstata gldbwna stacja misyjna Koscio-
ta prawostawnego w Tokio. W 1875 r. odbyl si¢ I synod japonskiego Kosciota
prawostawnego 1 w tym czasie pierwsi Japonczycy Pawel Sawabe 1 Jan Sakai
przyjeli Swigcenia kaptanskie. W 1878 r. Kosci10t prawostawny w Japonii liczyl
ponad 5 tysiecy wyznawcow, a w 1914 r. juz okoto 30 tysigcy; w duszpaster-
stwie zaangazowanych byto 40 rodzimych kaptanow 1 diakonow.

Kosci16t prawostawny w Japonii, ktory do 1940 r. byl zalezny od patriarchatu
w Moskwie, musial na zadanie rzadu japonskiego usamodzielni¢ si¢. Miejsce
Rosjanina — Sergiusza z Nowogrodu, arcybiskupa Tokio, zajat Japonczyk — bi-
skup Mikota; Ono. Po II wojnie Swiatowej okupacyjne wladze amerykanskie

1 A. Kurek, Japonia. II. Kosciol katolicki, w: Encyklopedia katolicka, t. 7, Lublin 1997, kol.
1012—-1016.

2 A. Kos$¢, Filozoficzne podstawy prawa japonskiego w perspektywie historycznej, Lublin
2001, s. 84-88.

= A. Kurek, Japonia. 1. Kosciotf katolicki, kol. 1014—-1015.
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odwolaty arcybiskupa Mikotaja Ono, a jego miejsce zajat w 1947 r. biskup Be-
niamin z emigracyjnego rosyjskiego Kosciota prawostawnego w Stanach Zjed-
noczonych. Wowczas w Kosciele prawostawnym w Japonii nastgpil roztam.
Czes¢ wiernych uznata nowego biskupa, a czes¢ podporzadkowata sie¢ jurys-
dykcji prawostawnego patriarchatu w Moskwie. Obecnie Kosci6t prawostawny
w Japonii liczy okoto 35 tysiecy wiernych?.

[II. INKULTURACJA EWANGELIT W JAPONII

1. EWANGELIZACJA KULTURY JAPONSKIEJ

Po Soborze Watykanskim II zauwazamy w Japonii wzmozony proces inkul-
turacji Dobrej Nowiny. Oznacza to, ze Kosci6l japonski doktada coraz wigce;
staran, aby Ewangelie wcieli¢ w kulture japonska tak, aby otrzymala ona praw-
dziwe japonskie oblicze.

Tak jak na przestrzeni wiekow stato si¢ z buddyzmem, ktory Japonia przy-
jeta z Chin (Indie — Chiny — Korea — Japonia), tak samo w dlugowiekowym
procesie chrzescijanstwo stanie si¢ religig japonska.

Gdy po wybuchu bomby atomowej w Hiroszimie zrodzita si¢ mysl zbudo-
wania Swiatyni Pokoju, postawiono nastepujace warunki: musi to by¢ $wiatynia
katolicka, wspolczesna i prawdziwie japonska. Swiatynia Pokoju w Hiroszimie,
monument zelbetonowy, w niczym nie przypomina ani $wigtyni buddyjskiej, ani
Swiatyni szintoistycznej. Mogtaby rownie dobrze znajdowac si¢ w Europie, jak
1 w Ameryce, a jednak architekci japonscy uwazajg ja za prawdziwie wspolczes-
ne dzielo japonskie.

Kiedy zrodzit si¢ pomyst budowy katolickiej katedry w Tokio, o projekt po-
proszono Swiatowej stawy architekta, profesora Tange Kenzo, ktory projektowat
juz centrum olimpijskie w Tokio. Znow postawiono warunki podobne jak w Hi-
roszimie: obiekt sakralny, wspotczesny 1 prawdziwie japonski. Profesor Tan-
ge Kenzo zapoznal si¢ ze wszystkimi stawnymi katedrami katolickimi $wiata,
podrozowat po Europie, aby zgltebiC 1 zrozumie€, czym jest Swigtynia katolicka.
Zbudowana wedlug jego zamystu katedra tokijska w niczym nie przypomina
an1 swigtyni buddyjskiej, ani1 Swigtyni szintoistycznej. Nie ma tez nic z baroku
1 gotyku. Jest po prostu czyms innym, czyms nowym. ,,Na poczatku by¢ moze
Swiatynia ta rob1 dziwne wrazenie obce, ale gdy bedg si¢ modli¢ ludzie 1 bedzie
sprawowana liturgia przez dziesi¢c, piecdziesiat czy sto lat, okaze sie, ze jest to

2 A. Kurek, Japonia. 1II. Kosciot prawostawny, w: Encyklopedia katolicka, t. 7, Lublin 1997,
kol. 1016-1017.
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Swigtynia prawdziwie katolicka 1 japonska™ — stwierdzit profesor Tange Kenzo
po oddaniu katedry tokijskiej do uzytku wiernych®.

2. INKULTURACJA MENTALNOSCI JAPONSKIE]

Wyrazem wcielenia Ewangelii w japonska kulture sg nie tylko obiekty sa-
kralne, ktore odpowiadajg duchow1 wspoiczesnej sztuki japonskiej; to tez nie
tylko liturgia®®. Inkulturacja nie moze ograniczy¢ si¢ tylko do formy. Chrzesci-
janstwo musi przepoi¢ umysty 1 serca Japonczykow?’.

Chrystianizacja kultury japonskiej poczynita juz znaczne postepy. Przede
wszystkim w znacznym stopniu ustaty zarzuty, ze chrzescijanstwo to religia im-
portowana z Zachodu.

Podstawowe zasady etyki chrzescijanskiej: wszyscy ludzie sg bra¢mi, wszy-
scy ludzie sg rowni, ludzkos¢ jest jedng rodzing, podstawowe prawa cziowie-
ka®®, mitos¢ blizniego, dziatalno$¢ charytatywna®’, obce etyce konfucjanskiej
obowigzujace) do pewnego stopnia w Japonii, staty sie juz japonskie 1 nikt nie
uwaza, ze zostaly przeniesione z Zachodu™.

Tygodnik ,,Time” z dnia 1 sierpnia 1983 r. to specjalny numer poswiecony
Japonii. Przedstawiono w nim polityke, ekonomie, nauke, sztuke, medycyne,
filozofi¢, religie, a takze inne dziedziny wspotczesnej cywilizacyi 1 kultury ja-

> Podobnie wyglada bazylika m¢czennikow koreanskich koto Seulu.

26 Jesli chodzi o liturgie, to Koscidt katolicki w Japonii jest bardziej rzymski niz sam Rzym.
Oczywiscie uzywa si¢ jezyka japonskiego 1 gestow, 1 uklonu zamiast przyklekniecia itd. Tradycyj-
ne swieta japonskie zostaty dopasowane do kalendarza europejskiego. W Korei natomiast nadal
obchodzi si¢ takie swigta jak: sollal — Nowy Rok lunarny (pierwszy dzien pierwszego miesigca
lunarnego), chusok (pi¢tnasty dzien 6smego miesigca lunarnego) — swigto dzigkczynienia 1 kult
przodkow wedtug kalendarza lunarnego. Réwniez Japonia obchodzi §wigto zmartych pietnastego
sierpnia, ale wedlug naszego kalendarza rzymskiego. Ryt pogrzebowy, przyjety przez biskupow
potudniowokoreanskich, zawiera miejscowe rytuaty. Kosciot katolicki w Korei dostosowuje si¢ do
tej tradycji. Dotychczasowe wytyczne dotyczace ceremonii pogrzebowych zabraniaty wigczania do
pogrzebow katolickich tradycyjnych zwyczajow miejscowych. Nowe obrzedy dopuszczajg rowniez
palenie zwltok. Rowniez Boze Narodzenie w Korei obchodzone dwudziestego pigtego grudnia
1 narodziny Buddy, ktore przypadajg w tym samym dniu sg dniem wolnym od pracy. W Japonii Boze
Narodzenie jest dniem roboczym.

7 W mentalno$ci japonskiej przebaczenie nie jest znane, wroga nalezy zniszczy¢ doszczetnie.
Chrzescijanstwo zas$ glosi przebaczenie 1 mito$¢ nieprzyjaciol. I to jest zadaniem chrzescijanstwa
w Japonii.

28 Konstytucja Japonii z 1946 r. jest w zasadzie znowelizowang konstytucjg stanu Virginia
USA.

» Por. np. P.G. Gemeider SVD, zatozyciel ai no jikko undo (Ruch czynnej mitosci blizniego),
ktory sprawil, ze ludzie na wozkach inwalidzkich mogli si¢ pokaza¢ w miejscach publicznych. Do-
tychczas bylo to niespotykane.

% Byt czas w historii misji, kiedy méwilo sie o plantatio Ecclesiae.
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ponskiej. We wniosku koncowym czytamy: ,,Wielu obcokrajowcow sadzi, ze
Japonia po 1945 r. odrzucita swojg dotychczasowa kulture 1 przejeta caltkowicie
nowg kulture Zachodu. Ta opinia jest catkowicie fatlszywa. Japonczycy robig
dalej to, co robili dotychczas. Przyjmuja wszystkie cenne elementy kulturowe
Swiata 1 czynig je japonskimi. Czy przyjma tez chrzescijanstwo 1 uczynig je ja-
ponskim?”

Jest to bardzo wazne pytanie. Czy ,,zjaponizowane” chrzescijanstwo bedzie
jeszcze chrzescijanstwem Chrystusa, czy tez religia synkretyczng’', ktéra nie
bedzie miala wiele wspdlnego z chrzescijanstwem?

W czasie jednego z sympozjow w Instytucie Religii 1 Kultury przy Katoli-
ckim Uniwersytecie Nanzan** w Nagoya na temat prawdziwej religii jeden z za-
granicznych referentow powiedziat: ,,Religia moze byc¢ tylko prawdziwa albo
falszywa. Tylko ta religia, ktora posiada prawdziwg doktryne, jest prawdziwg
religig, wszystkie inne sg religiami fatlszywymi”. Potem glos zabrat Japonczyk,
buddysta: ,,Oczywiscie, Prawda jest tylko jedna, ale my, ludzie, nie mozemy
Prawdy wiecznej zrozumie¢ do konca, mozemy tylko Prawdy szuka¢. Wszystkie
religie sg drogami, ktore do Prawdy chcag prowadzi€. Jest wiele réznych drog,
ktore prowadza do Fujisan, ale wszyscy widzg z Gory Fuji to samo wschodza-
ce stonce. O wiele wazniejsze niz spor o prawdziwos¢ czy falszywos¢ danej
nauki jest to, czy religia daje cztowiekowi pokoj ducha 1 site do pokonywania
trudno$ci”™.

Makiguchi Tsunesaburo, zatozyciel sekty Soka Gakkai (Naukowe Towarzy-
stwo dla Krzewienia Wartosci) przyjat dla swojej religii trzy podstawowe war-
tosci: Shin (Prawda), Zen (Dobro), Bi (Pickno)** 1 nazwatl t¢ sekte wspolnotg
tworzacg wartosci poprzez nauke. Wedtug Makiguchi Tsunesaburo religia, ktora
jest w konflikcie z nauka, nie jest dobrg religig, nie jest religig wtasciwg. Dobra
religia to ta, ktora tworzy wartosci 1 przynosi korzysci. Wniosek zatlozyciela jest
nastepujacy: jedynie dobrg religig jest ,,Soka Gakkai”. I rzeczywiscie znalazto
to oddzwiek wsrod mas. W ciggu kilku zaledwie lat religia ta pozyskata okoto
15 miliondw wyznawcOw 1 ma wiasng bardzo silng parti¢ polityczng ,,Komeito”.

Jeden problem w religii katolickiej nie daje spokoju gieboko myslacym Ja-
ponczykom, mianowicie, ze my, katolicy, tak tatwo mowimy o Bogu 1 tajemni-
cach Bozych, jakbySmy o Bogu juz wszystko wiedzieli. Ale my przeciez zdajemy

'l Przyktadem tego moze by¢ blogostawienstwo matzenstw niechrzescijanskich jako jedna
z form misjonowania dopuszczona przez Instrukcje biskupow japonskich.

2 Uniwersytet Nanzan w Nagoya zatozony przez SVD (Societas Verbi Divini — Zgromadzenie
Stowa Bozego) w 1949 roku.

> Dyskusyjne? Podobnie jak: ,,Zadaniem panstwa nie jest okreslac¢, ktora religia prawdziwa,
a ktora falszywa, ale zadaniem panstwa jest, aby ludzie réznych religii zyli w zgodzie 1 harmonii”.

* W jez. koreanskim: Chin, Son, Mi; podobnie w kulturze hellensko-rzymskiej: Verum, Bo-
num et Pulchrum.
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sobie sprawe, ze prawdy Boze nie sg tak tatwe do zrozumienia 1 w rzeczywisto-
$ci nasza teologia chrzescijanska jest przede wszystkim teologia negatywna?>.

Buddyjskie tajemnicze Mu (nic, nicos¢, niebyt) mozna by tez nazwac teolo-
g13 negatywng 1 tuta) mamy wspolny punkt dialogu z buddyzmem. Ale teologia
chrzescijanska ma cos wiecej niz buddyjskie tajemnicze Mu — mianowicie ana-
logie. Analogiczne przedstawienie Boga umozliwia nam, ograniczonym stwo-
rzeniom, do pewnego stopnia personalny kontakt z nieograniczonym Bogiem,
czego nie ma buddyzm.

Wiele osrodkow teologicznych w Azj1 proponuje catkowite ,,odhellenizo-
wanie” teologii chrzescijanskiej, a wiec uwolnienie jej od filozofii greckiej, pra-
wa rzymskiego 1 kultury europejskiej, gdyz uwazaja, ze teologia chrzescijanska
przesigknieta jest duchem Zachodu 1 wowczas niemozliwe jest wyrazenie jej
w innych kategoriach mys$lowych, innej mentalnosci, jezyku 1 kulturze?®.

By¢ moze taka tendencja jest stuszna w innych krajach Azji. Japonia raczej
j3 odrzuca. Japonczycy przyymujg chrzescijanstwo w ,,hellenistyczne;” formie,
czynigc z niego chrzesciyjanstwo made in Japan. Gtownym zadaniem teologow
katolickich w Japonii jest takie pokierowanie inkulturacja, aby chrzescijanstwo
niezafatszowane synkretyzmem mogto byC praktykowane w kulturze 1 mental-
nosci japonskie;.

3. DIALOG MIEDZYRELIGIINY

Utworzony w roku 1975 przy Uniwersytecie Nanzan w Nagoya Instytut Re-
ligii 1 Kultury ma na celu prowadzenie dialogu chrzescijanstwa z buddyzmem
1 szintoizmem. Uniwersytet Sophia w Tokio juz od kilkudziesig¢ciu lat prowadzi
Instytut Kultury 1 moze si¢ poszczyci¢ naprawde wspanialymi osiggni¢ciami na
polu dialogu miedzyreligiynego. Instytut Orient belgijskiego Zgromadzenia Mi-
syjnego Scheut jest pionierem w prowadzeniu dialogu chrzescijansko-buddyj-
sko-szintoistycznego. Wielka role w dialogu miedzy religiami odgrywa takze
Instytut Religii 1 Kultury przy protestanckim Uniwersytecie Doshisha w Kyoto.

Podstawg dialogu miedzy religiami w Japonii, niezaleznie od roznic, ktore
je dzielg, sg wartosci etyczne. To wlasnie one, mimo odmiennych interpreta-
cj1, zblizajg wielkie religie do siebie 1 umozliwiajg kontakty pomigdzy ich wy-
znawcami. Na czele tych wartosci znajduje si¢ mitosierdzie 1 mitos¢, przy czym
chrzesciyjanstwo traktuje je aktywnie (czyn), a buddyzm (szczegolnie zen) kon-

> Pojecie Boga tworzone jest poprzez zaprzeczenie cech cztowieka, np. cztowiek jest
skonczony — Bog jest nieskonczony; cztowiek jest Smiertelny — Bog jest nieSmiertelny; cztowiek
jest bytem przygodnym — Bog jest bytem wiecznym.

% Pismo Swiete, Ewangelia powinny, zdaniem niektorych Japonczykow, byé przeniesione
prosto z Izraela do Japonii, a nie via Europa.
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templatywnie. Gtowne przykazanie buddyzmu: chron zycie (nie zabijaj) — to
nasza wspolna wartos¢?’.

Z punktu widzenia Instytutu Religii 1 Kultury przy Uniwersytecie Nanzan
w Nagoya dialog musi by¢ prowadzony na wielu plaszczyznach. Wielka role
odgrywa tu na przyklad bezposrednie zainteresowanie duchownych chrzes-
cyjanskich buddyzmem, a mnichéw buddyjskich chrzescijanstwem. Wie-
lu Europejczykow czy Amerykanow przybywa do Japonii (czy Korei), aby
w Swigtyniach buddyjskich praktykowac zen 1 uczy¢ si¢ réznych form medyta-
cji wschodniej®®. Istnieje tez tendencja odwrotna: mnisi buddyjscy korzystaja
z chrzescijanskich doswiadczen, przemyslen 1 sposobdéw szukania Boga®.

Duza role poznawczg spetniajg wydawnictwa naukowe, ktore udostepniajg zain-
teresowanym prace na temat religii Dalekiego Wschodu 1 chrzescyjanstwa. Instytut
Religii 1 Kultury przy Uniwersytecie Nanzan ma w swoim dorobku wiele bezcen-
nych pozycji1 naukowych 1 popularnonaukowych, ktore cieszg si¢ wielkim uznaniem
zarOwno wsrod specjalistow, jak 1 mniej wymagajacych naukowo czytelnikow.

Jedng z praktycznych metod kultywowania wzajemnych kontaktow sg sym-
pozja. Organizujg je na przemian rozne placowki zajmujace si¢ zagadnieniami
religiyyjnymi, dialogiem 1 inkulturacja. Godne uwagi sg tematy spotkan z ostatnich
lat dziatalnosci Instytutu Religii 1 Kultury przy Uniwersytecie Nanzan w Na-
goya, np.: ,,Doswiadczenie religijne a stowo”; ,,Religia masowa a elitarna’; ,,Ab-
solutna Nicos¢ buddyzmu a Bog chrzescijanstwa”; ,,Uniwersalnos¢, powszech-
nos¢ 1 partykularyzmy religii”.

Wydaje si¢, przynajmniej nam, katolikom, ze sposrod wszystkich religii, z kto-
rymi mamy do czynienia w Japonii, katolicyzm jest najchetniej ustosunkowany do
dialogu miedzyreligijnego. Kosci6t katolicki w Japoni jest aktualnie — w porow-
naniu z innymi wyznaniami 1 religiami — najbardziej otwarty na dialog 1 skierowa-
ny ku przysztosci. Wielka jest w tym zashuga Soboru Watykanskiego 11*, a takze
papieza Jana Pawla II, ktoéry wspieral prace Rady ds. Dialogu Miedzyreligijnego*'.

7 Istotnym problemem w Japonii jest czesto stosowana aborcja. Po jej dokonaniu kobiety
sktadajg ofiary przeblagalne w swigtyniach buddyjskich w postacit matych posazkow Buddy ubra-
nych w czerwone szaty symbolizujgce niewinnie przelang krew. Aborcja traktowana jest jako spra-
wa prywatna kobiety. M¢zczyzni zachowujg dystans, zywigc przekonanie, ze obowigzkiem kobiety
jest ,,odpowiednio zatatwic t¢ sprawe”.

8 Miatem mozliwos$¢ uprawiania medytacji zen w Japoniit w Kamakura w 1975 r. u mistrza
zen Hamada Rosni. Spotkatem tez w Kore1 w Seulu w 1999 r. polskich mnichow buddyjskich
uprawiajacych tam zen.

> Mnichow buddyjskich spotkalem w opactwie St. Ottilien w Bawarii w Niemczech, gdy
przebywatem tam w latach 1978-1982.

0 Dekret o dziatalnosci misyjnej Kosciota byl przygotowywany przez werbistow 1 jezuitow
w misyjnym domu SVD Nemi k. Rzymu.

W 1986 r. kard. Francis Arinze, Przewodniczacy Rady ds. Dialogu Miedzyreligijnego,
odwiedzit Instytut Religii 1 Kultury w Nagoya, natomiast w 1988 r. kard. Paul Popouard,
Przewodniczacy Rady ds. Kultury, byt gosciem tego Instytutu.
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Rowniez teologowie zaczynajg interesowaC si¢ problematyka dialogu.
I cho¢ jest to dopiero poczatek, wazne jest przede wszystkim, ze zmienia si¢
ogdlna swiadomosc¢, ze roSnie wewnetrzna potrzeba wzajemnego poznawania
si¢ 1 wszechstronnych kontaktow.

Jesli zwrocimy uwage na mape gtownych problemow Kosciota powszech-
nego w Swiecie, zauwazymy trzy obszary, na ktorych dokonuja si¢ wielkie prze-
miany: w Ameryce tacinskiej — teologia wyzwolenia; w Afryce — liturgia; na
Dalekim Wschodzie — dialog 1 duchowos¢.

Wiasnie dlatego Japonia odgrywa 1 bedzie odgrywac¢ w przysztosci bardzo
wazng role w kwestiach dialogu migdzyreligijnego. Jest to kraj, w ktérym krzy-
zujg sie drogi roznych kultur 1 religii. Podeymowane refleksje 1 wypracowane
praktyczne metody wspotdziatania bedg mogly stuzy¢ catemu Kosciolowi. Na-
lezy wigec by¢ odwaznym, ale i roztropnym.

Na razie rzeczywistosS¢ nie jest jednak tak taskawa, jak by sie to moglo wy-
dawac z powierzchownych obserwacji. Z punktu widzenia innych religii propo-
nowany przez chrzescijanstwo dialog jest utozsamiany z nawracaniem. Wielu
niechrzescijan uwaza dialog za chytry sposob katolikow na posrednie misjono-
wanie.

W ostatnich kilku latach sytuacja jakby sie zmienita. Religie, ktore zarzu-
caly chrzescijanstwu skostnienie 1 konserwatyzm, teraz same zaczely kostnie¢
i zamyka¢ sic w sobie. Swiat jest jeszcze zbyt zaskoczony otwarciem sie Kos-
ciola katolickiego po Soborze Watykanskim II, czesto jeszcze nie dowierza, ale
w praktyce przekonuje si¢, ze nie ma tu zadnej gry, ze problem dialogu 1 inkul-
turacji jest bardzo powaznie traktowany przez stron¢ katolicka. Takie sg ,,znaki
czasu” 1 Kosci16t katolicki umie je odczytywac.

Dialog w wielu wypadkach toczy si¢ jeszcze ,,na gorze”, ale wszystko wska-
zuje na to, ze bedzie on schodzit ,,w dot’. Wiarygodnos¢ 1 przekonanie ludzi
o slusznosci dialogu to tylko sprawa czasu.

Najistotniejszymi barierami w rozwoju dialogu pomiedzy chrzescijanstwem
a religiami niechrzescijanskimi sg stereotypy kulturowe w ,,stare;”” Europie. Sta-
ry Kontynent prawie nigdy nie miat okazj1 spotkac si¢ bezposrednio z religiami
niechrzescijanskimi, nie musial z nimi wspotistnie¢ 1 uczy¢ sie dialogu*’. Dopie-
ro w XX w. wzrosla tu znajomosc¢ innych religii, cho¢ nadal czesto tylko teore-
tyczna, albo powierzchowna, poniewaz wynika z mody (tak jest w tej chwili ze
znajomoscig zen w Europie). Radykalnie sytuacje zmienit Sobor Watykanski I1.
Dzisiaj prawie wszyscy uwazaja, ze dialog jest nie tylko potrzebny, ale wrecz
konieczny. Teologia spoznia si¢. Dopiero od niedawna zaczeta przystosowy-

2 Niegdy$ Europa spotykata sie jedynie na polach walki z Tatarami czy Turkami. Ostatnio
1stnieje problem gastarbeiterow w RFN, Francji czy Anglii, ktorzy powoli zmieniajg mape religijng
Starego Kontynentu.
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wac sie do nowej sytuacji®. Trzeba jednak sporo czasu, by Europa rzeczywiscie
w pelni zrozumiala sens 1 potrzebe dialogu.

Obecnie w Japonii najbardziej zaawansowany jest dialog z buddyzmem.
Istnieje wprawdzie jeszcze wiele problemow szczegotowych, ktére na pewno
w przysztosci bedg stopniowo rozwigzywane, ale juz teraz mozna mowic¢ nie
tylko o jakim§ modus vivendi, ale o rzeczywistym dialogu miedzyreligiynym.

Zwracamy uwage przede wszystkim na to, co nas tgczy. A taczy nas na przy-
ktad wspolny stosunek do panstwa. Konstytucja japonska gwarantuje wpraw-
dzie wolnos¢ sumienia 1 religii, 1stnieje pokojowy rozdziat religin od panstwa,
ale sprawy zycia codziennego trzeba rozwigzywac na drodze dialogu. Panstwo
musi jednakowo traktowac¢ wszystkie religie 1 wyznania, nie moze przyznawac
uprzywilejowanej pozycji szintoizmowi jako religit made in Japan.

Inna wspolna ptaszczyzna dialogu to problemy spoleczne, np. problem bura-
kumin (ludzi zepchnietych na margines spoteczenstwa)**, problem uchodzcow,
problem mniejszosci narodowych, w tym m.in. Koreanczykow zyjacych w Ja-
ponii (wywiezionych przymusowo do Japonii w czasie okupacji japonskiej),
problem poszanowania praw cztowieka 1 pokoju.

Niebezpieczenstwo w dialogu polega na tym, ze czasem dajg o sobie znac
rozne tendencje polityczne. Nie jest to wiec jeszcze dialog sensu stricto, na jaki
czekamy, czyli dialog dotyczacy problemow $cisle religijnych (doktrynalnych).
Dla nas wazna jest doktryna, dla niechrzescijan raczej praktyka, a nawet prag-
matyzm. Potrzeba dialogu nie przenikneta jeszcze do swiadomosci wszystkich
katolikow ani buddystéw. Dialog jest nadal prowadzony tylko miedzy przed-
stawicielami danych religii. Jednak juz sam fakt, ze rozmowy sg prowadzone
nalezy uznac za duze osiggniecie.

Trudniejszy jest dialog z szintoistami. Rozmawiajg, widzg potrzebe dialogu,
ale to nie przynosi oczekiwanych przez chrzescijan rezultatow. Szintoisci nadal
uwazaja siebie za wyznawcow jedynej legalnej religii (narodowej), ograniczo-
nej tylko do terytorium Japonii 1 tozsamej z japonskoscia®. Wedtug szintoizmu,
zycie jest Swigtem, a szintoizm jest po to, aby je Swietowac. Wedlug Japonczy-
kow, tylko szintoizm moze do konca zrozumie¢ tajemnice duszy japonskie;.

Pozytywnym przyktadem dialogu pomiedzy Kosciotem katolickim a szin-
toizmem moze byC spotkanie papieza Jana Pawla Il w czasie jego pielgrzymki
do Japonii z cesarzem Hirohito. Szintoisci czuli si¢ uhonorowani. Protestanci
natomiast — z uwagi na swojg postawe sprzeciwu wobec dialogu miedzyreligi;-
nego — poczuli si¢ obrazeni.

¥ Wystarczy tylko przyktad Polski. Mozna retorycznie zapytaé, ilu wybitnych polskich teolo-
goéw zajmuje si¢ dialogiem miedzyreligijnym?

4“4 Przewaznie chodzi o Koreanczykow.

4 Jako przyktad moze tutaj stuzy¢ $wiatynia szintoistyczna Yasukuni Jinja, gdzie oddawana
jest czes¢ przez najwyzsze wiadze panstwowe Japonii poleglym Japonczykom w czasie II wojny
Swiatowej, pomimo ze istnieje rozdziat religii od panstwa.
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Z pozycji gteboko myslacych japonskich katolikow podstawg dialogu mie-
dzyreligijnego musi by¢ ,,japonskosc¢”. Ale co to wtasciwie znaczy? Nalezy pa-
mietaé, ze juz samo bycie Japonczykiem jest swego rodzaju religig*. Religie
obecne w Kraju Kwitngcej Wisni to rowniez cze¢sC japonskosci. Takze katoli-
cyzm zdobywa powoli prawo obywatelstwa w Japonii. Wedlug gieboko mysla-
cych japonskich katolikOw nie mozna wilasciwie japonskosci utozsamia¢ zawsze
z nacjonalizmem. Jest to po prostu problem swiadomosci. Japonskos¢ jest spo-
sobem bycia 1 myslenia Japonczykow. To wynika z rodzimej tradycji 1 kultury.

Tutaj; chyba tkwi tajemnica powolnego zakorzeniania si¢ chrzescijanstwa
w kulture japonska. Interesujace, ze ten sam cztowiek identyfikuje si¢ z roznymi
religiami. Wystarczy przyjrzeC si¢ statystykom. Za szintoistow uwaza si¢ 90%
mieszkancoOw kraju, 80% za buddystow, a dwie trzecie spoteczenstwa za nie-
wierzacych. Japonczyk chrzci swoje dziecko w §wiatyni szintoistycznej, bardzo
czesto malzenstwo zawiera w Swigtyni katolickiej (nie jest to sakrament, tylko
btogostawienstwo), a pogrzeb odbywa si¢ wedlug rytu buddyjskiego. Chrzesci-
jan, a wiec katolikoOw, protestantow 1 prawostawnych, jest razem ponad milion.
Wszystkich mieszkancéw Japonii — okoto 125 milionow.

Japonczycy nie poruszajg na co dzien tematow religynych. Sg niezwykle
tolerancyjni. Majg wtasne wyobrazenie Boga 1 nie odmawiajg innym prawa do
tego samego.

Bardzo wazng role w inkulturacji chrzesciyjanstwa w kultur¢ japonska od-
grywaja uniwersytety chrzescijanskie. Zadaniem tych uniwersytetow jest przede
wszystkim wcielanie ide1 1 wartosci chrzescijanskich w spoteczenstwo 1 kulture
japonska. Bioragc pod uwage trzydziesci uniwersytetoOw protestanckich 1 jede-
nascie katolickich, okazuje si¢, ze az 10% inteligencji japonskiej to absolwenci
uczelni chrzescijanskich.

Uniwersytety katolickie w Japonii majg inny charakter 1 inne zadania niz
tego samego typu uczelnie w chrzescijanskiej Europie. Na przykiad Uniwersy-
tet Katolicki Nanzan w Nagoya*’, zatozony 1 prowadzony przez Zgromadzenia
Stowa Bozego, przyjat jako dewize 1 program ksztatcenia, a takze wychowania,
hasto: Hominis dignitati — ,,w trosce o godnos¢ cztowieka”. Chodzi oczywiscie
o godnos¢ cztowieka wynikajacg z antropologii chrzescijanskiej. Nie znaczy to,
ze na wyktadach z ekonomii czy prawa gloszone sg ,,umoralniajgce kazania”.
Uczelnia ta, jak kazda inna, musi przede wszystkim przygotowac studentow do
przysziej pracy zawodowej 1 do petnienia odpowiedzialnych funkcji spotecz-
nych. Chodzi jednak o to, by stworzy¢ wlasciwy klimat nauczania 1 wychowa-
nia, biorgcy pod uwage catego cztowieka, klimat majacy giebokie zakorzenienie

% Przyjecie chrztu i przejscie na katolicyzm uwazane jest przez niektorych Japonczykow
(szczegoblnie szintoistow) za zdrade japonskosci.

¥ Na Uniwersytecie tym pracowatem w latach 1983-1988 na Wydziale Prawa. Prowadzitem
wyktady w jezyku japonskim z filozofii prawa 1 powszechnej historii prawa.
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w chrzescijanskich wartosciach 1 etyce chrzescijanskiej. Gtownym zadaniem
Uniwersytetu Nanzan jest nie tyle chrzest jednego studenta, ile ,,chrzest” cale;
kultury japonskiej, przepojenie spoleczenstwa japonskiego wartosciami chrzes-
cyjanskimi, zapoznanie niechrzescijan z chrzescijanskim, uniwersalistycznym
spojrzeniem na swiat, na potrzeby drugiego cztowieka, pomoc Japonii w odnale-
zieniu jej zadan 1 miejsca w Swiecie, uswiadomienie jej roli nie tylko wobec nie;
samej, ale tez wobec innych narodow, przede wszystkim wobec narodow Azji.
Japonia musi si¢ poczu¢ odpowiedzialna za rozwijajace si¢ kraje potudniowo-
-wschodniej Azj1, musi wyjs$¢ z 1zolacji. Nadszedt czas, aby Japonia nie tylko
,,brala”, ale tez zaczela dawac, praktykowac czynnie mitos¢ blizniego. Oczywi-
Scie, Japonia to czyni, ale w porownaniu z Europg czy Ameryka ciggle w stopniu
niewystarczajgcym.

Japonczyk jako jednostka nie czuje si¢ dobrze 1 w swoim postepowaniu nie
kieruje si¢ wlasnymi, osobistymi zasadami. Dopasowuje si¢ do wartosci 1 stylu
zycia grupy. Zatem aby dotrze¢ do jednostki, nalezy zacza¢ od ewangelizacji
catej grupy. Nie jest to latwe, ale innej drogi nie ma. Wszystkie problemy zy-
ciowe Japonczyka rozstrzygaja sie bowiem w grupie. Takze zawodowe. Wtas-
nie uniwersytet jest znakomitym miejscem, gdzie tego typu problemy mozna
rozpatrywac 1 rozstrzygac inaczej niz przyzwyczaili si¢ Japonczycy — to znaczy
w duchu chrzescijanskim.

Katoliccy pisarze japonscy (szczegdlnie Swiatowe) stawy pisarz Endo Shu-
saku), starajg si¢ ukaza¢ w swoich dzietach Chrystusa, ktory ,,mysli 1 czuje po
japonsku”, Chrystusa, ktory stara si¢ zrozumie¢ mentalnos¢ 1 kulture japonska.

Pomimo ogromu pracy, jakg wktada chrzescijanstwo w inkulturacje kultu-
ry japonskiej, statystycznie rzecz biorac, chrzescijanstwo jest kropla w morzu.
Nadal przez wiekszos¢ Japonczykow, szczegolnie szintoistow, chrzescijanstwo
uwazane jest za religi¢ zagraniczng, a jako religia ,,zagraniczna” moze Si¢ ono
dopasowa¢ do kultury japonskiej tylko w zewnetrznych formach, ale nigdy
w swoje] substancji, w swojej tresci. Bardziej niz doktryna stwarza problemy
etyka chrzescijanska. Jest ona dla wielu Japonczykow za trudna. Ale jest to za-
razem sitg chrzescijanstwa. Jezeli chrzescijanstwo pojdzie na kompromis, to
przestanie by¢ chrzescijanstwem Chrystusa. Chrystus na krzyzu nie pociggnal
za sobg mas. Faktem jest rowniez, ze sprawy tego Swiata, szczegolnie wazne dla
Japonczykow, odsuwajg na drugi plan kwestie zmartwychwstania 1 wiary w zy-
cie wieczne. W spoteczenstwie japonskim liczy si¢ przede wszystkim materialne
1 doczesne carpe diem, a na tym odcinku chrzescijanstwo w porOwnaniu z tzw.
,,nowymi religiami” nie ma szans. ,,Nowe religie’” bowiem nie stawiajg cztowie-
kow1 takich wymagan jak chrzescijanstwo.

W dialogu miedzyreligijnym czynny udziat biorg takze niechrzescijanie.
Szintoistyczny Unmiwersytet Kokugaku w Tokio w latach 80. XX w. prowadzit
badania na temat: ,,Japonski katolicyzm w literaturze”. Wyniki badan moga by¢
dla katolikéw optymistyczne. Katolicyzm jest juz dojrzatg religig japonska, kto-
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ra zaadaptowala si¢ w kulturze japonskiej. Jednakze oprocz tego optymistyczne-
go stwierdzenia mozna spotka¢ takze opinie odmienne, ktore sprowadzaja nas,
katolikow, ,,na ziemie¢™.

Dyrektor Instytutu Kultury przy stynnej Swigtyni bogini Stonca w Ise, profe-
sor Hatakake Seiko, w czasie sympozjum w Instytucie Religii 1 Kultury w Uni-
wersytecie Nanzan w Nagoya, w 1988 r. stwierdzita: ,,Dla mnie prawdziwe
chrzescijanstwo to chrzescijanstwo w wydaniu swigtego Tomasza z Akwinu”.
Oczywiscie stwierdzenia profesor Hatakake Seiko nie mozna zaakceptowac
w stu procentach, ale w tym stwierdzeniu pouczajace jest to, ze nasi buddyj-
scy 1 szintoistyczni partnerzy dialogu chcg spotkac chrzescijanstwo prawdziwe,
a nie w wydaniu buddyjskim czy szintoistycznym. Inkulturacja, ktora prowadzi
do zatracenia tozsamosci, nie jest inkulturacjg wlasciwg.

ZAKONCZENIE

Zatozyciel Rissho Koseikai (Towarzystwo dla Budowania Sprawiedliwosci
1 Przyjacielskich Kontaktéw) Niwano Nikkyo, ktory jako obserwator buddyjski
bral udziat w Soborze Watykanskim II, po powrocie z Rzymu napisatl: ,,Pozna-
tem wspaniatych chrzescijan. Bylem swiadkiem, jak Kosci6t katolicki w czasie
Soboru Watykanskiego II zerwat z wielowiekowg 1zolacja 1 przystapit do po-
waznego dialogu z innymi religiami. Nie jest rzeczg tatwg w religijnie synkre-
tycznej Japonii glosi¢ chrzescyjanstwo czyste, ale jestem przekonany, ze jesh
chrzescijanstwu uda si¢ stac religig ludu, to chrzescijanstwo stanie si¢ liderem
wszystkich religii w Japonii™*®,

I to jest wiasnie zadanie, przed ktorym sto1 w obecnej chwili Kosci6t kato-
licki w Japonii.

Christianity and Japanese Culture
Summary

The aim of this article is to present the relation between Christianity and Japa-
nese culture. The problem here 1s not the concept of Christianity, but the concept of
Japanese culture. In the Japanese thought is hard to distinguish between religion and
philosophy. Philosophy, religion and culture are synonyms for “philosophy of life”.

The original Japanese philosophy i1s Shinto and received from China Confucia-
nism, and Buddhism. In the case of Christianity we have to consider Catholic Church

8 Rissho Koseikai Annals, 1966, s. 23.
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and Orthodox Church. Special attention we have to pay to the process of inculturation
of the Good News in the Japanese soil.

Stowa kluczowe: chrzescyjanstwo, kultura japonska, szintoizm, konfucja-

nizm, buddyzm, mkulturacja
Keywords: Christianity, Japanese culture, Shinto, Confucianism, Buddhism,

inculturation





