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[ CHRZESCIJANSTWA

O 1le w przesztosci swietos¢ nalezala do i1stotnych i1deatow, do ktorej dazyto
wielu chrzescijan, o tyle w czasach dzisiejszych zostata ona w wielu kregach my-
slowych niemal catkowicie zdewaluowana. W niektorych srodowiskach mtodzie-
zowych (1 nie tylko), zwtaszcza z krggow subkultury, czlowieka Swigtego uwaza si¢
za dziwaka, catkowitego abnegata, oderwanego od zycia, bujajacego w obtokach,
pozbawionego realizmu zyciowego, oferme zyciowa, niedorajde, kogos, z kogo
mozna kpi€ 1 szydzi¢, kogo mozna wykorzystywac, gdyz nie bedzie si¢ bronit, do-
chodzit swego itp. W zwigzku z takg deprecjacjg swietosct w wielu kregach mto-
dziezowych nazwanie kogos swietym (,,nie bgdz takim Swigtym, Swietg”) uchodzi
niemal za obelge 1 obraze. Powoduje to czesto ,,.kompleks swietosci”, skutkujacy
niechecia mtodych chrzescijan do wyrdzniania sie wsrod swoich rowiesnikow,
grup zawodowych, srodowiskowych (praktyczniej jest ,,rowna¢ w dot”).

Wydaje sie, ze swoistego rodzaju lekcewazenie swigtosci, a nawet pogarda dla
niej, wynika przynajmniej z dwoch zrodel. Pierwsze stanowi dawna hagiografia,
w ktorej swietych ukazywano w sposob dziwaczny, legendarny czy basniowy, by
w ten sposob podkreslic 1ch wyjatkowos¢, wielkosc, 1 to juz od chwili narodzenia
(np. powstrzymywanie si¢ od pokarmu matki w piatki), absolutnie nieskazitelne zy-
cie w dziecinstwie 1 mtodosci, dokonywanie niezwyktych czynow niejako na wzor
apokryficznych zachowan 1 dzialalnosci Jezusa. Ich biografie pozbawiano zwigzku
z historig 1 codziennym zyciem. Sit3 rzeczy nie byly one wiarygodne. Nic dziwne-
go, ze mysl naturalistyczna 1 racjonalistyczna wysmiewata tego typu swigtos¢ (np.
Szymona Stupnika) jako opisy legendarne 1 bez znaczenia dla ludzkiego zycia.

Drugg przyczyng lekcewazenia fenomenu Swigtosci, a nawet jej zanegowania,
byly nowozytne prady myslowe. Juz w renesansie zacz¢to w sposob naturalistycz-
ny podchodzi¢ do zycia ludzkiego, nawigzujagc do kultury antycznej, w ktore;
SwietosC jako taka nie byla znana. W okresie skrajnego empiryzmu, oSwiece-
niowego racjonalizmu, scjentyzmu, pozytywizmu, neopozytywizmu powstatego
pod koniec XX w., postmodernizmu 1 postkomunizmu albo zanegowano wartos¢
swietoscl, albo jg catkowicie zrelatywizowano. W wielu tych kierunkach nego-
wano w ogodle nadprzyrodzony charakter chrzescijanstwa, a wraz z tym 1 Swietos¢
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jako jego charakterystyczng cech¢. Odrzucano wigc 1stnienie Boga 1 zycia wiecz-
nego, a tym samym kwestionowano takze sensownos¢ swietosci, ktorg uwazano
za 1luzoryczng mistyfikacje. Wyszydzano ja 1 wszelkie jej przejawy jako nienatu-
ralne 1 sztuczne.

Tymczasem swigtos¢ jest istotnym wymiarem chrzescijanskiego Objawienia.
Stanow1 przy tym zasade 1 zrodto osobowego, duchowego rozwoju cztowieka,
motyw odnoszenia si¢ do bliznich, przyjaciot 1 nieprzyjaciot, przyczyne 1 sku-
tek meczenstwa. Chrzescijanskie podejscie do swietosci jest zasadniczo rézne od
tego, jakie prezentuje wspotczesna kultura, prady swiatopogladowe, ideowe, fi-
lozoficzne. W teologii fundamentalnej Swigtos¢ jest jednym z argumentow stuzg-
cych uzasadnianiu wiarygodnos$ci objawienia Bozego oraz chrzescijanstwa, a tak-
ze nadprzyrodzonej genezy Kosciota i jego natury. Swietoéé w sensie ontycznym
przystuguje wytacznie Bogu, zas stworzeniu jest udzielana przez Niego jako dar.
Swigto$é przejawia si¢ w konkretnej egzystenciji wierzacego, w ludzkim dziata-
niu, w chrzescijanstwie zas jej istota sprowadza si¢ do doskonatej wspolnotowe;
realizacji przykazania mitosci.

1. KU POJECIU SWIETOSCI

W badaniach nad pojeciem 1 zakresem przedmiotu religii duzy wkiad wniosty
nauki religioznawcze, filozofia religii, a zwlaszcza fenomenologia religii. Rezulta-
ty badan nauk religioznawczych sg interesujgce. Stwierdzajg one, ze cztowiek od
zarania swych dziejow odczytywat siebie 1 otaczajaca go rzeczywistos¢ w dwoch
wymiarach. Pierwszym z nich byt wymiar sacrum, czyl tego, co swigte, wznio-
ste, dobre, wyjatkowe, nienaruszone, trwale, a nawet nietykalne. Drugi stanowil
wymiar profanum, czyli tego, co $wieckie, powszednie, niekiedy moralnie zle'.

LSwiete” uwazano za Boga (ewentualnie bostwa) i zawsze traktowano jako
cos, co przekraczato ,,Swieckie”, co byto inne niz swieckie 1 nie moglo zostac do
niego zredukowane. Byto rozumiane jako zrodto 1 racja bytu swieckiego, jego
usensowienie, a takze finalne spetnienie (R. Otto). Moglo przy tym by¢ uobec-
niane przez ,,Swieckie”, lecz zawsze bylo widziane jako inne, tajemnicze, rodzace
trwoge, ale 1 fascynacje. Dlatego w wielu religiach niektore ,,nadzwyczajne” fe-
nomeny Swiata, budzace szczegolny lek 1 trwoge (np. zywioty), a nawet cala przy-
roda mogty otrzymywac przymiot sakralnosci. Nie nalezy przy tym zapominac,
ze przymiot ten miat swe zrodlo w Swietym. Swiadomosé tego byta w religiach
bardzo zywa i nigdy sie nie zatarla; zjawiska takie staja si¢ hierofania Swictego.

I R. Otto, Swietos¢. Elementy irracjonalne w pojeciu béstwa i ich stosunek do elementow ra-
cjonalnych, Warszawa 1968.
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Podobnie wszystko, co otaczato cztowieka (jego dzieta 1 okolicznosci zycia),
moglo otrzymywac przymiot swietosci, jednak pod warunkiem, ze wytaczono je
z uzytku $wieckiego i przeznaczono do pehienia shuzebnej roli wzgledem Swiete-
g0. Znane sg wigc w religiach: czasy swiete, miejsca swiete, liczby swiete, stowa
Swiete, czynnosci Swiete, Swiete stany zycia, spotecznosci swiete 1 Swiete struktu-
ry spoteczne. Wrazliwos¢ na wymiar sakralny bytu 1 zycia stanowil, wedlug reli-
gioznawstwa, podstawe do ksztaltowania kultury 1 tadu zycia ludzkiego zaro6wno
w wymiarze osobistym, jak 1 spolecznym?®.

To religioznawcze 1 fenomenologiczne rozumienie swietosct mimo wszystko
odnosito si¢ raczej do Swiata rzeczy, przyrody 1 fenomendw, a samo sacrum nie
zawsze odnoszono do osobowego Bytu Bozego. Wiazato si¢ ono raczej z teistycz-
ng wizja swiata. W tym sensie nie odpowiada ono chrzescijanskiej czy eklezjalnej
wizji swietosci. Ta zostala nam objawiona 1 wigze si¢ przede wszystkim ze Swia-
tem osobowym 1 interpersonalnym.

Zanim przejdziemy do jej uzasadnienia, chce zwrociC jeszcze uwage na sfe-
re lingwistyczng. Ot6z w jezyku tacinskim istniejg dwa terminy na oznaczenie
swietosci: sacrum okreslajace raczej Swiat rzeczy oraz sanctum (,,Swiete”, sanctus
—,,swiety”’) odnoszace sie do Swiata osob. Takie rozumienie Swigtosci w odniesie-
niu do Kosciota jest na wskros wilasciwe, bo Kosciot stanow1 wspolnote 1 komu-
ni¢ interpersonalng (communio personarum), zatem wtornie 1 na zasadzie analogii
moze dotyczy¢ miejsc 1 przedmiotow swietych.

Sygnalizowano juz, ze Swigtos¢ taczy si¢ z naturg Kosciota (z jego rozumie-
niem) oraz Chrystusem Objawicielem Boga 1 Zbawicielem cztowieka, a takze ze
jej natura zostata objawiona; zatem nie mozna jej rozwaza¢ w oderwaniu od tych
rzeczywistosci, a nawet od calej ekonomii 1 historii zbawienia. Dopiero w tym
szerokim kontekscie 1 ukazaniu powigzan swietosci ze wszystkimi wydarzenia-
mi chrzescijanskiej historii Swigtej mozna uchwycic jej nieckwestionowany walor
w znaczeniu funkcjonalnym, osobo- 1 wspolnototworczym, a takze mowic o jej
eschatologicznym zasiegu.

2. OBJAWIONA SWIETOSC KOSCIOLA

Chcac zrealizowac podjety temat, trzeba wyjs¢ od Bozej ekonomii objawie-
nia, ktora ostatecznie zostata ukazana 1 zrealizowana w Jezusie Chrystusie, a wigc
od objawienia si¢ Boga na etapie Starego Testamentu 1 tworzenia si¢ ludu Bozego,
Swietosci Postanca Bozego 1 Jego eklezjotworcze) dziatalnosci.

2 W. Stomka, Swietos¢, w: Leksykon teologii fundamentalnej, red. M. Rusecki, K. Kaucha, L. S.
Ledwon, J. Mastej, Lublin-Krakow 2002, s. 1206.
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Objawienie 1 historia zbawienia sg zawarte w zbawczym planie Boga, ktory
istnieje od zawsze w Bozym umysle. Ma on trynitarny wymiar, bo jest dzielem
Ojca i Syna w Duchu Swietym. Plan ten przewidywat stworzenie §wiata i czto-
wieka. W akcie stworczym Bog zaoferowal cztowiekowi1 zycie w wiecznej przy-
jazni z Nim. Ekonomia Boza przewidywata fakt, ze stworzony cztowiek chciat
sta¢ si¢ konkurentem Boga w kwestii panowania nad swiatem 1 innymi ludzmi.
Ten btad 1 grzech zarazem Bog postanowil odkupi¢ w swoim Synu, ktorego posle
na sSwiat, gdy nadejdzie petnia czasow. Bozy plan zbawienia byt stopniowo ob-
jawiany w kolejnych interwencjach Bozych w zyciu roznych oséb (realizowana
ckonomia stawatla si¢ historig zbawienia).

Duzg role w tym zakresie odegrali prorocy. Oni zapowiadali, ze w Mesjaszu
Panskim zostanie odnowione krolestwo Jahwe 1 przymierze oraz powstanie nowy
lud Bozy. Owa ekonomia, ktorg w peini objawil 1 zrealizowat Jezus Chrystus,
syntetycznie zostata ukazana przez sw. Pawta w Liscie do Efezjan 1, 3-14. Wazne
sg dla nas koncowe stwierdzenia mowigce o Kosciele, ktory stanow1 ostatni etap
historii zbawienia 1 bedzie istmat az do konca czasow. Oznacza to, ze Koscio6t
(Swiety) 1stnial juz w odwiecznym planie Boga. Zostal zapowiedziany 1 ta obiet-
nica si¢ speinia. Nie jawi sie¢ wiec on w historil w sposob nagty 1 nieprzewidziany,
przypadkowy.

Idac po tej lini1 rozumowania, czyli wychodzac z Bozej ekonomii objawienia
1 zbawienia, posiuzymy S1€ metodq dedukcyjng, by wykazac, ze swietos¢ Koscio-
ta pochodzi od Swictego Boga i Swietego Syna Bozego. Ich §wictosé, wraz z po-
stanym przez Nich Duchem Swietym, §wiadczy takze o §wictosci Eklezji bedace;
dzielem Boga w Trojcy Swietej Jedynego.

2.1. POJECIE SWIETOSCI W STARYM TESTAMENCIE

Bog Starego Testamentu objawit si¢ jako absolutna transcendentnos¢, 1nnosc,
Swietose, ktora stanowi istotny przymiot Jahwe 1 odroznia Go od bogdéw 1 bostw
narodéw poganskich (por. Wj 15, 11). Swietoé¢ czyni Jahwe nieporéwnywalnym
z bostwami, ktore sg niczym (por. 1 Sm 2, 2); tylko w odniesieniu do Jahwe nawet
Swiat najwyzszych bytow zwraca sie z trzykrotnym wotaniem: ,,Swiety, Swiety,
Swiety” (Iz 6, 3). Swietoéé Jahwe uobecnia sie poérod Jego ludu w Jego taska-
wosci, mitosci 1 mitosierdziu (por. Oz 11, 9). Z tego wynika, Zze swietoS¢C w swej
istocie znajduje si¢ tylko w Bogu. Jednak wszystko, co ma jakikolwiek zwigzek
z Nim, posiada rOwniez podstawe do stawania si¢ Swietym. W tym sensie Swig-
tymi sg osoby, ktore Mu stuzg — kaptani (por. Wj 28, 36; Kpt 21, 6-9); takze caty
narod wybrany jest Swiety (por. Wj 19, 3-7), a wtornie — Swigte sg miejsca obja-
wienia si¢ Boga (por. Wj 3, 5; 26, 31; Ps 20, 7).

3 W. Stomka, Swietos¢, w: Leksykon..., s. 1206-1207.
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Swietoéé Boga w Starym Testamencie nie stanowi tylko Jego przymiotu, lecz
wyraza istote Jahwe. Swieto$éé w odniesieniu do Boga nie jest rozumiana w ka-
tegoriach moralnych 1 etycznych, lecz bytowych (ontycznych). Poniewaz Bog
z istoty swej jest swiety, dlatego wszelkie prawo moralne ma w Jego swietosci
swoje ostateczne ugruntowanie* prowadzace do doskonalenia, a wigc 1 uswiece-
nia cztowieka 1 krolestwa Jahwe, bedacego zapowiedzig nowego ludu Bozego.

2.2. SWIETOSC JEZUSA CHRYSTUSA

Nowy Testament kontynuuje starotestamentalne rozumienie Swigtosci, taczac
j3 z Bogiem, ale zwraca rOwniez uwage na jej uosobienie w Jezusie Chrystusie,
w catym Jego dziele objawieniowo-zbawczym 1 w Jego Kosciele-.

W tradycyjnej apologetyce ukazanie Swietosci Jezusa polegato na wykazaniu
Jego prawdomownosci, co miato uzasadnia¢ prawdziwos¢ mesjanskich roszczen
1 gloszonej przez Niego nauki®. Trzeba tu podkresli¢, ze mowiagc o §wigtosci Jezu-
sa, ma si¢ na mysli tylko Jego cztowieczenstwo, poniewaz naturze Boskiej swie-
tos¢ przystuguje na mocy godnosci Osoby Odwiecznego Stowa rownego z Oj-
cem. Obecnie stanowisko tradycyjnej apologetyki pod wplywem glebszych badan
biblijnych uleglto zmianie. Swiadczy o tym choéby fakt, ze Nowy Testament przy-
tacza wiele danych ukazujgcych swietos¢ Jezusa, np.: zwiastowanie: ,,Dlatego tez
Swiete, ktore sie narodzi, bedzie nazwane Synem Bozym” (Lk 1, 35); chrzest
Swiety udzielony Mu przez Jana, podczas ktorego Ojciec oznajmia: ,, TyS jest moj
Syn umitowany, w Tobie mam upodobanie” (Lk 3, 22); wypedzanie przez Jezusa
demonow, ktore oznajmiajg Jego swietosC (por. Mk 1, 24; Lk 4, 34); wyznanie
Piotra wygloszone w Kafarnaum po mowie eucharystycznej Jezu sa (por. J 6, 69);
przepowiadanie pierwotnego Kosciola (por. Dz 3, 14).

Nadto, co moze wazniejsze, Swiadectwa biblijne ukazujg Jezusa powolujace-
g0 si¢ na wyjatkowgq bliskos¢ z Bogiem Ojcem: ,,Wierzcie moim dzietom, abyscie
poznali 1 wiedzieli, ze Ojciec jest we Mnie, a Ja w Ojcu” (J 10, 38). W Nowym
Testamencie czytamy rowniez, ze Swigtos¢ Jezusa ma swe zrodlo w obecnosci
1 wzrastaniu taski w Jego ludzkiej naturze (por. Lk 2, 40. 52), w szczegdlnym
upodobaniu Ojca (por. Mt 3, 17; 17, 5; Mk 1, 11; Lk 3, 22), w pelnieniu Jego woli
(por. Mt 26, 42; J 4, 34) 1 w bezgrzesznosci (por. J 8, 46; 2 Kor 5, 21; Hbr 7, 26)
objawiajacej si¢ zwlaszcza w momentach pokus w czasie postu na pustyni (por.
Mt 4, 1-11; Mk 1, 12 n.; £k 4, 1-14) czy w Getsemani (por. Mt 26, 36-46; Mk
14, 32-42). Niewatpliwa swietos¢ Jezusa jest wiec potwierdzeniem prawdziwosci

4 Por. P. Jaskota, O Bogu chrzescijan, Opole 2003, s. 31-32.
5 Por. P. Jaskota, Swietosé, w: Leksykon duchowosci katolickiej, red. M. Chmielewski, Lublin-
-Krakow 2002, s. 866-868.

¢ M. Rusecki, Wiarygodnos¢ chrzescijanstwa, t. 1: Z teorii teologii fundamentalnej, Lublin
1994, s. 206.
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gloszonego przez Niego or¢dzia 1 dokonywanych czyndéw jako pochodzacych od
Boga, a takze Jego Boskiej godnosci’.

Swietoéé Chrystusa jako$ciowo przewyzsza $wietosé mezow ze Starego Te-
stamentu; jest ona identyczna ze Swietoscig samego Boga, Jego Ojca. Ona sprawia,
ze Jezus mituje wszystkich az do oddania za nich zycia: ,,A za nich Ja poswigcam
w ofierze samego siebie, aby 1 oni byli uswieceni w prawdzie” (J 17, 19)®.

Swietoéé Jezusa potwierdza wige prawdziwosé Jego stow i czynow jako
pochodzacych od Boga. Jest rowniez poswiadczeniem Jego Boskiej godnosci
1 Swietosci argumentem potwierdzajagcym wiarygodnos¢ dokonanych przez Niego
1 w N1m objawienia 1 zbawienia. Ta SwietosC Jezusa jest transmitowana w histori¢
ludzkosci przede wszystkim za posrednictwem Kosciota.

W tym miejscu trzeba podkresli¢, ze we wspotczesnej teologil fundamentalne;
nalega si¢ na jednolite uyymowanie jej przedmiotu, czyli chrystologii, z eklezjolo-
g13. Zwigzek ten jest Scisty 1 nierozerwalny; nie mozna méwic¢ o Chrystusie bez
Kosciota jako Jego dzieta, tym bardziej ze Chrystus po swoim zmartwychwstaniu
niejako si¢ inkarnowatl w spoteczng natur¢ nowego ludu Bozego. A zatem, gdy
Jezus jest Swiety, to 1 Kosci6t jest swiety.

Swigtos¢ w teologii fundamentalnej ujmuje si¢ dzi$ znacznie szerzej niz czy-
niono to w przesztosci. ,,Swiete” to kategoria syntetyzujaca najwyzsze wartosci:
prawde, dobro, pickno, mitoéé. Swietosci nie mozna budowaé na fatszu, ktam-
stwie, falszywych ideologiach. Swietoé¢ implikuje realizacje dobra religijnomo-
ralnego 1 to w stopniu wybitnym — nie mozna by¢ $wietym, gdy czyni si¢ zlo.
Kategoria pickna rowniez wchodzi w zakres swietosci. Pickno Boga wyrazito sie
w dziele stworzenia $wiata 1 cztowieka, ktory stanowi ikone Boga. Piekno to wy-
raza si¢ w picknie duchowym 1 fizycznym czlowieka. Mitosc, bedgca istotg Boga,
jest naywyzszym kryterium zycia chrzescijanskiego 1 prowadzi do uczestnictwa
w zyciu Bozym, czyli u§wiecania osoby ludzkiej. Swicto$é jako synteza powyz-
szych wartosci swiadczy o swigtosci Kosciola.

3. SWIETOSC KOSCIOLA I W KOSCIELE

Swictos¢ Kosciota pochodzi od Boga Ojca, WClelonego Syna Bozego 1 Ducha
SW1¢tego Dlatego jest on swiety ze swej natury. Pismo SW1@te wyraznie mowl
o swietosct Kosciota: Koscidl jest ,,wspdlnota wybranych, krolewskim kaptan-
stwem, narodem $wietym, ludem odkupionym” (1 P 2, 9 n). Swiety Pawet w Li-

7 1. S. Ledwon, Swietos¢ jako motyw wiarygodnosci, w: Leksykon..., s. 1029.
8 Zob. Droga doskonalenia chrzescijanskiego w epoce patrystycznej. Zagadnienia wybrane,
red. F. Draczkowski, J. Patucki, M. Szram, Lublin 1997.
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Scie do Efezjan pisze: ,,A wigc nie jestescie juz obcymi i przybyszami, ale jestescie
wspotobywatelami swietych 1 domownikami Boga — zbudowani na fundamencie
apostotow 1 prorokow, gdzie gtowicg wegla jest sam Chrystus Jezus. W nim ze-
spalana cala budowla rosnie na swietg w Panu Swigtyni¢, w Nim 1 wy takze wzno-
sicie si¢ we wspolnym budowaniu, by stanowi¢ mieszkanie Boga przez Ducha”
(2, 19-22). Nazywa on takze Koscio6t pickng oblubienica Chrystusa, ,,bo Chrystus
umitowal Kosci6t 1 wydal za niego samego siebie, aby go uswieci€, oczysciw-
szy obmyciem woda, ktoremu towarzyszy stowo, aby samemu sobie przedstawic
Kosciot jako chwalebny, niemajacy skazy czy zmarszczki, czy czegos podobne-
g0, lecz aby byt swiety 1 nieskalany” (Ef 5, 25-27).

O relacji swietosci 1 Kosciota trzeba mowi¢ na dwa sposoby: o swietosci Kos-
ciola 1 swigtosci w Kosciele. W pierwszym znaczeniu Kosciol jest swigty przez
ontyczng obecnos¢ 1 dziatanie w nim Boga, ktory jest swiety, oraz przez wyposa-
zenie go przez Chrystusa w srodki uswiecania — stowo Boze 1 sakramenty. Kosci6t
jest swiety nie sam z siebie, ale z faktu uczestnictwa w Swietosci Boga, z faktu
ustanowienia go przez Najswietszego. Kosciot wywodzi si¢ ze stworczej woli
Ojca, Chrystus jest jego glowa, a Duch Swiety go ozywia. Kosciot jest $wiety
z racj1 swej nierozerwalnej wiezi z Jezusem Chrystusem (por. Mt 28, 20) 1 ponie-
waz obiecana jest mu trwala, pelna mocy obecno$é¢ Ducha Swietego (por. J 14, 26;
16, 7-9). Kosciotowi zostaty dane dary zbawienia; powierzono mu je do przekazy-
wania prawdy wiary, do spetniania postug, do sprawowania urzedow 1 udzielania
sakramentow Swietych. Kosciot jest wiec Swigty nie swojg wlasng swietoscig, ale
swietoscia Boga’.

W pierwszym podpunkcie tych rozwazan podejmiemy Boskg perspektywe
Swietosci Eklezji, ktora od strony ontycznej wyraza kontynuacje Chrystusowe;j
Swietoscl, urzeczywistniane] we wspolnocie Kosciola.

W drugim aspekcie Kosci6t jest swigty moralnie swigtoscig ludzi, ktorzy rea-
lizuja, za pomoca obecnych w nim srodkoéw, swe powotanie do Swigtosci, niekie-
dy nawet w stopniu heroicznym, a tym samym stajg si¢ znakiem swigtosci Boga
1 Kosciota. W tym ludzkim wymiarze Kosciol moze by¢ skazony grzechem, gdyz
nie wszyscy nalezacy do niego ludzie dajg wlasciwe swiadectwo chrzescijanskie-
go zycia. W zwigzku z powyzszym rodzi si¢ pytanie: Czy Kosci6l zasadnie przy-
pisuje sobie predykat swigtosci? Do tego zagadnienia jeszcze powrocimy. Tu za
odpowiedz trzeba uzna¢ wczesniejsze rozwazania na temat swigtosci Kosciota ze
swej natury. Papiez Benedykt XVI w tej kwestii stwierdzit, ze Kosci6t jest swie-
ty, mimo 1z s3 w nim grzesznicy; z tej przyczyny nie nazywa si¢ go Kosciolem
grzesznym (K. Rahner).

o 1. S. Ledwon, Swietos¢ jako motyw wiarygodnosci, w: Leksykon...,s. 1211.
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3.1. SWIETOSC KOSCIOLA

O swigetosct Kosciota mozna mowi¢ z kilku zasadniczych wzgledow. Kos-
c10l jest zawarty w zbawczym planie Boga, o czym juz wspomniano. Kosciot
stanow1 w zbawcze] ekonomii Boga ostatni etap histori zbawienia, musi wiec
zachowywac wlasng tozsamosc¢ takze w aspekcie swojej swietosci. Nie wchodzac
w tym miejscu w zagadnienie realizacji ekonomii Bozej na wszystkich etapach
historii zbawienia, trzeba wyraznie podkreslic, ze jej celem jest zbawienie ludzko-
Sc1. Zbawienie polega na obdarowaniu osoby ludzkiej nadprzyrodzonym zyciem
Oséb Bozych, czyli $wietoscig Ojca, Syna 1 Ducha'®.

W powstanie Kosciola i jego dziatanie zaangazowana jest cata Trojca Swicta'.
Juz Bozy plan zbawienia, obeymujgcy przeciez 1 Kosciot, stanowi dzieto Trzech
Oso6b Boskich, ktore od stworzenia §wiata 1 cztowieka (Ko$cidt stworzenia) przy-
gotowywaly powstanie Kosciota jako Ludu Bozego 1 krolestwa Bozego na ziemi.
Bog Ojciec, kierujacy dziejami, konstytuowal narod wybrany 1 przygotowat go
na przyjscie na swiat Jego Syna. Logos, jako Madros¢ Boza, objawial narodowi
wybranemu zbawczg wole Ojca, a Duch pouczat 1 przemawiat przez prorokow,
oswiecat ich umysty 1 gromadzit lud w jeden swiety narod.

Gdy nadeszta petnia czasow, Bog zestal swego Syna, ktory miat odkupi¢ ludz-
kos¢ z jej grzechow, pojednac z Bogiem 1 zgromadzi¢ w Kosciele swietym. On
powotuje Apostolow z Piotrem na czele, by stanowili struktury widzialnej Eklezji,
oraz szersze grono uczniow 1 uczennic. Zaprasza do wiary w Niego jako posta-
nego przez Ojca, by uswieci¢ ich w prawdzie. Okazuje wszystkim mitos¢ Boza,
stuzy 1 przychodzi z pomocg biednym, grzesznym, stabym, chorym. Przez swoje
stowo, majace charakter objawieniowo-zbawczy, 1 dzieta, zwlaszcza wydarzenia
paschalne, zbawia 1 uswigca tych, ktorzy poszli za Nim, pozytywnie odpowiedzie-
l1 na Jego zbawczy apel.

Kosci16t Chrystusowy jako wspolnota wiary, nadziel 1 mitosci oraz zgroma-
dzenie swietych zaczal si¢ tworzy¢ juz za Jego historycznego zycia, a ostatecznie
zaistniat w wydarzeniach paschalnych 1 popaschalnych (zwtaszcza chrystofanie
paschalne 1 wiara paschalna). Jezus Chrystus jako rowny Ojcu zostaje w Kos-
ciele wsrod wierzacych w Niego po wszystkie dni az do skonczenia Swiata. Do-
konuje po Zmartwychwstaniu niejako nowej inkarnacji, tym razem w spotecz-
ng, wspolnotowa nature Kosciota. Jednoczesnie zsyta na wspdlnote wierzacych
Ducha Prawdy, ktory bedzie przypomina¢ w sensie anamnezyjnym (uobecniaja-
cym) zbawczo-uswiecajace dzieto Chrystusa, obdarzac¢ Jego taska, przemieniac
1 uswiecac.

Tak wiec Kosci6l, dzigki dzialaniu Osob Boskich 1 wspolpracy z Nimi1 osob
wierzacych, staje sie rzeczywistoscig zespolong, Bosko-ludzka. Nie stanow1 go

10 J, Krasinski, S’wigtoéé Kosciota, w: Leksykon...,s. 1213-1214.
't Zob. J. Patucki, Trynitarny wymiar Kosciota. Studium patrystyczne, Lublin 2007.
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tylko hierarchia koscielna czy tylko wierni, ale wierni wraz z Bogiem w Troj-
cy Swietej Jedynym. Na te dwuwymiarowa strukture Kosciota wskazuja rozne
nazwy, jakimi si¢ go okresla: Lud Bozy (cechg charakterystyczng tego ludu jest
to, ze jest on Bozy); cialo Chrystusa, ktérego gtowa jest Chrystus; communio
personarum oznaczajaca wspolnote osob ludzkich ze wspolnotg Osdb Bozych;
oblubienica Chrystusa; winnica Panska 1 inne.

Od strony strukturalnej Kosciotl jest swiety, bo w nim jest zawsze obecny
Bog, ktory jest swiety — bez tego zresztg nie bytby Kosciotem, czyli srodowi-
skiem objawieniowo-zbawczym. Swiadcza o tym tez wszystkie wyznania wiary,
poczawszy od Credo apostolskiego 1 nicejsko-konstantynopolitanskiego. Credo
nicejsko-konstantynopolitanskie brzmi: ,,Credo in unam, sanctam, catholicam et
apostolicam Ecclesiam”. Ta wiara w Swigtos¢ Kosciota musiata mie¢ obiektywne
podstawy.

O swietosci Kosciota swiadczy takze fakt, ze w nim znajdujg sie Swigte ,,srod-
k1” uswiecania. Obok innych sg to przede wszystkim: stowo Boze 1 sakramenty
swiete. Idac za Konstytucjq o liturgii (nr 7, 16), te srodki uswiecajgco-zbawiajgce
sprowadzaja si¢ do Chrystusa, ktory przez postuge kaptandéw obwieszcza Dobrg
Nowine 1 dziala w sakramentach swigtych. Szerzej o tym bedzie mowa dale;.

Wreszcie w Kosciele mamy do czynienia ze Swietoscig sakralng w znacze-
niu szerszym, czyli religijno-zbawczym 1 analogicznym w stosunku do swietosci
personalnej. S3 w nim miejsca swiete, a przede wszystkim Swigtynie poswiecone
Swietemu, w ktorych sprawuje sie kult w sposob sakramentalny i aktualizuja sie
wydarzenia objawieniowo-zbawcze; miejsca zwigzane z zyciem 1 dzialalnoscia
Jezusa, Jego Matki Maryi, wybitnych swigtych. W Kosciele 1stnieje Swieta cza-
soprzestrzen, w ktorej ukazywane sg najwazniejsze wydarzenia zbawcze, bedace
zrodlem uswigcania cztowieka 1 calej rzeczywistosci. Znajdujg sie w nim takze
ksiggi swiete 1 rozne przedmioty wytaczone z uzytku swieckiego. Calg historie
zbawienia, nazywang tez historig swigtg, w sposob niezwykle syntetyczny 1 skon-
densowany ukazuje rok liturgiczny.

Swicto$¢ Eklezji ma si¢ ujawnia¢ w $wietosci zycia jego cztonkéw. Cho-
ciaz ta SwietosC o charakterze moralnym jest czgsto kontestowana przez roznych
ludzi, a takze niektore media, ktore chcg widzie¢ w Kosciele jedynie zto 1 wy-
stepki chrzescijan, to jednak Kosciotl legitymuje si¢ ogromng rzeszg swigtych
kanonizowanych 1 tzw. anonimowych, czego z r6znych wzgledéw nie chce si¢
dostrzegac.

W dawnej apologetyce przy wykazywaniu swietosci Kosciota 1 argumentacji
z niej plynacej na rzecz jego prawdziwosci czy wiarygodnosci powolywano si¢ na
fakt, 1z posiada on Swigtg wladze, czyli hierarche. Taka nazwa przystuguje Eklez;ji
na mocy udzielanych swig¢cen diakonatu, prezbiteratu 1 biskupich. Wspolczesnie
coraz rzadziej eksponuje si¢ Ow argument chocCby z tego wzgledu, ze niekiedy ta
witadza bywata wykorzystywana do swieckich 1 doczesnych celow. W zwigzku
z tym podchodzi si¢ do tego z duzg ostroznoscia.
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Bioragc pod uwage wyzej przytoczone argumenty, Kosciot stusznie nazwany
jest Kosciotem swietym.

3.2. SWIETOSC W KOSCIELE. DROGI ZDOBYWANIA SWIETOSCI

W tym miejscu pragne ukazac nietatwa droge realizowania swietosct w Kos-
ciele. Nalezy zaznaczy¢, ze dochodzenie do §wigtosci jest procesem dlugotrwa-
lym, wymagajacym wiele wysitku, wyrzeczen, a nawet ofiar. Swieto$é nie jest
tylko darem Bozym, jak to si¢ czesto podkresla w teologii duchowosci 1 wielu
ruchach religijnych, czy skutkiem wysitkéw ze strony cziowieka, ale wynikiem
permanentne] wspolpracy cziowieka z Bogiem na wszystkich etapach zycia 1 we
wszystkich sytuacjach egzystencjalnych. Innymi stowy, Bozy dar musi zostac
przyjety 1 konieczna jest stata z nim wspolpraca'”.

Podejmiemy najpierw rozwazania zwigzane z pracg nad sobg i1 konieczng
asceza zyciowa jako warunkiem wstepnym do owocnej wspOtpracy z Bogiem.
Nastepnie omowimy zagadnienie modlitwy jako istotnego aktu religijnego. Efek-
tem tego jest realizacja — w roéznych sferach aktywnosci cztowieka — woli1 Bozej
w swiecie: w celu uswigcania bliznich 1 $wiata.

Jakkolwiek wszystkie powyzsze drogi zmierzaja do uswiecenia cztowieka
1 wspolnot religijnych, to jednak w sposob ostateczny przyczynia si¢ do tego li-
turgia, czyli sakramentalne sprawowanie wydarzen objawieniowo-zbawczych
calej historii zbawienia, a zwlaszcza Wydarzenia Jezusa Chrystusa. Ona udostep-
nia ostatecznie to osobowe Wydarzenie 1 daje czlowiekowi1 oraz catej wspolno-
cie wierzacych mozliwos¢ nie tylko partycypacji w Nim, ale 1 permanentnego
uswigcania si¢. To wszystko zmierza do communio sanctorum jako niebianskiego
Jeruzalem 1 wypetnienia si¢ calej rzeczywistosci, wszystkiego 1 wszystkich w Ple-
romie, czyli Chrystusie uwielbionym®.

3.2.1. PRACA NAD SOBA I ASCEZA

Dazenie do swietosci, czyli doskonatosci, wymaga od cztowieka wytezone]
pracy nad sobg. Od strony negatywnej polega ona na walce z grzechem (ktory
niszczy swietosc 1 oddala od Boga), ztymi nawykami, sktonnosciami do czynienia
zta 11ch zrodtami, ktore Jan Ewangelista w sposob ogolny nazywa: pozadliwoscig
oczu, pozadliwoscig ciata 1 pychg zywota. Praca nad sobg jest trudna 1 wymaga
duzej determinacji, uwrazliwienia na popeiniane zto 1 liczne sktonnosci do niego.

2 Drogi swietosci, red. W. Stomka, Lublin 1980; W. Stomka, Swigtoéc’ na swieckiej drodze zZy-
cia, Poznan 1981; S‘wigtoéé we wspotczesnosci, red. W. Stomka, I. Dec, Wroctaw 1990; H. Misztal,

Doskonali w mitosci, Lublin 1992.
13 Por. P. Poupard, Swietos¢. Wobec wyzwan historii, Lublin 2007.
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Niezbedny na tej drodze oczyszczania jest rachunek sumienia oraz asceza
umozliwiajgca panowanie nad sobg. Rachunek sumienia daje samopoznanie, czyli
swiadomos¢ swoich mocnych 1 stabych stron oraz umiejgtnos¢ stawania w petne;j
prawdzie o sobie. Wlasnie rzetelnie przeprowadzony rachunek sumienia ukazuje,
co trzeba poprawi¢ w zyciu, co skorygowac, ulepszac, rozwijac itp. Chodzi tu gtow-
nie o uswiadomienie sobie tego, co stanowi przeszkode w drodze do Boga, co nas
od Niego oddala, odrywa, niszczy przyjazn z Nim. Chodzi rdwniez o refleksje nad
naszg relacjg do blizniego: Czy traktuje go jak brata, stawiam na rowni ze soba,
czy szanuje¢ jego godnos¢ osobowg? Czy jestem zdolny mu pomoc, gdy tego po-
trzebuje, czy umiem przebaczy¢, darowa¢ mu przewinienia? W rachunku sumienia
uswiadamiamy sobie nasz stosunek do swiata jako stworzonego dzieta Bozego. Czy
cenimy ten dar, czy umiemy sprawiedliwie dzieli¢ si¢ Bozymi dobrami, czy nie de-
wastujemy dzieta Bozego, nie gardzimy nim? Rachunek sumienia stawia czlowieka
w prawdzie wobec Boga 1 umozliwia wlasciwy, uswiecajacy z Nim kontakt.

Najwiekszg przeszkode w drodze do $wigtosci stanowi pycha (skrajny ego-
1zm). Ona powoduje, ze cztowiek czesto stawia si¢ na rowni z Bogiem, a nawet
ponad Niego, a takze ponad wszystkimi ludzmi, uwazajgc ich za cos nizszego,
ktorymi de facto gardzi. Pycha rujnuje, a nawet uniemozliwia rzeczywisty kontakt
z Bogiem, rOwniez autentyczne relacje miedzyludzkie. Jest zarazem najtrudniej-
sza do przezwyciezenia. Dopiero jej pokonanie przez wlasciwe rozpoznanie kon-
dycji czlowieka umozliwia realne patrzenie na calg rzeczywistos¢ we wilasciwych
proporcjach. Ten proces mozna juz nazwac czeSciowg metanoig.

Na tej drodze oczyszczajacej walki z wadami, ztymi przyzwyczajeniami
1 sktonnosciami cztowiek (zazwyczaj religijny) nie jest pozostawiony sam sobie.
Wzmacnia go na niej taska Boza, czyli sam Bog w Jezusie Chrystusie, ktory prag-
nie uszczesliwi¢ kazdego cztowieka; chce, by kazdy zrealizowal si¢ w stopniu
najwyzszym, czyli uczestniczyl w wiecznym zyciu Boga 1 wszystkich zbawio-
nych. Mimo stabosci cztowieka 1 jego upadkdéw Bodg go nie karze, przeciwnie:
wspiera, by powstat — jesli chce — 1 szedt dalej ku wyzynom cztowieczenstwa,
czyli swietoscl.

Wspomniana wczesniej asceza rowniez przyczynia si¢ do zwalczenia tego, co
utrudnia lub uniemozliwia realny kontakt z Bogiem 1 ludzmi, ale nie tylko to jest
jej zadaniem. Ona umozliwia, a nawet warunkuje wypracowywanie pozytywnych
postaw w postaci cndt czy — mowiac jezykiem psychologiczno-pedagogicznym
— sprawnosci 1 postaw religijno-moralnych. Ulatwiajg one opanowywanie sfery
biologiczno-popedowe) oraz podporzadkowywanie jej wartosciom duchowym,
ktore stanowig o pelni cztowieczenstwa 1 wszechstronnym rozwoju osoby ludz-
kiej. Wiemy, ze asceza jako wyrzeczenie si¢ czegos, ci¢zka praca nad sobg, osigg-
niecie panowania nad sobg 1 wielkich sprawnosci moze mie¢ charakter swiecki
lub religiyny.

Asceza Swiecka, np. wielkich sportowcow, ktorzy cheg zdoby¢ laur olimpij-
ski, mistrzostwo swiata, kraju, wojewodztwa (czy gier zespotowych na rdéznych
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szczeblach rozgrywek), jest czesto tytaniczna. Przygotowania do podobnych im-
prez obeymujg liczne wyrzeczenia, treningi z coraz wiekszym obcigzeniem, troske
o wysokg forme. Bez tego nie osiggnie si¢ wymarzonego wyniku. Takze inne
zawody, jesli chce si¢ w nich czegos znakomitego dokonac¢, wymagajg ci¢zkiej
pracy, np. w nauce, muzyce; bez wyrzeczen, oddania si¢ konkretnemu dziataniu
niewiele si¢ zdobedzie. Ich przedstawiciele wiedza, ile pracy kosztowaly osigg-
niete sukcesy.

Swieto$é jest jedna. Tylko Bog jest $wiety. Czlowiek staje si¢ $wiety przez
uczestnictwo w Swietosci Boga't. Drog prowadzacych do uswigcania si¢ jest
wiele. W skrajnych przypadkach niektorzy teologowie zycia duchowego mowia,
ze moze byc ich tyle, 1lu jest swietych. Dlatego mowig o duchowosci poszcze-
gOlnych osob, papiezy, biskupow, zakonnikow, kaptanow, ojcow, matek, dzieci,
a wiec 0sOb reprezentujacych rdézne stany, zawody itp. Majac na uwadze rozne
charyzmaty, jakimi obdarzone sg r6zne osoby, chce si¢ (za sw. Benedyktem) te
rozne drogi zredukowa¢ do dwoch podstawowych: modlitwy 1 pracy. W ten spo-
sOb uniknie si¢ powtarzania tych samych elementdow, ktore z koniecznosci wigzg
si¢ ze Swietoscig kazdej osoby, a z drugiej strony — podkresli si¢ najbardziej typo-
we drogi zdobywania swietosci walentne dla wszystkich.

3.2.2. MODLITWA FORMA DIALOGU Z BOGIEM

Modlitwa — mowiac najprosciej — to rozmowa (dialog) cztowieka z Bogiem.
W modlitwie osoba ludzka spotyka si¢ z Bogiem, ktory jest Swiety 1 nas uswigca.

Istnieje kilka rodzajow modlitwy. Najczescie) modlacy sie¢ wyraza swojg pros-
be, kontyngencje, niewystarczalnos¢ 1 zwraca si¢ do Boga przez Jezusa Chrystusa
0 przyjscie mu z pomocg w jego potrzebach, zagrozeniach, niebezpieczenstwach.
Modlitwa dzigkczynienia — czg¢sto potaczona ze ztozeniem ofiary — jest podzig-
kowaniem za wystuchanie prosb 1 dary, jakimi Bog obdarza modlacych si¢. Ona
oczyszcza serce 1 wraz z udzielong taskg umozliwia rozwoj 1 postep duchowy.
W modlitwie uwielbienia wierzacy sktada hotd 1 wielbi swego Stworce 1 Pana za
wszystko, co od Niego otrzymat 1 otrzymuje, za troske, opieke, przyjazn.

Modlitwa moze by¢ ustna 1 myslna. Druga z nich moze przybiera¢ postac
kontemplacji 1 mistyki. Te ostatnie formy modlitwy, jako najwyzsze, wymagajg
wprowadzenia 1 kierownictwa duchowego, wielu ¢wiczen duchowych, wyrzeczen
1 ofiar. Skutkuja zas one doswiadczeniem bliskosci 1 obecnosci Boga. W doswiad-
czeniach mistycznych mistyk odczuwa wigksza realnos¢ istnienia Boga niz siebie
samego, czuje si¢ przenikany przez Boga, jak o tym Swiadczg: Sw. Jan od Krzyza,
Sw. Teresa z Avili, Tomasz Merton, §w. Edyta Stein 1 inni.

Kazda autentyczna modlitwa zbliza do Boga, ozywia tagcznos¢ z Nim 1 przy-
czynia si¢ do uswiecenia modlgcego. Stanowi to jeden z jej celow. Jednakze mod-

14 W. Stomka, Swietos¢, w: Leksykon..., s. 1205-1208.



www.czasopisma.pan.pl P N www.journals.pan.pl

™

SWIETOSC JAKO MOTYW WIARYGODNOSCI OBJAWIENIA I CHRZESCIJANSTWA 23

litwa ma takze, a moze przede wszystkim, charakter spoleczny 1 eklezjalny. Kazda
modlitwa wierzacego jest zarazem modlitwg Kosciota. Ten przez posrednictwo
Jezusa modli si¢ za wszystkich ludzi: malzenstwa 1 rodziny, dzieci 1 mtodziez,
chorych 1 cierpigcych, biednych 1 bogatych, za wierzacych 1 niewierzacych. Modli
si¢ 0 pokoj 1 sprawiedliwos¢ spoteczng, nawrocenie grzesznikOw, pamigta o 1z3-
dzacych panstwami, sprawujacych wladze. Zanosi modty za zywych 1 umartych,
bezdomnych 1 bezrobotnych, przesladowanych, gtodnych, ofiary wypadkow 1 ka-
taklizmow oraz 1ch bliskich. Kosci6t — nasza swieta matka — wstawia si¢ u Boga
za posrednictwem Jezusa Chrystusa za wszystkimi ludzmi na calym Swiecie,
zwlaszcza w liturgii Eucharystii.

Jak pouczajg swigci Apostolowie Pawet 1 Jakub, modli¢ si¢ trzeba zawsze
1 nigdy nie ustawac. Na tej podstawie powstaty w Kosciele liczne zakony kontem-
placyjne o surowych regutach, w ktorych osoby do nich nalezace poswigcaja cate
zycie modlitwie 1 kontemplacji, uprawiajac przy tym ci¢zka prace nad soba 1 dos¢
surowg asceze. Nie jest to ucieczka od swiata czy pogarda dla niego — jak to si¢
zdarzato w pierwotnym chrzescijanstwie, zreszta pod wpltywem sekt gnostyckich
— ale calkowite poswigcenie si¢ dla swiata, dla dobra wszystkich ludzi. Mnisi
1 mniszki sktadajg ofiar¢ ze swego zycia; dokonujg licznych wyrzeczen w tym
celu, by ich modlitwa byta skuteczniejsza.

Zakonnicy 1 zakonnice innych zakonOw coraz cz¢sciej realizujg swoje po-
wotanie 1 Sluby takze w czynnej pracy duszpasterskiej. £.aczg oni charyzmat po-
wotania, ktory spetniajg w modlitwie osobistej, z postlugg uswigcania wiernych
przez przepowiadanie Ewangelil, sprawowanie sakramentow swietych 1 diakonie,
czyli stuzenie wszystkim. Liturgia godzin 1 Eucharystia dysponuja ich do posta-
wy proegzystencjalnej. Sg oni ludzmi, ktérzy wiodac zycie religijno-moralne na
wysokim poziomie, prowadzg innych do swigtosci, czyli osiggni¢cia najwyzsze-
go etapu rozwoju czlowieczenstwa dojrzewajacego stopniowo do permanentnego
obcowania z Bogiem w Jezusie Chrystusie 1 eschatycznego uczestnictwa w Nim.

Ludzie swieccy w Kosciele, ktorzy uczestniczag w potrojnej misji Kosciota,
a wiec nauczycielskiej (prorocze)), kaptanskiej (krolewskiej) 1 pasterskiej (diako-
nalnej), podobnie jak Kosciot partycypuja w misji 1 postannictwie Jezusa Chry-
stusa. Katolicy swieccy speiniajg te funkcje na rozny sposob, ale wspolng ich
podstawe stanow1 uswigcanie si¢ przez uczestnictwo w zyciu liturgicznym Kos-
ciola 1 modlitwa osobista. One powodujg ich rzeczywiste uswiecenie 1 emano-
wanie Swietoscig zycia na innych, cho¢ niekiedy swietos¢ ich zycia jest opacznie
interpretowana nie tylko przez ludzi ztej woli, ale takze przez wspotwyznawcow.

Modlitwa 1 wiara w jej skutecznos¢ to nie strata czasu, to nie 1luzja, o czym
moze swiadczy¢ ogromna liczba swietych, ludzi nawrdconych, ktorzy dzigki niej
zmienili styl zycia, podjeli wznioste ideaty doskonalenia osobowego 1 proegzy-
stencjalnego sposobu zycia. Makroskopowg jej skutecznos¢ wida¢ na przestrzeni
dziejow catego chrzescijanstwa, w ktorym jest obecny 1 dziala Chrystus Zmar-
twychwstaty. Rozpoczeto sie ono od kilkunastu Apostotow, kilkuset uczniow
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1 uczennic, a dzis liczy blisko 35 procent ludzkosci, zas Kosciot katolicki — blisko
1,4 mld populacji ludzkiej. W mikroskali, czyli w czasach najnowszych, mozna
tatwo stwierdzi¢, ze Kosci6t np. w okresie komunistycznym modlit si¢ 0 wolnos¢
Kosciola, o respektowanie godnosci 1 praw osobowych cztowieka — 1 zostal wy-
stuchany. W wigkszym czy mniejszym stopniu staje si¢ to rzeczywistoscig w od-
niesieniu do catej ludzkosci, za ktorg Koscidt sie modli codziennie, sprawujac
Eucharysti¢ na ottarzu swiata w kazdej godzinie jego 1stnienia.

W modlitwie wyraza si¢ szczeros¢ cztowieka modlgcego si¢. Na ten aspekt
modlitwy, ktory uwierzytelnia jg sama, jak 1 uswiecajacy jej charakter, zwracaja
uwage m.in. E. Sprenger, H. Greshake, J. Poptawski. Tak jak w modlitwie Jezusa
yjawniato si¢ catkowite zaufanie wobec Ojca, postawa petnienia Jego woli, tak
tez podobna postawa cechuje kazda autentyczng modlitwe chrzescijanina. Kazdej
prawdziwej modlitwie towarzyszy laska Ducha Swietego, ma wicc ona charakter
uswiecajacy (Sw. Augustyn, Sw. Jan Pawet II).

3.2.3. PROEGZYSTENCJA CHRZESCIJANINA WYRAZANA W PRACY.
AKTYWNOSC W ZYCIU SPOLECZNYM

Charakter uswigcajacy ma rowniez praca. O 1le w poganstwie praca fizyczna
byta zajeciem dla niewolnikdw, o tyle chrzescijanstwo przywrocito jej pierwotny
charakter 1 godnos¢. Sam Bog objawia si¢ jako dziatajacy od poczatku, troszczacy
si¢ 0 swoje dzieto stworzenia. Takze Jezus podziela trud, ale 1 radosS¢ pracy. Pra-
cuyje w domu Jozefa, dziala tak jak Jego Ojciec. Jest wspotstworzycielem sSwia-
ta, roztacza nad nim opieke, zaprasza do nasladowania siebie takze w wymiarze
udziatu w Jego kreatywnej postawie. Z tych ogdlnych stwierdzen wynika, ze pra-
ca ludzka nie jest karg za grzechy, lecz zaproszeniem do udzialu w kreatywnosci
Boga w Jezusie Chrystusie.

Zanim przejdziemy do ukazania uswiecajacego charakteru pracy, trzeba
wspomniec, ze czasy nowozytne catkowicie zatracily sakralny wymiar aktywno-
sc1 ludzkiej 1 sprowadzily j3 wytacznie do sfery ekonomicznej. Prace — wedlug
niemal wszystkich wspotczesnych — ceni si¢ tylko wtedy, gdy jest bardzo dobrze
lub dobrze ptatna. Natomiast prace nizej wynagradzane docenia si¢ mniej albo
wcale. Z punktu widzenia sprawiedliwosci spotecznej 1 ekonomicznej nie mozna
lekcewazy¢ takich ocen. Co wigcej, chrzescijanstwo od swego poczatku staje na
strazy sprawiedliwosci ekonomiczno-spotecznej, a wszelki wyzysk czy nieptace-
nie za prace uwaza za grzech ciezki. Jednakze kryterium ekonomiczne stanowi
jedno z wielu, gdy chodzi o godnos¢ 1 wartos¢ pracy.

Prace bedziemy tu rozumie¢ w znaczeniu podmiotowym 1 przedmiotowym,
ktore notabene scisle tacza si¢ ze sobg. W znaczeniu pierwszym — za M. Blonde-
lem 1 kard. K. Wojtylg nalezy podkresli¢, ze praca posiada charakter wewngtrzny
1 dokonuje si¢ w Swiecie infraosobowym: sg to akty myslenia, chcenia, okreslo-
nych decyzji, dazen itp. W znaczeniu drugim praca oznacza wykonany na ze-
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wnatrz czyn, dzieto. Jak podkresla K. Wojtyla, czyny wykonane zewnetrznie sg
wyrazem aktow wewnetrznych, zwlaszcza zamiarow, intencji 1 decyzji. W znako-
mitym stopniu wiasnie od nich pochodzi warto$¢ moralna czynow zewnetrznych.

Praca wykonywana na zewnatrz ma rowniez charakter uswigcajacy. Udosko-
nala podmiot dziatajgcy 1 ma charakter proegzystencjalny. Praca, ktora kosztuje
wiele wysitku, wyrzeczen, ofiar, jesh jest spelniana z mitosci, doskonali wykonu-
jacy ja podmiot 1 zbliza do Boga; gdy spetnia si¢ jg uczciwie, wowczas rozwija
ona etos cztowieka.

Praca posiada zawsze charakter spoteczny. Przez nig stuzy si¢ drugiemu czto-
wiekow1 (innym). Chrzescijanin przez pryzmat pracy postrzega drugiego czto-
wieka, ktory bedzie korzystat z jej owocow. Chcee, by stuzyly mu one jak naj-
lepiej. Z dobrze 1 uczciwie wykonywanej pracy ma satysfakcje 1 pracujacy, 1 jej
odbiorcy. Owoce pracy taczg (najczescie)] anonimowo) ludzi ze sobg, a sama praca
przybiera charakter interpersonalny, jest nawet forma dialogu miedzyosobowego.
Wykonywana w 1imi¢ Boga, dla dobra blizniego 1 z mitosci do niego, stanow1 ro-
dzaj modlitwy uswiecajace;.

Praca spelniana z mitosci do blizniego 1 Boga jest zrodtem uswiecania 1 rado-
sc1 z jej] wykonywania. Przyktadem moze tu by¢ macierzynstwo. Matka poswig-
cajgca si¢ bez granic swoim dzieciom nie tylko nie odczuwa ciezaru swojej pracy,
ale cieszy si¢, gdy ona im stuzy. Na tym polega Chrystusowa diakonia, cho¢ w je-
zyku administracyjnym 1 prawnym matki wychowujace dzieci 1 prowadzace dom
nazywa si¢ osobami niepracujgcymi!

3.2.4. USWIECAJACA ROLA LITURGII

Tak jak kazda forma uswiecania cztowieka, ludow 1 narodow wymaga scislej
wspotpracy cztowieka z Bogiem, ktory jest inicjatorem dialogu z osobg ludzka,
tak w sposob absolutnie wyjatkowy ujawnia si¢ to w liturgii Kosciota Chrystuso-
wego.

W liturgicznych obrzedach Starego Przymierza wspominano dzieto stworze-
nia Swiata 1 cztowieka oraz Swigto Paschy, w ktorych uczestnicy zgromadzen li-
turgicznych mieli do nich duchowy dostep 1 je przezywali na nowo (anamneza
uobecniajaca).

W Nowym Testamencie owe paschalne wydarzenia Starego Przymierza kon-
centrujg si¢ na osobie Jezusa Chrystusa, ktory staje sie Paschg Ostateczng. Sta-
rotestamentowe wydarzenia zwigzane z wyzwoleniem z niewoli zapowiadaty
Pasche Jezusa. On stat si¢ Paschg, czyli Wyzwolicielem z niewoli grzechu (Odku-
picielem) 1 tym, ktory wprowadza lud do domu Ojca (do eschatycznego krolestwa
Bozego).

Wiasnie to centralne wydarzenie w historii zbawienia jest gtdwng trescig litur-
g11 Nowego Przymierza. Zostata ona ustanowiona przez samego Jezusa 1 stata si¢
osrodkiem zycia nowego Ludu Bozego. Sam Jezus nakazatl Apostotom: ,,Nastep-
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nie wzigt chleb, odmowiwszy dziekczynienie potamal go 1 podal, mowiac: »To
jest Ciato moje, ktore za was bedzie wydane: to czyncie na mojg pamiatke!« Tak
samo 1 kielich po wieczerzy, mowiac: »Ten kielich to Nowe Przymierze we Krwi
mojej, ktora za was bedzie wylana«” (Lk 22, 19-20). Natomiast Sw. Pawel pisze:
,,Czyncie to, 1le razy pi¢ bedziecie, na mojg pamigtke! Ilekro¢ bowiem spozywa-
cie ten chleb albo pijecie kielich, smier¢ Panska glosicie, az przyjdzie” (1 Kor
11, 25-26). Liturgia Nowego Przymierza skupia si¢ na wydarzeniach paschalnych
Jezusa Chrystusa. Jest to Pascha Nowego Przymierza, w ktorej wierzacy majg
dostep w sposdb duchowy 1 sakramentalny do samych wydarzen i1 do ich owocow,
ktorymi sg uswiecenie 1 udzial w zyciu Bozym.

W tym duchu, ale w sposob rozbudowany, w Encyklopedii katolickiej podane
zostalo nastepujace okreslenie liturgii: ,,W Kosciele katolickim doskonate uwiel-
bienie Boga 1 uswig¢cenie ludzi dokonywane przez Jezusa Chrystusa — Jedynego
1 Naywyzszego Kaptana Nowego Przymierza razem z Kosciotem — Jego Mistycz-
nym Cialem jako kontynuacja i aktualizacja moca Ducha Swigtego w znakach
swietych 1 symbolicznych obrzedach (gldwnie sakramenty) paschalnego miste-
rium, zapewniajaca uczestnikom komunie z Osobami Trojcy Swietej i ze spo-
tecznoscig Kosciota. W liturgii jest wykonywany takze catko wity kult publiczny
Kosciota (KL 7).

Drugi Sobor Watykanski w Konstytucji o liturgii swietej stwierdza: ,,.Liturgia
jednak jest szczytem, do ktorego zmierza dziatalnos¢ Kosciotla, 1 jednoczenie jest
zrodtem, z ktorego wyptywa cata jego moc. Albowiem prace apostolskie to maja
na celu, aby wszyscy, stawszy si¢ dzie¢mi Bozymi przez wiare 1 chrzest, schodzi-
I1 si¢ razem, wielbili Boga posrod Kosciola, uczestniczyli w Ofierze 1 pozywali
Wieczerze Panska” (nr 10).

Z, drugiej strony liturgia pobudza wiernych, by ,,sakramentami wielkanocny-
m1”’ nasyceni, ,,zyl1 w doskonatej jednosci”. Modl sie, aby ,,zachowywali w zy-
ciu, co otrzymali przez wiarg”. Odnowienie zas przymierza Boga z ludzmi w Eu-
charystii pocigga 1 zapala wiernych do tym goretsze) mitosci Chrystusa. Z liturgii
przeto, a glownie z Eucharystii jako ze zrodia, sptywa na nas taska 1 z najwiek-
szg skutecznoscig przez nig dokonywa si¢ uswigcenie czlowieka w Chrystusie
1 uwielbienie Boga, ktore jest celem wszystkich innych dziet Kosciota”. Powyz-
szg nauke potwierdza jeszcze jeden punkt tejze konstytucji: ,,Dla urzeczywistnie-
nia tak wielkiego dzieta Chrystus jest zawsze obecny w swoim Kosciele, szcze-
gblnie w czynnos$ciach liturgicznych. Jest obecny w ofierze Mszy Swietej, czy to
w osobie odprawiajacego, gdyz »Ten sam, ktory kiedys ofiarowat si¢ na krzyzu,
obecnie ofiaruje si¢ przez postuge kaptandow«, czy tez zwlaszcza pod postaciami
eucharystycznymi” (nr 7).

Te rozwazania podprowadzaja do ukazania uswig¢cajacego charakteru stowa
Bozego oraz sakramentow swigtych.
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3.2.4.1. USWIECAJACY CHARAKTER SLOWA BOZEGO

Stowo Boze gloszone w Kosciele jest stowem samego Chrystusa, bo tam,
gdzie Kosci6t czyta 1 glosi stowo Boze, tam glosi je sam Chrystus. Stowo to jest
skuteczne w sensie gtadzenia grzechow, np. po przeczytaniu Ewangelii kaptan czy
diakon mowi: ,,Przez stowa Ewangelii swietej niech beda zgladzone nasze grze-
chy”. Z drugiej strony posiada ono charakter uswigcajacy, dlatego ze ze stowem
Bozym zlaczona jest taska. A zatem, gdy sluchamy stowa Bozego 1 przyjmujemy
je w wierze, przyjmujemy samego Pana — Tego, ktory jest Stowem, uswigcajacego
nas 1 zbawiajacego.

Przepowiadane w Kosciele stowo Boze — co mocno podkresla §w. Pawel —nie
jest gloszonym stowem ludzkim, lecz prawdziwie Bozym. Gtoszeniu tego stowa
(Ewangeli1) Apostot Narodow poswiecit cate zycie: ,,Dlatego nieustannie dzie-
kujemy Bogu, bo gdy przyjeliscie stowo Boze, ustyszane od nas, przyjeliscie je
nie jako stowo ludzkie, ale — jak jest naprawde — jako stowo Boga, ktory dziata
w was wierzacych” (1 Tes 2, 13). Swiety Jan taczy stowo Boze $cisle z prawda,
ktorg utozsamia z Jezusem Chrystusem, 1 dlatego przytacza stowa samego Je-
zusa modlacego si¢ o to, bysmy byli uswieceni w prawdzie, czyli w Chrystusie:
,Uswie¢ ich w prawdzie. Stowo Twoje jest prawda™ (J 17, 17). Autor Listu do
Hebrajczykow wskazuje na takg samg glebie stowa Bozego, ktore w gloszeniu
jest skuteczne: ,,Zywe bowiem jest stowo Boze, skuteczne i ostrzejsze niz wszelki
miecz obosieczny” (Hbr 4, 12). To stowo Boze posiada rzeczywiscie moc uswie-
cajacyg. Nim zyje przeciez Kosciot od samego poczatku.

3.2.4.2. USWIECAJACY CHARAKTER SAKRAMENTOW SWIETYCH

Konstytucja o liturgii poucza, ze sprawowane w Kosciele sakramenty swiete
sg znakami swietymi, w ktorych 1 przez ktore ostatecznie dziata Chrystus mocg
Ducha Swictego. Chrystus jest pierwszym liturgiem i On w niej dziata, a wiec
podczas udzielania chrztu chrzci sam Chrystus; gdy sprawuje si¢ Eucharystig, to
On jest tym, ktory jest w niej obecny, a kaplan dziata niejako instrumentalnie in
persona Christi. MOwi1ac o uswiecajgce] roli sakramentow, trzeba stwierdzi¢ za
licznymi teologami, ze wsrod nich na czoto wybijajg si¢ trzy z nich, zwane sakra-
mentami wtajemniczenia, czyli inicjacji chrzescijanskiej. Sg to: chrzest, bierzmo-
wanie 1 Eucharystia'>.

Chrzest swiety jest pierwszym z sakramentOw chrzescijanskich; pierwszym,
poniewaz dzigki niemu ochrzczeni sg wyzwoleni z grzechu 1 napetnieni taskg
Boza, stajac si¢ dzieCmi Bozymi. Zostajg w nim odrodzeni jako synowie Bozy
1 wlgczen1 do grona wierzagcych w Chrystusa, stajgc sie cztonkami Kosciola.
W ten sposodb chrzest staje si¢ fundamentem calego zycia 1 brama zycia w Duchu

> Por. B. Migut, Teologia liturgiczna szkoty rzymskiej, Lublin 2007.
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Swietym, uzdalnia do przyjmowania innych sakramentow w Kosciele. Tym sa-
mym chrzest powoduje pierwotng swigtosc, ktorg mozna by nazwac ontologiczna.
W sakramencie bierzmowania wiara ochrzczonych zostaje wzmocniona
1 uzdolniona do me¢znego jej wyznawania 1 bronienia; pomnaza on taske uswieca-
jaca. Wiern1 wiazg si¢ jeszcze Scisle] z Kosciotem, ktorego majg by¢ aktywnymi
czlonkami. Szczegolna moc Ducha Swietego, ktora jest udzielana podczas tego sa-
kramentu, czyni bierzmowanych rycerzami Chrystusa w dziele ewangelizacji, uczy
odwaznego wyznawania wiary we wszystkich okolicznosciach zyciowych. Pogle-
bia synostwo Boze, jednoczy jeszcze mocniej z Chrystusem, a Duch Swiety udziela
stedmiu swoich darow, czynigc bierzmowanych dojrzalymi chrzescijanami.

W zyciu duchowym, w uswiecaniu, wazng rol¢ odgrywa Eucharystia, stano-
wigc droge ku swigtosci poszczegolnych chrzescijan 1 cale] wspolnoty eklezjalne;.
Sakrament Ciata 1 Krwi Chrystusa ujawnia si¢ jako dzieto mitosci. W nim mitos¢
Jezusa Chrystusa do ludzi objawia si¢ najpetniej. Jest to sakrament mitosci wzy-
wajacy do wzajemnej mitosci Boga w Chrystusie. Eucharystia ma takze stuzy¢
ozywieniu osobiste] poboznosci 1 Swigtosci chrzescijan. Wazne jest podkreslenie
prawdy o spotecznym 1 eklezjalnym charakterze tego sakramentu.

Eucharystia przebostwia cztowieka 1 jednoczy z Bogiem oraz wspdlnotg Kos-
ciola. Wzywa tez do wytrwatego, petnego nadzier kroczenia po tej drodze zycia
w mitosci ku Bogu i bliznim. Swicto$é zycia jest zarowno darem, jak i powota-
niem. Eucharystia pomaga w realizacji tego powotania. Sakrament Ciala 1 Krwi
Chrystusa utatwia, ale 1 jednoczesnie zagda duchowego oderwania si¢ od tego,
co przekresla mitos¢. W Eucharystii przyymujemy Pana Jezusa, samo zrodto zy-
cia; w niej obecny jest ,,sam Sprawca swigtosci” (DS 1638/875/). Dokonuje ona
w czlowieku przemiany — coraz wiecej daje mu z zycia 1 coraz bardziej ksztattuje
go na wzor Jezusa. Bedac zrodtem mocy duchowej, Eucharystia jest niezbedna
dla tych, ktorzy daza do swietosci 1 doskonalosci chrzescijanskiej, szczegolnie
W sytuacji wspolczesnego Swiata'®.

Sakrament pokuty 1 pojednania przywraca cztonkom Kosciota taske Bozg
oraz na nowo jednoczy z Bogiem i bliznimi. W sakramencie tym dokonuje si¢
metanoia cztowieka grzesznego, ktory, odrzucajac zto 1 popelnione grzechy, po-
wraca do przyjazni z Bogiem. Wymaga to od czlowieka wyrazenia skruchy 1 po-
stanowienia poprawy. Rodzi w nim rados¢ z powodu oczyszczonego sumienia
1 mozliwosci nowego zycia, wzmacnia zycie duchowe 1 przywraca godnos¢ dzie-
cka Bozego. W wymiarze spolecznym sakrament ten nie tylko odnosi si¢ do po-
jednania cztowieka grzesznego z Bogiem 1 z samym sobg, ale takze ze wspolnota
ludzka. Posiada wiec on wybitnie spoteczny 1 eklezjalny charakter.

16 Por. A. Stomkowski, Teologia zycia duchowego w swietle Soboru Watykanskiego II, Zabki
2000, s. 250-251. Por. tez: Jan Pawet 11, Eucharystia zrodtem wszelkich powotan i postug w Kosciele
(14. 05. 2000.), w: Jan Pawet I1, W trosce o powotania. Oredzia na swiatowe Dni Modlitwy o Powo-
tania (1979-2005), Krakow 2002, s. 122-127.
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Nasz Pan, Jezus Chrystus, lekarz naszych dusz 1 ciat, ktory odpuscit grze-
chy paralitykow1 1 przywrocit mu zdrowie ciata, cheiat, by Kosciot mocg Ducha
Swietego kontynuowat Jego dzieto uzdrawiania i zbawiania, obejmujace takze
Jego cztonki. Stanowi to cel dwoch sakramentow uzdrowienia: sakramentu pokuty
1 namaszczenia chorych. Choroba moze prowadzi¢ do niepokoju, do zamkni¢cia
sie¢ W sobie, czasem nawet do rozpaczy 1 buntu przeciw Bogu, ale moze takze
otworzy¢ droge ku wieksze) dojrzatosci, moze pomodc lepiej rozezna¢ w swoim
zyciu to, co nieistotne, by zwrocic si¢ ku temu, co 1stotne. Bardzo czesto choroba
pobudza do szukania Boga 1 powrotu do Niego.

Sakrament kaplanstwa ustanowiony przez Jezusa Chrystusa wyposaza przyj-
mujacych swiecenia kaptanskie w odpowiednie wtadze do proklamowania stowa
Bozego 1 prowadzenia ludu do zbawienia. Kaptani dziatajg zawsze in persona
Christi, dlatego tez przez ich dziatania liturgiczno-sakramentalne dziata Chrystus.
By spethiac te czynnosci, kandydaci do kaptanstwa przechodza odpowiednig for-
macje w seminariach duchownych 1 przyymujg Swigcenia kaptanskie z rgk biskupa.
Do 1stotnych ich zadan nalezy sprawowanie Eucharystii 1 sakramentow swietych
oraz zwiastowanie Dobrej Nowiny; wszystko to posiada charakter uswigcajacy
1 eklezjotworczy.

Sakrament malzenstwa rowniez zostal ustanowiony przez Chrystusa. Oblu-
biency w obecnosci kaptana slubujg sobie wzajemna mitos¢, wiernos¢ oraz wole
pozostania w tym jednym swigtym zwigzku. Z woli Bozej sakrament ten jest niero-
zerwalny 1 monogamiczny. Udziela on matzonkom taski sakramentalnej do wypet-
niania wszystkich obowigzkow, jakie na nich spoczywaja, a przede wszystkim do
przyjecia potomstwa 1 jego katolickiego wychowania. Sakrament ten uswigca mat-
zonkow, jak 1 cala rodzing. Istotne w nim jest wzajemne obdarowywanie si¢ mitos-
c13 (przyjecie daru drugiej osoby 1 bycie dla niej) 1 troska o jej rozw0j 1 szczescie.

W przeprowadzonych powyzej; wywodach widac, ze liczne sg drogi prowa-
dzace do swietosci. Cho¢ moze nietatwe, ale mozliwe do przejsScia z Bozg pomo-
ca, gdyz Bog na wszystkich ich odcinkach obdarza swojg wspomagajaca 1 uswig-
cajacy taska.

4. SWIETOSC A PROBLEM GRZECHU

Przeciwko swigtosci jako znakowi wiarygodnosci Kosciota czesto podnosi
si¢ zarzut z faktu bycia w stanie grzechu. W starozytnosci montanisci 1 donaty-
Sc1 zadali usuwania grzesznikow z Kosciota. Podobne tendencje w sredniowieczu
wystepowaty u J. Wyklifa 1 J. Husa. Wedtug M. Lutra, Kosci6t to zbor Sswietych,
w ktorym nauczana jest w sposob czysty Ewangelia 1 sg wtasciwie administrowa-
ne sakramenty.
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Kosciot nie ulegl tym tendencjom, cho¢ zdawat sobie sprawe z faktu istnie-
jacego w nim grzechu. Glosit potrzebe oczyszczenia si¢, poprawy zycia; udzielat
taski rozgrzeszenia, jednania z Bogiem 1 czuwat zawsze nad samooczyszczaniem
si¢. Teologia jednoczesnie nie dopuszczata do przypisywania Kosciotow1 popel-
nianych przez ludzi grzechow 1 mowienia o nim jako o Kosciele grzesznikow.

Zadaniem Y. Congara, Kosci6t jako taki jest bez grzechu, ktory przynalezy
tylko do jego czlonkow wtedy, gdy okazujg si¢ niewierni przykazaniom 1 powo-
taniu do Swigtosci. Twierdzi on, ze wszyscy cztonkowie Kosciota sg w pewnym
sensie rozdwojeni wertykalnie 1 horyzontalnie. Z jednej strony charakteryzuje ich
to, co nadprzyrodzone 1 co zostatlo 1m ofiarowane przez Boga, z drugiej — to,
co wynika z ich niedoskonatej ludzkiej natury. Trafnie oddajg to stowa Congara:
,,Kosc10l jako taki jest bez grzechu, okreslajac sie 1 stajgc si¢ sobg w rezultacie
zjednoczenia z Bogiem 1 przez srodki zjednoczenia z Bogiem. Grzech jest tyl-
ko wlasnoscig cztonkow Kosciola o tyle, o 1le sg oni niewierni ich charakterowi
czlonkow 1 o 1le pozostajg przy tym, co nie jest Kosciotem. W rezultacie jestesSmy
niejako podzieleni na dwoje pionowo, w zaleznosci od tego, co jest w nas Koscio-
tem, 1 tego, co w nas pozostaje Swiatem”'’.

Rowniez K. Rahner nie waha si¢ juz mowi¢ o Kosciele grzesznym, podkre-
slajac, ze Kosciol nie jest abstrakcja, ale Ludem Bozym, ktory sklada si¢ takze
z grzesznikow. Sg oni cztonkami Kosciota 1 ich grzechy odbijajg sie na jego ob-
liczu, sprawiajac, ze w konkretnym wymiarze jest on grzeszny. Grzesznosc nie
odnosi si¢ wiec do 1stoty Kosciota, ale do osob w nim egzystujacych. Z tego wy-
wodzi si¢ prawda ukazana przez Drugi Sobor Watykanski, ze Kos$ciot nieustannie
trzeba oczyszczac 1 reformowac. Wedlug Rahnera, nie grzesznosc, ale swietos¢
Kosciota stanowi1 jedno z czterech glownych jego znamion. Chrystus przez swoje
Paschalne Misterium zwyciezyt grzech 1 przekazal moc taski swojemu Koscioto-
wi, ktory ze swej 1stoty jest trwatym znakiem 1 narzedziem zbawienia Chrystuso-
wego w swiecie. Z tego powodu swigtos¢, mimo grzesznosci cztonkow Kosciota,
nie ustanie, bo nalezy ona do jego istoty'®.

5. SWIETOSC W DIALOGU EKUMENICZNYM I MIEDZYRELIGIINYM

Pod wpltywem glebszego poznania si¢ gldwnych wyznan chrzescijanskich
1 ekumenicznego zblizenia ulegaja ztagodzeniu dawniej przyjmowane poglady.
Swietos¢ jako ceche Kosciola uznajag wszystkie wspolnoty akatolickie, chociaz

7" Y. Congar, Chretiens désunis, Paris 1937, s. 138; cyt za: S. Nagy, Chrystus w Kosciele, Wroc-
taw 1982, s. 273.
18 J, Krasinski, Swietos¢ KosSciota, w: Leksykon...,s. 1212-1217.
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jest ona roznie rozumiana. Na ogot uwaza sie ja za wewnetrzny dar Ducha Swie-
tego, dlatego poza prawoslawiem nie uznaje si¢ kultu swigtych 1 przedmiotow
w znaczeniu sakralnym. W prawostawiu natomiast bardzo mocno rozwini¢ty jest
kult osob swietych 1 §wietych ikon.

Sprawce $wietosci widzi sie w wewnetrznym dziataniu Ducha Swictosci.
Wida¢ to gtownie we wspolnotach protestanckich 1 anglikanskich. O swigtosci
mozna moOwiC rowniez w odniesieniu do religii pozachrzescijanskich, poniewaz
Bog chce, aby wszyscy ludzie doszli do poznania prawdy 1 zbawienia, a wigc
by zostali uswigceni w Jezusie Chrystusie. Dekret o stosunku Kosciota do religii
niechrzescijanskich mowi wyraznie, ze w religiach pozachrzescijanskich znajduja
si¢ elementy prawdy 1 zbawienia, a wiec 1 taska Chrystusowa, ktora zwigzana jest
z dzialalnoécia Ducha Swietego-Uswieciciela (nr 2). Swiety Ignacy Antiochenski
oznajmia, ze gdzie jest Chrystus, tam jest 1 Kosciol. Kosci6t udostepnia zbawcze
dzieto Chrystusa 1 prowadzi ludzi do uswiecenia 1 zjednoczenia z Bogiem.

Konstytucja dogmatyczna o Kosciele, moéwigc o roznych stopniach przyna-
leznosci 1 przyporzadkowania do Kosciota (nr 13-16), reprezentuje stanowisko
inkluzywistyczne 1 1dzie za teorig praeparatio evangelica w kwestil zbawienia
w religiach. Podobnie w nawigzaniu do patrystycznej tradycji o Logi spermatikoi
Drugi Sobor Watykanski akceptuje istnienie w religiach elementdéw taski, praw-
dy 1 swietosci (DM nr 9), ,,dobr duchowych 1 moralnych” (DRN nr 2), ktorych
znaczenie umieszcza takze w perspektywie dzialalnosci misyjnej Kosciota, aby
,,cokolwiek dobrego znajduje si¢ zasiane w sercach 1 umystach ludzkich lub we
witasnych obrzadkach 1 kulturach naroddéw, nie tylko nie zgineto, lecz doznato
ulepszenia, wyniesienia na wyzszy poziom 1 petnego udoskonalenia” (KK nr 17).

Godny dostrzezenia jest fakt, ze wartosci te tkwig zarbwno w sercach ludz-
kich, jak 1 w obrzedach religyynych oraz kulturach narodow. Jakkolwiek sg one
owocem dziatania Ducha Swietego w $wiecie (takze w religiach), to jednak dobor
nie wigze pochodzenia tych wartosci witasnie z religiami. W kontekscie Konstytu-
cji dogmatycznej o Kosciele mowa jest o petni zbawienia dostepnej tylko w Kos-
ciele Chrystusowym oraz o przynaleznosci 1 przyporzadkowaniu don wyznawcow
innych religii, ktorzy bez wlasnej winy nie poznali objawienia Chrystusowego
(nr 14-16).

Uniwersalnego zasiegu zbawienia Chrystusowego sobor nie taczy w sposob
Scisty z Objawieniem. W KDK czytamy: ,,Skoro bowiem za wszystkich umarl
Chrystus 1 skoro ostateczne powotlanie cztowieka jest rzeczywiscie jedno, miano-
wicie boskie, to musimy uzna¢, ze Duch Swiety wszystkim ofiarowuje mozliwo$é
dojscia w sposob Bogu wiadomy do uczestnictwa w tej paschalnej tajemnicy”
(nr 22). Chrystus jest wiec zrodtem zbawienia calego swiata, w tym kazdego czto-
wieka.

Istotny dla naszej problematyki jest tez dokument Migdzynarodowej Komisji
Teologiczne) Chrzescijanstwo a religia. Uwzglednia on w calosci nauke Vatica-
num II w odniesieniu do religii pozachrzescijanskich, a takze ostatnie encykliki
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Jana Pawtla II 1 inne dokumenty koscielne. Wprawdzie w dokumentach tych czes-
cie] mOwl si¢ 0 zbawieniu, a nie 0 procesie uswig¢cania przez laske, ale przeciez
zbawienie dokonuje si¢ dzieki niej, czyli dzieki Chrystusow1 udzielajacemu sie
ludziom.

W pierwszej czesci dokument sprzeciwia si¢ tendencjom relatywizujgcym
chrzescijanstwo, jak 1 teocentryzmowi, ktory ma stanowi¢ przezwycig¢zenie chry-
stocentryzmu, negujace zbawcze posrednictwo Jezusa Chrystusa albo uznajgce
Go jedynie za wzorzec posrednika zbawienia. Czes¢ druga analizuje katolicka
soteriologie, w ktorej omawia si¢ m.in. rol¢ Kosciola jako powszechnego sakra-
mentu zbawiema. Jednakze te rozwazania w zbyt matym stopniu sg odnoszone do
religii pozachrzescijanskich w znaczeniu soteriologicznym.

W czesci trzeciej dokumentu mowi si¢ o objawieniu Bozym, ktore zrealizo-
wato si¢ w Jezusie Chrystusie 1 trwa w Kosciele katolickim. Natomiast w judai-
zmie trwa objawienie Starego Testamentu, a pewne jego elementy zostaly przejete
przez 1slam. W odniesieniu do innych religit dokument nie uzywa terminu ,,0b-
jawienie”, lecz mowi, ze Bog ,,dat si¢ pozna¢” ludziom na r6zne sposoby: przez
dzieto stworzenia, przez gltos sumienia; ponadto moéwi o mozliwosci oswiecenia
ludzi na r6znych drogach. Wreszcie dodaje, ze religie zostaty uksztalttowane przez
,,wiele szczerych osob, natchnionych Duchem Bozym™. Nie mozna tez w nich
wykluczy¢ prawdziwego poznania Boga: ,,Tam, gdzie wystepuja elementy taski
1 zbawienia, nie moze by¢ nieobecny wymiar poznawczy’” (nr 90). Mowa tu tez
o roli Ducha Swietego, ktory udziela zbawczej taski wyznawcom innych religii
(jednakze zbyt mato uwagi cze$é ta poswieca zwiazkowi dziatania Ducha Swiete-
go z objawieniem Jezusa Chrystusa).

Papiez Jan Pawel II w encyklice Redemptoris missio pisze, ze Jezus Chry-
stus jest jedynym Zbawicielem (1gczy objawienie ze zbawieniem), oraz podkresla
dziatanie Ducha Swigtego w religiach pozachrzescijanskich: ,,Duch objawia si¢
w szczegdlny sposob 1 w jego cztonkach; tym niemniej Jego dziatanie 1 obecnos¢
sg powszechne, bez ograniczen przestrzennych 1 czasowych. [...] Obecnosc 1 dzia-
tanie Ducha nie dotyczy tylko jednostek, ale spoteczenstwa i historii narodow,
kultur, religii” (nr 28). Ponadto Papiez stwierdza nawet, ze kazda autentyczna
modlitwa jest dzietem Ducha Swictego (nr 29), a modlitwa nalezy do istotnych
aktow religijnych w kazdej religii. Encyklika podkresla zatem zbawcze dzialanie
Ducha Swigtego, ktorego oddzialywanie rozciaga si¢ nie tylko na ludzkie serca,
lecz takze na spoteczenstwa, kultury i religie. Duch Swiety aplikuje taske Chry-
stusowg do wyznawcow roznych religii.

Deklaracja Dominus lesus w sposob jednoznaczny wypowiada si¢ o ostatecz-
nym 1 pelnym charakterze objawienia Jezusa Chrystusa 1 o0 powszechnym po-
srednictwie zbawczym Kosciota (nr 4). Tajemnica Jezusa — podkresla dokument
— stanowi zasade wylania Ducha Swictego na wszystkich ludzi.

Podsumowujac, nauczanie Magisterium Ecclesiae uznaje religie za miejsce
dzialania Ducha Swietego i udzielania taski Bozej. Zbawienie osiagane w reli-
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giach jest ukazywane jako udzielane przez Boga Jemu tylko znanymi drogami
(por. np. DI nr 21).

6. ROZPOZNANIE I WALOR MOTYWACYJINY ZNAKU SWIETOSCI

Znak swigtosci stanow1 skuteczny 1 przekonujgcy motyw wiarygodnosci Ob-
jawienia 1 zwigzanego z nim nadejscia zbawienia w Chrystusie, a tym samym
chrzescijanstwa 1 Kosciota. Z jednej strony zwigzany jest w jakis sposob z eg-
zystencjalnymi zapotrzebowaniami wspolczesnego cztowieka, a z drugiej stro-
ny — z danymi Objawienia. Znak ten — zdaniem I. S. Ledwonia — przemawia do
dzisiejszego cztowieka mocniej niz odlegle historycznie znaki cudow Jezusa czy
proroctw!®. Czltowiek swicty wskazuje na istnienie Boskiego ,, Ty” zapraszajace-
go do komunii zycia, do spotkania 1 dialogu mitosci, ktoéra usuwa samotnosc,
lek, daje pokoj, rados¢ 1 poczucie bezpieczenstwa, otwiera przysziosc. Cztowiek
zyjacy Ewangelig jest cztowiekiem autentycznym, catkowicie oddanym Bogu
1 ludziom, czym odpowiada na powszechny w dzisiejszym swiecie giod tych war-
toéci, zwlaszcza autentycznosci i prawdy w relacjach miedzyludzkich?. Swicto$¢
zatem to autentyzm zycia z Bogiem 1 bliznimu.

Argument ze Swigtosci zostat wyrazniej podany dopiero w dokumentach Dru-
giego Soboru Watykanskiego. Stanow1 to konsekwencje przejscia z perspekty-
wy przedmiotowe] do podmiotowe) 1 personalistycznej oraz chrystocentrycznej
W sposobie uymowania przez sobor Objawienia 1 jego wiarygodnosci. To wyak-
centowanie roli sSwiadectwa swietego zycia wyplywa z sakramentalnego charak-
teru Objawienia 1 wzajemnego zwigzku stow 1 czyndw jako jego form, a takze
z ekonomii przekazu tegoz Objawienia. Przekaz 6w dokonywat si¢ 1 dokonuje od
czasow apostolskich nie tylko poprzez gltoszenie Ewangelii, lecz rOwniez przez po-
twierdzanie przepowiadania zyciem zgodnym z trescig przekazywanego orgdzia.

6.1. ROZPOZNANIE ARGUMENTU

Rozpoznanie argumentu ze sSwietosci nie jest tatwe 1 nie powoduje oczywi-
stosci wynikania. Swieto$¢ nie narzuca si¢ w takim stopniu, jak np. zlo, przemoc,
ale jest subtelna, dyskretna. Dlatego odczytanie tego znaku warunkuja dyspozycje
podmiotowe 1 przedmiotowe.

19 1. S. Ledwon, Swietos¢ jako motyw wiarygodnosci, w: Leksykon..., 1213.
2 Por. Z. Perz, Znak rozpoznawczy — chrzescijanie, w: Sakramenty Kosciota Posoborowego,
red. H. Bogacki, S. Moysa, Z. Perz, Krakow 1970, s. 553-567.
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Do pierwszych zalicza si¢: rozum krytyczny, dobrg wolg, otwarto$¢ na prawde
1 wartoscli, brak uprzedzen. Poznanie rozumowe jest epistemig krytyczng; szuka
si¢ w niej dostatecznych racji do poznania 1 wytlumaczenia fenomenu swietosci.
Rozum krytyczny, ktory powinien posiadac jakies przedrozumienie Swigtosci, po-
maga odrozni¢ swietos¢ autentyczng albo jej fenomeny 1 objawy od tzw. swieto-
Sc1 pozorowanej, udawania Swigtego, zgrywania si¢ na swietego itp. W procesie
rozpoznawania swietosci od strony intelektualnej rozum ludzki odgrywa funda-
mentalng role, bo swietoS¢ nie jest czyms irracjonalnym. Ten, kto nie posiada
rozumu krytycznego albo odznacza si¢ znacznymi jego ograniczeniami, nie moze
by¢ podmiotem adekwatnego rozpoznania fenomenu swigtosci.

Dobra wola nie oznacza woli naiwnej. Przeciwienstwem dobrej woli jest zta
wola, ktora a limine neguje swigtos¢ jako takg. Gdy mowi si¢ o dobrej 1 nieuprze-
dzonej woli, nie sprzyja si¢ tym samym woluntaryzmowi czy fideizowaniu proce-
su poznawania swietosci. Chodzi o to, by szla ona za dyrektywami rozumu, ktory
dazy do poznania prawdy okreslajgcej dobro 1 jego nature, co tak bardzo mocno
podkresla filozofia klasyczna (czynil to rowniez Jan Pawet II). Bez tych dyrektyw
Swiatlta rozumu wola moze by¢ ,,Slepa” 1 tatwo moze ulega¢ w swych decyzjach
1luzorystycznemu dobru lub jego namiastkom. Wola, podobnie jak rozum, winna
by¢ otwarta na prawdg, dobro 1 inne wartosci oraz je afirmowac.

Duze znaczenie w poznawaniu swigtosci ma brak uprzedzen wobec niej. To
wtasnie one powoduja, ze si€ J3 neguje (podobnie jak caly Swiat nadprzyrodzony),
odrzuca, szydzi z niej — o czym méowilismy. Od strony podmiotowej wazne jest, by
strona afektywno-pozadliwa byta uporzadkowana tak, aby osoba ludzka panowa-
ta nad n13. Bez tego moze owa sfera wptywac na niewtasciwe poznawanie Swieto-
$ci1jej oceng oraz budowac bariery w drodze do niej. Te dyspozycje podmiotowe
winny by¢ traktowane 1gcznie. Zewngtrzne oznaki Swietosci naprowadzajg na to,
by w danym podmiocie dostrzec nadprzyrodzone dzialanie Boga w Jezusie Chry-
stusie, gdyz zewnetrzne objawy swietosci 1 przekonanie wewnetrzne muszg byc
zgodne. Widac to w postawie Jezusa demaskujacego obtude faryzeuszow 1 uczo-
nych w Pismie w kwesti1 swigtosci.

Od strony przedmiotowe)] konieczne jest uznanie istnienia Boga osobowego,
ktory objawil si¢ w historii 1 dziata w Swiecie, zwtaszcza w cztowieku. On, obja-
wiajac sie a persona, wzywa cztowieka do zbawczego dialogu ze sobg, dialogu
mitosci 1 Swietosci.

Swigtos¢ jako argument wiarygodnosci w teologii fundamentalnej, podobnie
jak mnne argumenty, ujmuje si¢ w kategorun znaku. Znak posiada dwuwymiaro-
wa strukture: widzialng 1 niewidzialng, bez czego nie bytby znakiem. Obydwa te
elementy muszg by¢ uchwycone 1 brane tgcznie. W swietosci element widzialny
jest dostrzegany w zyciu osoby religijnej, np. powazne traktowanie swego zycia,
szlachetnos¢, dobro¢, proegzystencjalnos¢, ofiarnos¢, poboznos¢, uczciwosc itp.
Te 1 inne atrybuty tatwo sg zauwazalne dla os6b nieuprzedzonych, ale nie stano-
wig jeszcze o swigtoscl ich podmiotow. Dlatego trzeba tu jeszcze wykazac, ze
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wyptywajg one z tgcznosci z Bogiem 1 Jego pomocy w postaci taski. O tym wiemy
z Objawienia, o czym obszernie mowilismy. Swieto$é nie jest ani dzielem samego
Boga, ani tym bardziej cztowieka.

Poznanie Swigtosci przez jej znak nie daje oczywistosci 1 dopuszcza inne in-
terpretacje, ale czy sg one krytyczne 1 zasadne? Istote Swigtosci mozna uchwycic
tylko 1 wylacznie przez akt wiary, ktora stanowi odpowiedz cziowieka na Boze
zaproszenie do Swietosci zycia.

6.2. FAKT SWIETOSCI W KOSCIELE 1 JEGO WALOR ARGUMENTACYJNY

W przesztosci pojawialy si¢ proby obliczenia, 1lu swigtych wydal Kosciot
Chrystusowy. Oczywiscie od poczatku byly one skazane na niepowodzenie. Moz-
na bylo najwyzej probowac obliczy¢, 1lu ludzi zostalo kanonizowanych czy be-
atyfikowanych, ale 1 to nie uwzgledniajac pierwszych wiekow chrzescijanstwa.
Swieci w Kosciele to nie tylko ci wyniesieni na oltarze, ale niezliczone rzesze
0soOb niekanonizowanych, tzw. swigtych anonimowych (okreslenie to nie jest do-
ktadne, bo kazdy zbawiony ma swoje imie, ktore zapisano w ksiedze zycia).

Swieto$é nie jest stanem, ktory zdobywa sie dopiero po $mierci; rodzi si¢ on
juz podczas chrztu Sw. 1 rozwija w ziemskiej historii cztowieka. Kazdy cziowiek
zbawiony jest oczywiscie swiety; zyje w wieczne] przyjazni z Bogiem 1 zbawio-
nymi. Swicty Jan w swojej wizji niebianskiej mowi o wielkiej liczbie zbawio-
nych: z kazdego kraju, narodu 1 jezyka, ktorej nikt nie mogt policzy¢; oni zostali
obmyci we krwi Baranka 1 jasnieja blaskiem chwaly Bozej (por. Ap 7, 9). Zostali
napetieni zyciem Bozym, przebostwieni; stali si¢ rzeczywiscie dzieCmi Bozymi,
nowym stworzeniem.

Jan Pawel II w Ecclesia in Europa moéwi, ze swieci przyczyniali si¢ do od-
nowy religiyjno-moralnej, ale wytyczali tez szlaki dalszego rozwoju chrzescijan-
stwa 1 przemiany $wiata. Przykladowo wskazuje on na nast¢pujacych swietych,
ktorych dokonania stuzyly dzielu scalania Europy, a ich kult przez wieki, tak-
ze 1 dzi8, jednoczyt 1 jednoczy wielkie rzesze wiernych. Sg to swieci: Benedykt,
Cyryl 1 Metody, Wojciech, Stanistaw, Anzelm, Tomasz z Akwinu, Bonawentura,
Franciszek z Asyzu, Brygida Szwedzka, Katarzyna ze Sieny, Ignacy Loyola, Jan
Bosco, Teresa z Lisieux, Edyta Stein, Maksymilian Kolbe, Faustyna Kowalska,
Matka Teresa z Kalkuty. Jan Pawet II mowi tez o anonimowych swietych. Oni
przez Sswietos¢ swego zycia przyczyniali si¢ do ksztaltowania wlasnego otoczenia
w duchu mitosci, stuzby, pokory, a przez to do wspottworzenia Europy (nr 14).
Naocznym tego przykladem za naszych dni jest sam Jan Pawet 117,

21 K. Kaucha, Wiarygodnos¢ Kosciotla w kontekscie wyzwan wspoiczesnosci europejskiej
w swietle nauczania Jana Pawla 11, Lublin 2008, s. 56.
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Motywacyjny charakter swigtosci tkwi w naturze chrzescijanstwa, co wynika
z faktu, ze chrzescijanstwo jest nie tylko systemem myslowym, ale historycznym
1 dziejowym oredziem zbawczym, zmierzajagcym do przeobrazenia ludzkiego
zycia 1 do nadania mu zupehie nowego wymiaru. Swicto$é, polegajaca przede
wszystkim na mitosci do cztowieka 1 do Boga, stanowi refleks 1 znak mitosci Boga
do ludzi.

Ostatecznie sita argumentu ze swigtosci ptynie od Jezusa Chrystusa, ktory
jest Swietym Boga, i od Jego ontycznego zwiazku z Kosciotem, ktory przez to
jest Swiety. Innymi stowy, o swietosci Kosciota 1 jego wiarygodnos$ci nie mozna
mowic¢ bez tej acznosci z Chrystusem.

Argument ze Swigtosci nie daje oczywistosci poznania, ale tylko wiarygod-
nos¢ Objawienia 1 Kosciola, dlatego w celu jej wzmocnienia trzeba go brac 1acz-
nie z innymi argumentami, jakie formutuje teologia fundamentalna. Wzmacnia to
niewatpliwie sagd o wiarygodnosci Objawienia 1 chrzescijanstwa. Dodac przy tym
nalezy, ze argument ten ostatecznie moze byC uznany za walentny tgcznie z wiarg
bedaca odpowiedzia na zaproszenie do niej ze strony Swietego Boga objawionego
w Jezusie Chrystusie 1 Swietosci Kosciota, w ktorym obecny jest Zmartwychwsta-
ty 1 w ktorym dokonuje si¢ uswiecenie cztowieka.

W dawniejsze) apologetyce znamie swietosci Kosciota wykorzystywano do
wykazywania jego prawdziwosci lub wiarygodnosci. Wspotczesnie pod wpltywem
nauki Drugiego Soboru Watykanskiego 1 posoborowego nauczania Magisterium
Ecclesiae zagadnienie to ulega przebudowie w teologii fundamentalnej. Mianowi-
cie w dokumentach tych mowi si¢ o elementach prawdy, zbawienia 1 uswigcenia,
a w zwiazku z tym i taski. Mowi sie tez o obecnosci i dziataniu Ducha Swietego
w swiecie, kulturach 1 religiach (encyklika Dominum et vivificantem).

W refleksji teologiczne) podkresla sig, ze owe elementy swigtosci pochodzg
od Jezusa Chrystusa 1 Kosciota, ktory jest posrednikiem w dziele uswigcania
(J. Ratzinger, O jedynosci i powszechnosci zbawienia w Jezusie Chrystusie i Kos-
ciele). W zwigzku z tym uzasadnianie wiarygodnosci znacznie si¢ poszerzyto
1 wymaga od teologdw wnikliwych badan, a jednoczesnie wyniki, do jakich do-
chodzi si¢, poglebiajg to zagadnienie, bowiem ukazuja powszechny zasigg Obja-
wienia 1 zbawienia w Jezusie Chrystusie 1 Jego Kosciele. Jest to szerokie spojrze-
nie historiozbawcze.

Swictos¢ Kosciota stanowi istotna wlasciwos$é zwiazana z jego natura ontycz-
ng, cel dziatalnosci zmierzajace; do uswiecania ludzkosci 1 prowadzenia jej do
eschatologicznego zbawienia. Jest przedmiotem wiary chrzescijan od zaistnienia
Kosciota 1 wynikiem scistego zwigzku Eklezj1 z Chrystusem, permanentng ekle-
zjogeneza w personalistycznym 1 teologicznym rozumieniu tej rzeczywistosci
oraz znakiem jego wiarygodnosci.

Wydaje si¢, ze walor argumentu ze Swigtosci podnosi fakt, ze czlowiek dzisiej-
szy jest wrazliwy na odniesienie chrzescijanina do pewnych wartosci szczegolnie
preferowanych wspotczesnie, takich, jak: kompetencja zawodowa, stosunek do
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pracy, troska o prawde, wlasciwa postawa w relacjach miedzyludzkich, zgodnos¢
postepowania z deklarowanymi przekonaniami, szacunek dla wolnosci 1 godnosci
drugiego cztowieka, zdolnos¢ do empatii, dazenie do ulepszania sytuacji spotecz-
nej we wlasnym kraju, zaangazowanie na rzecz pokoju 1 sprawiedliwosci w swie-
cie. Sg to wartosci coraz czescie] uznawane w swiecie, a chrzescijanstwo stawia
je wysoko 1 dziala na ich rzecz.

Stowa kluczowe: swietos¢, wiarygodnos¢, Objawienie, sSwiety Kosciol, cnoty.

Holiness as an Argument
for the Credibility of the Divine Revelation and Christianity

Summary

The Divine Revelation — and in consequence Christian theology — connects a term
‘holiness’ with the nature of God who 1n relation to His creature 1s totally transcendent
but 1n the same time 1s close to it and 1n His Son Jesus Christ, in a sense, united with
it. Strictly speaking it is possible to talk about holiness under one condition: if one
believes in the Holy One — God who 1is the source of any holiness. Holiness of God
was fully revealed in Jesus Christ who through His revelation-salvific deeds allowed
human beings to participate in God’s holiness. Church, however, being holy from
her nature (and participating in God’s holiness) has a task to proclaim holiness in the
world and to practice it. The essence of holiness is always the same although holiness
could be practiced in the Church and the world in many different ways. So understood
holiness of Christian life — achieved especially 1n everyday life or in a way of heroic
virtues — has a very important meaning for the credibility of Christianity. Holiness 1s
present not only in a spiritual (‘inside’) life but also has outside reflections which is
so much important for a contemporary mentality marked by praxis and praxeology.
holiness, however, could be recognized only from a perspective of faith.

Keywords: Holiness, Credibility, Divine Revelation, holy Church, virtues.

Heiligkeit als Motiv der Glaubwiirdigkeit
der Offenbarung und des Christentums

Zusammenfassung

Die Offenbarung und ihr folgend die Theologie verbinden den Begriff der Hei-
ligkeit mit Gott, der gegeniiber der Schopfung ganz transzendent ist, bleibt jedoch
gleichzeitig in seinem Sohn Jesus Christus mit ihr gleichsam vereint. In der genauen
Bedeutung kann man von Heiligkeit nur dann reden, wenn man 1im Heiligen — Gott,
von dem Alle Heiligkeit kommt und der thre Quelle 1st, erkennt. Die Heiligkeit wurde
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vollkommen 1n Jesus Christus offenbart, der den Menschen durch sein Offenbarungs
—und Erlosungswerk Anteil an seiner Heiligkeit schenkte. Die Kirche, die ihrer Natur
nach heilig 1st, soll diese Heiligkeit in der Welt verkiinden und sie dort realisieren.
Das Wesen der Heiligkeit 1st immer dasselbe, wenngleich sie in verschiedenen Le-
bensumstinden und — wegen, in der Kirche und in der Welt, realisiert werden kann.
Die so verstandene Heiligkeit des christlichen Lebens — vor allem jene, die im Alltag,
auch durch heroische Tugenden erreicht wird — hat eine grol3e Bedeutung beziiglich
der Glaubwiirdigkeit des Christentums. Sie zeigt sich nicht nur im innerlichen Leben,
sondern hat auch duBlere Merkmale, die fiir die heutige Mentalitat, empfanglich fir
Pragmatik und Praxeologie, von Bedeutung sind. Sie miissen jedoch im Glauben er-
kannt und verwirklicht werden.

Schlisselworte: Heiligkeit, Glaubwirdigkeit, Offenbarung, heilige Kirche,
Tugenden.





