www.czasopisma.pan.pl P@N www.journals.pan.pl
<D

\4 A R 1 A

STUDIA NAUK TEOLOGICZNYCH
TOM 10 (2015)

DOI 10.24425/5nt.2015.112804

KS.JANUSZ KRECIDLO MS

POJEDNANIE PODZIELONEJ LUDZKOSCI Z BOGIEM
PRZEZ KRZYZOWA SMIERC CHRYSTUSA.
ROZWOJ CHRYSTOLOGICZNEJ, SOTERIOLOGICZNEJ
1 EKLEZJOLOGICZNEJ ARGUMENTACIJI W EF 2,11-22

Proponowany artykut poswigcony jest przesledzeniu strategii argumentacyjnej
autora w Ef 2,11-22. Punktem wyjscia bedzie ukazanie chiastycznej struktury tej
perykopy. Wykazemy w ten sposob, ze centralnym tematem tego fragmentu, wokot
ktorego oscyluja wszystkie inne watki, jest pojednanie podzielonej ludzkosci z Bo-
giem w jednym Ciele przez krzyzowa $mier¢ Chrystusa. Nastepnie przeanalizowana
zostanie strategia pragmatyczna autora w kazdej z jednostek strukturalnych ze
szczegodlng atencjg na watki chrystologiczne, soteriologiczne oraz eklezjologiczne.

CHIASTYCZNA STRUKTURA EF 2,11-22!

A: Argumentacja autora w Ef 2,11-22 rozpoczyna si¢ od ukazania dawnego statusu
adresatow, ktorzy jako poganie pozbawieni byli Bozych obietnic przystugujacych
jedynie spotecznosci Izraela (2,11-12);

B: Drugim elementem tej argumentacji jest ukazanie nowego statusu adresatow
Listu, bedacego pochodna zbawczej $mierci Jezusa na krzyzu (2,13-15a)

Kolejne elementy (C, C’, D, D’) eksponuja zbawcze skutki wydarzenia
krzyza:

' Komentatorzy zazwyczaj zadowalaja si¢ ukazaniem bardziej ogdlnej struktury tej perykopy.

Stusznie dostrzegaja jednak w Ef 2,11-22 struktur¢ koncentryczna, w ktorej centrum sa wersety
2,14-16, rozwijajace temat pojednania podzielonej ludzkosci w Chrystusie. Na przyktad T.R. Yoder
Neufeld proponuje nastepujacy koncentryczny uktad tresci Ef2,11-22: A: Obcey i przybysze (2,11-12);
B: Chrystus potaczyt to, co odlegte (2,13); C: Chrystus jest naszym pokojem (2,14-16); B’: Chrystus
ogtosit pokdj tym, ktorzy byli daleko i tym, ktorzy byli blisko (2,17-18); A’: Teraz juz nie sg obcymi
lecz domownikami Boga (2,19-22). Zob. T.R. Yoder Neufeld, Ephesians, Believers Church Bible
Commentary, Ontario 2002, s. 108. To ujecie struktury Ef 2,11-22 w bardzo jasny sposob ukazuje
centralnos$¢ tematyki pojednania w owej perykopie. Natomiast proponowana przez nas struktura
chiastyczna ujmuje w spos6ob bardziej szczegétowy wewnetrzny uktad tresci w wersetach 15-16.
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C: — stworzenie w Chrystusie z podzielonych dwoéch rodzajow ludzkosci
(2,15b);

D: — nowego cztowieka, wprowadzajac pokdj (2,15¢d);

D’: —po to, by Chrystus pojednat jednych i drugich z Bogiem w jednym
Ciele (2,16a);

C’: — zadawszy w sobie $§mier¢ wrogosci (2,16b);

B’: Dalej autor argumentuje, ze przez Chrystusa jedni i drudzy w jednym Duchu
mamy przystep do Ojca (2,17-18);

A’: Ostatnim argumentem jest przekonanie czytelnikow, ze dzigki dzielu Chrystusa
maja przystep do Ojca i stanowig mieszkanie Boga przez Ducha (2,19-22).

DAWNY STATUS POGANSKICH ADRESATOW — POZBAWIENI BOGA
I JEGO OBIETNIC: A (EF 2,11-12)

W konteks$cie uprzednim w Ef 2,8-10 autor listu dokonat wyraznej asymilacji
adresatow z ,,wy” do ,,my”. Zostali oni zbawieni laska przez wiare (2,8a) i dzigki
temu osiagneli nowy ontologiczny status. Pawel podkresla, ze ten nowy status nie
jest pochodng ich dobrych uczynkow, lecz darem Boga (2,8b-9). Zatem dzigki dar-
mowej fasce zbawienia w Chrystusie, otrzymanej wraz z darem wiary, adresaci listu
zostali wlgczeni do Bozej rodziny, rozumianej jako ,,my”. Natomiast w 2,11 autor
Listu na nowo zwraca si¢ do chrzescijanskich adresatow poganskiego pochodzenia
jako do ,,wy”, kazgc im uswiadomic sobie ich dawny status jako pogan (Uuelc o
€0vn &v oapkl)’. Mamy tutaj do czynienia ze stereotypowym mys$leniem judaizmu
Starego Testamentu. Ow zydowski punkt widzenia opierat si¢ na przekonaniu, ze
uczestnikami przymierzy obietnicy mogg by¢ jedynie czlonkowie narodu wybra-
nego, noszacy na sobie znak obrzezania. Taka etnocentryczna teologia wykluczata
z obietnicy zbawienia wszystkich pogan.

Podkres$lanie owego kontrastu pomig¢dzy ,,wy” —,,my” oraz pomig¢dzy ,,wtedy”
1,,teraz”” wydaje si¢ by¢ bardzo waznym pragmatycznym zabiegiem autora Listu.
Nalezy bowiem mie¢ caty czas na uwadze cel prowadzonej argumentacji, wyraznie
wpisany w koncentryczna strukture perykopy Ef 2,11-22, w wersetach 15-16: dzieto

2 Mamy tutaj $wiadomo$¢ przynaleznosci Listu do Efezjan do pism deuteropawtowych, kto-

rym wspotczesna egzegeza nie przypisuje autorstwa Pawlowego w tradycyjnie rozumianym sensie.
Konwencjonalnie jednak w artykule odnosi¢ bedziemy si¢ do Pawla jako podmiotu sprawczego
(w szerokim sensie szkoty Pawtowej) wszystkich pism przynaleznych do Corpus Paulinum.

3 Zob. W.F. Taylor, Ephesians, Minnesota 1985, s. 48.
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zbawienia, dokonane w krzyzu Chrystusa, usuwa mur wrogosci pomiedzy Zydami
i poganami, pojednujgc zarowno jednych jak i drugich z Bogiem?*.

Pawlowe pmuovetete — ,,pamigtajcie” ma uswiadomic¢ adresatom poganskiego
pochodzenia jak wielkim darem jest dla nich uczestnictwo w powszechnym darze
zbawienia ofiarowanym $wiatu w Chrystusie. Czasownik prmuovelo wystepuje tu
w trybie rozkazujacym czasu terazniejszego, ktorego aspekt ktadzie nacisk na trwatg
swiadomosé, czyli koniecznosé ciaglego uswiadamiania sobie przez adresatow, ze
bez Chrystusa nie mieliby zadnej mozliwosci uczestniczenia w darze zbawienia.

Wyrazenie ywpi¢ Xptotod w 2,12 mozna rozumie¢ w sensie dostownym ,,bez
Chrystusa”, ktadac nacisk na to, czym byto ich zycie zanim przyjeli wiarg w Chry-
stusa. Nie majgc wiary w Chrystusa, pozbawieni byli tego wszystkiego, co jest
pochodng Jego dzieta zbawienia®. Drugi — dopehniajacy — kierunek interpretacji
ktadzie nacisk na napiecie ,,poganie — Zydzi”. Bedac pozbawionymi obietnic zare-
zerwowanych jedynie dla Zydow, poganie nie posiadali zadnej nadziei zbawienia,
gdyz obiecany Mesjasz mial by¢ ,,sposrod Zydow™ i ,,dla Zydéw” (por. Rz 9,4-5)5.
W tym konteks$cie ywpic Xpiotod nalezy rozumie¢ jako ,,bez Mesjasza”.

Dla ukazania pozbawionego nadziei statusu pogan, ktorzy nie byli beneficjen-
tami obietnic Starego Przymierza’, poganie sa okresleni przez Pawta jako &Beou
v 10 koouw — dost. ,,bez-Boga w $wiecie/we wszech§wiecie”. Przymiotnik &feot
,,bezbozni/ateisci”® nie ma tutaj konotacji filozoficznych, lecz okresla stan ontyczny
pogan, ktérzy z zydowskiego punktu widzenia byli zagubieni we wszech§wiecie
i pozbawieni nadziei wskutek niemoznosci pelnego uczestnictwa w wierze w jedy-
nego prawdziwego Boga, gdyz ta zarezerwowana byta dla cztonkéw narodu Bozego
wybrania. Z zydowskiego punktu widzenia byli zatem ateistami, cho¢ wierzyli
w wielu bogéw i oddawali im cze$¢. Ten sposob patrzenia na innowiercow nie byt
wecale odosobniony w starozytnosci. Dzieta starozytnych pisarzy dostarczajg licz-
nych przyktadéw kiedy to poganie uwazali Zydéw i chrzescijan za bezboznych?.
Taka ocena wynikata z zydowskiego i chrzescijanskiego monoteistycznego eksklu-
zywizmu, ktory sprawial, ze nie uczestniczyli oni np. w boskim kulcie cesarzy, czy
tez w publicznej czci oddawanej przez pogan lokalnym bostwom opiekunczym'.

4 Por. T.-L.N. Yee, Jews, Gentiles, and Ethnic Reconciliation: Paul’s Jewish Identity and
Ephesians, Cambridge University Press 2005, s. 124-125,

5 Por. N.A. Dahl, Studies in Ephesians. Introductory Questions, Text -and Edition, Critical
Issues, Interpretation of Texts and Themes, pod red. D. Hellholm et alli, Tiibingen: Mohr Siebeck
2000, s. 442.

6 Zob. T.R. Yoder Neufeld, Ephesians, s. 109.

7 Zob. J.W. Hayford, D.P. Seemuth, Ephesians and Colossians, Nashville: Thomas Nelson
2005, s. 50.

8 Jest to jedyne wystapienie tego przymiotnika w catym Nowym Testamencie.

 Zob. na ten temat: T.R. Yoder Neufeld, Ephesians, s. 110.

10 Szerzej zagadnienie to zostato oméwione np. w: J. Krecidlo, Swiat pogariski wobec rodzgcego
sie chrzescijanstwa. Dlaczego chrzescijanie nie byli lubiani w starozytnym swiecie?, w: Wczesne
chrzescijanstwo a religie, pod red. I. Ledwon, Lublin: Wydawnictwo KUL 2012, s. 51-62.
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CI, KTORZY BYLI DALEKO, W CHRYSTUSIE STALI SIE BLISCY:
B (2,13-15A)

Po ukazaniu tragicznego stanu beznadziei pogan, ktorzy nie mieli doste-
pu do Bozych obietnic zarezerwowanych dla narodu Bozego wybrania, Pawet
przedstawia adresatom Listu ich radykalnie nowy obecny status, osiggnicty we
krwi Chrystusa (év 16 alpatt tod Xprotod, 2,13)'". Owa radykalna nowos¢é
wyraza si¢ juz w emfatycznym vuvl &€ — ,teraz za$” na poczatku frazy 2,13,
wprowadzajacym zwiazek sktadniowy év Xpiotg ‘Inood ,,w Chrystusie Jezu-
sie”. Zatem obecny status adresatow — radykalnie odmienny od dawnego stanu
beznadziei — jest wynikiem tego, co dokonato si¢ w Chrystusie Jezusie, a kon-
kretnie w Jego krwi'?. Fraza év 1@ oiuatt tod Xplotod wyraznie antycypuje
to, co zostanie wyjasnione w 2,16. Krew Chrystusa oznacza tu dzieto zbawienia
i pojednania ludzkosci z Bogiem i migdzy soba dokonane poprzez krzyzowa
ofiar¢ Chrystusa'. Tak wigc odkupiencza $mier¢ Chrystusa na krzyzu radykalnie
zmienia status pogan, dajac im przez wiare mozliwos¢ przejscia ze statusu, tych,
ktorzy sa daleko i pozbawieni nadziei, do statusu tych, ktorzy sg blisko'*: Upelig
ol mote dvteg pakpay éyevndnte éyyic év 16 aipatt Tod XpLotod ,,wy, ktorzy
kiedy$ byliscie daleko, staliscie si¢ bliscy we krwi Chrystusa”. Stron¢ bierng
czasownika éyevniOnte (indicativus aoristi passivi) nalezy tu interpretowac jako
passivum divinum. Oznacza to, ze adresaci w zaden sposob nie zapracowali na
swoj obecny status, lecz taska uczestnictwa w dziele zbawienia zostali obdarowani
przez Boga. Aorystyczny aspekt tej formy gramatycznej odsyla do jednorazo-
wego wydarzenia z przesztosci — krzyzowej $mierci Chrystusa — dzieki ktéremu
adresaci ,,stali si¢ bliscy”.

Wersety 2,14-18 to koherentna struktura hymniczna's, ukazujaca skutki Chry-
stusowego dzieta zbawienia dokonanego na krzyzu'®. Chrystus jest tu ukazany
jako czyniacy pokdj i bedacy pokojem. Hymn rozpoczyna si¢ od stwierdzenia

" T.R. Yoder Neufeld stusznie podkresla, ze Ef 2,13 stanowi werset pomostowy pomig¢dzy uka-
zaniem dawnego zycia pogan bez Boga i ich nowym zyciem w Chrystusie. Zob. T.R. Yoder Neufeld,
Ephesians, 110.

12 Por. P.W. Gosnell, Honor and Shame Rhetoric as a Unifying Motif in Ephesians, Bulletin for
Biblical Research 16/1 (2006), s. 118.

13- Zob. E. Best, A Critical and Exegetical Commentary on Ephesians, Edinburgh: T&T Clark
1998, s. 246.

14 Zob. M. Shkul, Reading Ephesians. Exploring Social Entrepreneurship in the Text, Library
of the New Testament Studies 408, London: T & T Clark 2009, s. 88-89.

15 Zob. C. Reynier, L’épitre aux Ephésiens, Commentaire biblique: Neuveau Testament 10,
Paris: Cerf 2004, s. 95.

16 Szczegotowa analizg egzegetyczna tego hymnu znalez¢ mozna np. w: J. Krecidto, Ef2,14-18

jako retoryczne ,,amplificatio”, w: Studia z Biblistyki, t.8, pod red. R. Bartnicki, Warszawa: Wydaw-
nictwo UKSW 2012, s. 63-72.
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a0TOC yap €0ty T elpnvn MUV ,,On bowiem jest naszym pokojem”!’. Pawet
przechodzi tutaj z traktowania adresatow jako ,,wy” do ukazywania wszystkiego
w perspektywie ,,my”, tzn. uwaza adresatow za rownoprawnych wspotdziedzicow
Chrystusowego dzieta zbawienia. Jak nalezy rozumie¢ stwierdzenie ,,Chrystus
jest naszym pokojem”? W tradycji biblijnej pokdj oznacza o wiele wigcej niz brak
wojen i konfliktow. Hebrajski rzeczownik salom, przektadany w Septuagincie jako
elpnvn i w takim znaczeniu uzywany w ksiegach Nowego Testamentu oznacza
spetienie czlowieka we wszystkich obszarach jego zycia: osobistym, spotecznym
i religijnym. Stan ten nie jest pochodng bezczynnosci, lecz zmagania si¢. Teksty
Starego Testamentu ukazujg Boga jako wojownika, ktory zaprowadza pokoj (zob.
np. 1z42,1-7. 13-15). W ten rowniez sposob pokoj ma zaprowadza¢ Bozy Mesjasz
(zob. np. 1z 9 —10; 2 Tes 1,5-10; Ap 19,11-16).

Tresci podejmowane w hymnie Ef 2,14-18 oscylujg wokot tematyki pojednania
podzielonej ludzkosci z Bogiem poprzez krew Chrystusa — przez Jego meke i Smier¢
krzyzowa. Chrystus stat si¢ ,,naszym pokojem” poprzez dzieto krzyzowej meki
i $mierci. Pokoj wystuzony przez Chrystusa ma wymiar kosmiczny — obejmuje
zarowno tych, ktorzy przez autora listu w kontekscie poprzednim nazywani sg
,my” (Zydzi) jak i wszystkich adresatow poganskiego pochodzenia, okre$lanych
dotad jako ,,wy”'®. W hymnie Ef2,14-18 obydwie strony okreslane s juz wspolnym
,,my”’: Chrystus poprzez swoje dzieto zbawienia burzy mur rozdzielajacy owych
LWy 1,,my” i wszystkich czyni jednoscig (2,14)"°. Wszyscy w rdwnym stopniu
przez wiare sg wszczepieni w Tego, ktory jest Pokojem.

Wyrazenie ,,On bowiem jest naszym pokojem”, otwierajace hymn 2,14-18
stanowi teze, ktorg Pawel wyjasnia w dalszych stowach tej koherentnej jednostki.
Zdanie nadrzedne a0tog yap €otiv 1) elpnyn NUGVY jest rozwiniete przez 6 Tonowg
0 audotepe €v ,,Ten, kto uczynit obie czesci jednoscig”. Z kontekstu wyraznie
wynika, ze rzeczownik & dudotepa (accusativus pluralis) odnosi sie do dwoch
stron konfliktu okreslanych w kontekscie uprzednim jako ,,wy” i ,,my”. Aspekt
participium aoristi z rodzajnikiem 6 moioec wskazuje za$ na konkretny jednost-
kowy czyn dokonany przez okreslong osobe.

W dalszej czgsci owego ztozonego zdania (2,14c¢), wprowadzonej przez spoj-
nik tgcznosci wspotrzednej kal, ktory wystepuje tu w funkcji epegzegetycznej
(,b0”), Pawel wyjasnia — postugujac si¢ nadal jezykiem obrazowym — w jaki
sposob Chrystus uczynit obie czesci ludzkosci jednos$cia, tzn. pojednat je ze sobg.
Czynno$¢ Chrystusa jest tu okre$lona za pomocg paralelnego do mownoec w 2,14b
imiestowu Aoac (participium aoristi) ,,zniszczywszy/rozwiazawszy/zburzywszy”,

17" Zob. szerzej w: W.F. Taylor, Ephesians, s. 49-50; C. Reynier, L épitre aux Ephésiens, s. 97-98.

18 Zagadnienia te omawia kompetentnie: P. Stuhlmacher, Versohnung, Gesetz und Gerechtigkeit.
Aufsdtze zur biblischen Theologie, Gottingen 1981, s. 224-245.

19 Zob. J.P. Heil, Ephesians. Empowerment to Walk in Love for the Unity of All in Christ, ,,So-
ciety of Biblical Literature” 13 (2007), s. 116-117.
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ktory podobnie jak poprzedni, desygnuje czynnos¢ dokonang jednorazowo, a zatem
odsytajaca do wydarzenia krzyza. Co zniszczyt Chrystus w swoim ciele (év T
oopkl abtod w 2,14c), pojednujgc ze sobg Zydow i pogan? Pawel w dalszym ciggu
postuguje si¢ jezykiem metaforycznym: t0 pesétoryov tod Gppaypod, ty éxbpav
,,oddzielajacy mur, ptot, wrogo$¢”. Pierwsze dwa rzeczowniki wchodza w zwigzek
frazeologiczny, a zatem mowa tu jest o jednej barierze, ktora trudno sprecyzowac,
dookreslonej dodatkowo jako ,,wrogos¢”. Postugiwanie si¢ przez Pawta jezy-
kiem metaforycznym otwiera pole do spekulacji odno$nie do natury owego muru
wrogosci. Skojarzenia ze §wiatynia jerozolimska wydaja sie tutaj jak najbardziej
uprawnione®. Autor Listu moze tu metaforycznie nawigzywac do muru, ktory od-
dzielal dziedziniec pogan od dziedzinca lIzraela. Poganscy ,,bojacy si¢ Boga” nie
byli uprawnieni do wejscia na dziedziniec Izraela®'. Chrystusowe dzieto pojednania
poprzez megke, $mier¢ i zmartwychwstanie na zawsze zburzyto 6w mur oddzielajacy
pogan od Zydéw i zamykajacy tym pierwszym mozliwos¢ uczestnictwa w kulcie
sktadanym jedynemu Bogu. Powszechne zbawienie, dokonane w krzyzowej §mierci
Chrystusa, skutkowato nie tylko tym, ze 6w mur $wiatynny oddzielajacy pogan od
Zydow przestal mie¢ jakiekolwiek znaczenie (niezaleznie od tego, czy w czasie gdy
powstawal Ef jerozolimska $wigtynia istniata, czy tez zostata juz zburzona), gdyz
On sam stat si¢ nowym miejscem kultu, lecz — jak wyjasnia Pawet w 2,15 — 6w
mur wrogosci to caly system Prawa Starego Testamentu, ktory Chrystus znidst.
W Pawlowej hymniczno-dyskursywnej argumentacji tresci te sg wyrazone jako
TOV VOUOV TAV EVTOAQDV €V 60ypaoLy katapynoeg — dost. ,,uniewazniwszy prawo
przykazan w zarzadzeniach”. Imiestow katapynoec jest morfologicznie identyczny
z dwoma poprzednimi (rotnoeg i Aoec). Odnosi si¢ zatem do tego samego wyda-
rzenie meki i $§mierci krzyzowej — co autor dobitnie uzmystawia czytelnikom przez
wyrazenie év Tf oapkl adtod ,,w Jego ciele” na koncu wersetu 14. Mur wrogoSci,
ktory Chrystus zburzyt, poprzez dzieto pojednania dokonane w $mierci krzyzowej
dotyczy catego zydowskiego systemu Prawa, ktore w nowej ekonomii zbawienia
przestaje by¢ czynnikiem dzielacym ludzkos¢ na ,,my — Zydzi” i ,,wy — poganie”.
Zamyst ten wyrazony jest poprzez zakres semantyczny czasownika katopyéw, ktory
w grece hellenistycznej przyjmuje zardbwno znaczenie ,,zniszczy¢” jak i ,,zniesc”,
»anulowac¢”?. Chrystus zatem niszczy/anuluje przyczyne tzn. zrodto wrogosci,
ktorym jest Prawo?.

Tak radykalna interpretacja tego fragmentu wydaje si¢ jednak by¢ w sprzecz-
nosci z calo$ciowa ocena roli zydowskiego Prawa przez autorow Nowego Te-
stamentu, dlatego tez zagadnienie to domaga si¢ bardziej szczegdlowej analizy.

2 TInaczej: E. Best, A Critical end Exegetical, s. 253-254.

21 Aluzje do jerozolimskiej $wiatyni widzi tu rbwniez np. L. Morris, Expository Reflections on
the Letter to the Ephesians, Grand Rapids: Baker Pub Group 1994, s. 65.

22 Zob. J.P. Heil, Ephesians, s. 115.

2 Zob. A.T. Lincoln, Ephesians, Word Biblical Commentary 42, Edinburgh: Thomas Nelson
1990, s. 142.
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Nalezy zwréci¢ uwage na to, ze aktywnos¢ Jezusa ,,w Jego ciele” zmierzajgca
do pojednania ze sobg dwoch rodzajow ludzkosci (Zydow i pogan) jest tu przez
autora stopniowo doprecyzowywana: zburzyl mur oddzielajacy obie strony — tym
murem byla wrogo$¢ — wyrazajaca si¢ w przepisach zydowskiego Prawa, ktore
Jezus zniost?*. Wydaje sie, ze racje majg ci egzegeci, ktorzy podkreslaja, ze Pawet
nie pisze tu o catym Prawie, lecz o zniesieniu przez Jezusa tych przepisow Prawa,
ktore buduja religijne i spoteczne bariery pomiedzy Zydami i poganami®. Nie
mamy tu zatem do czynienia z atakiem autora na cate zydowskie Prawo, lecz na
te jego przepisy (0 VOO TV €vToAdy év 80yuaoLy, 2,15a), bazujace na przestan-
kach etnicznych, ktérymi postugiwali si¢ Zydzi, aby podkresli¢ swojg narodowa
i religijng odrebno$¢. Zatem ,,wrogo$¢” pomiedzy Zydami i poganami nie lezy
w samej Torze, lecz w ludzkiej postawie, ktora ,,wypacza Boze dary, zamieniajac
je w znaki podziatu i ekskluzywizmu”*.

Jak nalezy zatem interpretowac owo ,,prawo przykazan w zarzadzeniach”, ktore
zni6st Chrystus? Jak juz wspomnieliSmy wyzej, chodzi¢ tu moze o te przepisy
prawa, ktore stuzyty jako $rodek dla odseparowania Zydow od reszty ludzkosci®’.
Autor moze tu mie¢ na mysli wspominany w kontekscie uprzednim (zob. 2,11)
przepis obrzezania, ktory czynit z Zydéw lud przymierza (2,12), wykluczajac
jednoczesnie wszystkich innych z uczestnictwa w jego beneficjach. Inne przepisy
Tory o charakterze typowo separujaco-wykluczajagcym to przepisy pokarmowe?,
Réwniez w odniesieniu do owych przepisow Tory oddzielajacych Zydéw od
pogan i tym samym pozbawiajacych tych ostatnich obietnicy zbawienia, nie ma
wsrod komentatoréw zgodnosci, czy Jezus poprzez dzieto pojednania catkowicie
je znidsl, czy tez zniost tylko ich kazuistyczng interpretacje. W takim wypadku
owe zarzadzenia nadal obowigzywalyby wyznawcow Chrystusa poganskiego
pochodzenia, jednakze nie jako sztywne przepisy, ktore nalezy wypetniac¢ co do
litery, lecz jako pewne wskazowki na drodze praktykowania osobistej Swietosci,
motywowanej przede wszystkim poddaniem sie prowadzeniu Ducha Swigtego®.
Ten sposob interpretacji Ef 2,13-15a wydaje si¢ jednak odbiega¢ od zamyshu
autora, ktory wyraznie stwierdza, ze przepisy Prawa, bedace powodem separacji
Zydéw od pogan (obrzezanie, ceremonialne przepisy czystosci i inne) i generu-

24 J.P. Heil stusznie zauwaza tutaj dazenie autora to klimaksu w uszczegdtowianiu przyczyny
podziatu pomiedzy Zydami i poganami. Zob. A.T. Lincoln, Ephesians, s. 118.

35 Zob. J. Joosten, Christ a-t-il aboli la loi pour réconcilier juifs et paiens?, «Ethudes Théolo-
giques et Religieuses» 80 (2005), s. 95-102.

2 Cytat z: T.-L.N. Yee, Jews, Gentiles, and Ethnic Reconciliation: Paul's Jewish Identity and
Ephesians, s. 161.

27 Tak uwaza np. M. Barth, Ephesians. Introduction, Translation, and Commentary on Chapters
1 — 3, Anchor Bible 34, New York: Doubleday & Co. 1974, s. 290-291.

28 Zob. na ten temat: R. Schnackenburg, Epistle to the Ephesians. A Commentary, Edinburgh:
T&T Clark 2001, s. 115.

2 Szerzej zagadnienia te omawia np. T.R. Yoder Neufeld, Ephesians, s. 116-117.
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jace wzajemng wrogos¢ zostajg zniesione, tzn. pozbawione znaczenia w nowej
ekonomii zbawienia®.

Dodatkowy niuans znaczeniowy wyrazenia 0 vOpog TV €VTOAQV €V d0yuaoLy
wyprowadzi¢ mozna z faktu, Ze fraza év 80ypeoLy pojawia si¢ w Nowym Testamen-
cie jedynie jeszcze jeden raz, to jest w Kol 2,14. Dlatego tez niezbgdne wydaje si¢
uwzglednienie tego intertekstualnego odniesienia. Kierunek argumentacji w pery-
kopie, do ktorej przynalezy Kol 2,14 wydaje si¢ by¢ zbiezny z Ef 2,14-18. W Kol
2,13-14 padaja nast¢pujace stwierdzenia: ,,I was, umartych na skutek wystepkoéw
i,,nieobrzezania” waszego ciata, razem z Nim przywrdcit do zycia. Darowat nam
wszystkie wystepki, skreslit zapis dtuzny, przygniatajacy nas nakazami [é£aie (o
10 kb MUV xelpoypador tolg Soyuaoy O fv Lmevavtiov Muiv]. To wiasnie,
co byto naszym przeciwnikiem, usungl z drogi, przygwozdziwszy do krzyza”.
W przytoczonym fragmencie Kol adresatami sa, podobnie jak w Ef 2,11-22 , nie-
obrzezani” — wyznawcy Chrystusa wywodzacy si¢ z poganstwa. Nie ma tutaj
— jak w analizowanym fragmencie Ef — metafory nakazéw Prawa jako muru
odseparowujacego chrzescijan poganskiego pochodzenia od obietnic przymierza
zarezerwowanych dla ,,obrzezanych”. Przepisy Prawa okreslane sa w Kol 2,14
jako przeszkoda, ktora zostata usunigta z drogi (dost. ze srodka — ék tod péoov)
poprzez to, ze wraz z Chrystusem zostaty przybite do krzyza. Te przepisy Prawa
sa w Kol 2,14 rozumiane jako przeszkody nie do ominigcia przez pogan, bedace
dla nich powodem popelniania wystepkow i skazujace ich na potepienie. Z woli
Ojca, nakazy te zostaly jednak razem z Chrystusem przybite do krzyza, a winy
(dtuzny zapis) tych, ktorzy nie byli w stanie ich przestrzega¢ (nieobrzezani) zo-
staly na zawsze anulowane. Intertekstualne odniesienie do Kol 2,14 kaze nam
domniemywac¢, ze rowniez w Ef 2,15 moze wybrzmiewa¢ semantyka rozumienia
przepiséw Prawa w ich funkcji skazujacej pogan na duchowg $mierc¢ (Kol 2,13)
wskutek niemozno$ci wypetnienia owych przepisow. Odniesienie tej semantyki
do Ef 2,14 podkre$la niuans soteriologiczno-redempcyjny Chrystusowego dzieta
pojednania.

Na jeden jeszcze odcien znaczeniowy przepisoOw Prawa, ktore zostaty zniesio-
ne/pozbawione mocy przez krew Chrystusa wskazuje ciag dalszy zdania zlozo-
nego Ef 2,15: ,,aby z dwoch rodzajow [ludzi] stworzy¢ w sobie jednego nowego
cztowieka”. Pojawia si¢ tutaj skojarzenie z prorocka teologia nowego stworzenia
(zob. Jr31,31-34), wedlug ktérej w czasach eschatologicznych Prawo Boze begdzie
wypisane w ludzkich sercach i nie bedzie juz potrzeby istnienia Prawa przykazan
w zarzadzeniach. Autor Ef 2,15 ukazuje, ze Jezusowe dzielo pojednania przez
meke, $mier¢ i zmartwychwstanie jest realizacjg starotestamentowych zapowiedzi
prorockich — nastaty czasy eschatologiczne, Prawo Starego Przymierza przestaje
by¢ czynnikiem separujacym Zydoéw od pogan i pozbawiajacym tych ostatnich

30 W dobrym kierunku w naszej opinii idzie tutaj ttumacz Listu do Efezjan w Biblii Tysigclecia,
ktory Ef 2,15a przektada jako ,,pozbawit On mocy Prawo przykazan”.
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uczestnictwa w eschatologicznych dobrach. Jezusowe dzielo pojednania to stworze-
nie nowego czlowieka i jednocze$nie zniesienie przepisoOw Prawa, ktore w czasach
eschatologicznych nie majg juz wartosci ani dla Zydéw, ani dla pogan, tworzacych
razem w Chrystusie nowego czlowieka — nowe stworzenie®'.

ABY Z DWOCH STWORZYC W SOBIE: C (EF 2,15B)

Ten niewielki element struktury chiastycznej ma uswiadomi¢ adresatom cze-
mu miato stuzy¢ Chrystusowe dzieto pojednania. Wydarzenie meki i krzyzowej
$mierci Jezusa nie miato na celu samego zburzenia muru oddzielajacego Zydow
od pogan, lecz stworzenie z owych dwoch rodzajow ludzi nowego cztowieka®2.
Cel ten jest wyrazony poprzez bardzo skondensowane w tre$ci zdanie celowa Tva
Tobg 800 ktioy év abt@. Warto podkresli¢ tutaj staranie Pawla, by u§wiadamia¢
adresatom podmiotowos$¢ osoby Chrystusa w dziele zbawienia i pojednania. Wida¢
to wyraznie w sekwencji zastosowanych w najblizszym kontekscie zaimkow: ,,bo
On [adt6¢] jest naszym pokojem” 2,14a; ,,w Jego [a0tod] ciele” (2,14c¢); ,,w sobie”
év avt® (2,15b)*. Cata perykopa Ef 2,11-22 ktadzie nacisk na sprawcze dziatanie
Jezusa w dziele zbawienia i pojednania Zydow i pogan po to, by zbudowaé z nich
Bogu Ojcu w Duchu Swietym jedno mieszkanie (koficowe stwierdzenie w Ef2,22).
W Ef2,15b pobrzmiewa teologia nowego stworzenia, ktora w wyrazny sposob jest
wypowiedziana w kolejnym elemencie struktury chiastycznej D (2,15¢cd).

Warto zwroci¢ tu tez uwage na wyrazng che¢ wywotania rezonansu z biblijng
teologia stworzenia. Chrystusowe dzieto pojednania dokonane poprzez krzyzowa
$mier¢ jest wydarzeniem porownywalnym ze stworzeniem $wiata: ten sam cza-
sownik moLéw, ktory w przektadzie Septuaginty w Rdz 1,1 jest uzyty na okreslenie
stworzenia $wiata (év apyfj €moinoev 6 Bedg TOv 0dpavdy kel Thy YAy ,,Na poczatku
Bog stworzyt niebo i ziemie”), w Ef 2,14b (6 mowoag Tt dudotepe ev) i 2,15¢d
(elg éva kawov &vBpwmor moldy eipnrnmy) okresla uczynienie przez Chrystusa
jednej zjednoczonej ludzko$ci. Natomiast wypowiedz Ef 2,15b Tva tolg 800 ktion
év 0T synonimicznie wyraza t¢ samg tre$¢, uzywajgc czasownika ktiw (dost.
,buduje”). Chrystusowe dzieto pojednania jest zatem momentem stwarzania nowej
eschatologicznej ludzkosci, ktora jednoczy si¢ w Jego ciele (Ef 2,14c).

31 Teologia ta w sposob wyrazny rozwinigta jest w 2 Kor 5,17-19: ,,Jezeli wiec kto$ pozostaje
w Chrystusie, jest nowym stworzeniem. To, co dawne, mineto, a oto wszystko stato si¢ nowe. Wszystko
za$ to pochodzi od Boga, ktory pojednat nas ze sobg przez Chrystusa i zlecit nam postugg jednania.
Albowiem w Chrystusie Bog jednat ze soba $wiat, nie poczytujac ludziom ich grzechéw, nam za$
przekazujac stowa jednania”.

32 Zob. M. Barth, Ephesians. Introduction, s. 306.

33 Zob. J.P. Heil, Ephesians, s. 120-121.
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JEDNEGO NOWEGO CZELOWIEKA, CZYNIAC POKOIJ: D (2,15CD)

Fragment ei¢c éve kalvov @bpwmov moldv eipivny ,jednego nowego czto-
wieka, czynigc pokdj” jest pierwszym z dwoch centralnych elementow struktury
chiastycznej ABCDD’C’B’A’. Zatem zawarte tu mysli — lacznie z paralelnym ele-
mentem D’ (2,16a) zawieraja istote Pawlowego przestania w perykopie Ef2,11-22.

Pawel ukazuje Chrystusa jako tworce nowego stworzenia. Zburzenie muru
— zniesienie starego porzadku religijnego poprzez pozbawienie mocy sprawczej
nakazow Prawa Starego Przymierza — stalo si¢ punktem wyjscia do stworzenia
nowego czlowieka. Nowym stworzeniem par excellence jest sam Chrystus — Bog,
ktory stajac si¢ cztowiekiem, Nowym Adamem*, dal wszystkim ludziom szanseg,
by w Nim (év adt¢) w 2,15b) stawali sic nowym stworzeniem (tematyka ta zostata
juz mocno zasygnalizowana w programowym tek$cie Ef 1,2-14). Nowa ludzkos¢
niejako spotyka si¢ w Chrystusie jako nowe stworzenie: ,,(...) dla dokonania petni
czasow, aby wszystko na nowo zjednoczy¢ w Chrystusie jako Gtowie” (Ef 1,10).
Chrystus buduje te nowa jako$¢ w sobie samym?®, w swoim ukrzyzowanym i zmar-
twychwstatym Ciele.

Jezyk Pawla jest tutaj retorycznie bardzo wysublimowany. Nalezy mie¢ na
uwadze logiczny cigg argumentacji w elementach C i D: {va tolg 800 ktiony év
a0TQ €lg éva kavov dvBpwmov dost. ,,aby dwoch zbudowaé w sobie w jednego
nowego cztowieka”. Liczebnik éva (,,jednego”) jest tu skontrastowany z &0o (,,dwa/
dwdch”)%. Ten ostatni w kontekscie uprzednim oznaczat Zydow i pogan jako dwa
rodzaje ludzkosci w ekonomii zbawienia nie uwzgledniajacej Chrystusa. Chrystus,
poprzez swoje dzieto pojednania stwarza catkowicie nowego cztowieka (koLvov
avBpwmov), ktory nie jest prosta wypadkowa lub syntezg owych dwoch rodzajow,
lecz jest radykalnie nowg osobag — nowym stworzeniem, trzecim, nowym rodzajem
cztowieka®’. Zatem w Chrystusie zarowno Zydzi jak i poganie zatracaja swoja
dotychczasowa tozsamos¢, stajac si¢ kims$ radykalnie nowym.

Rezultatem stworzenia jednego nowego czlowieka jest uczynienie pokoju
(ToLdv elprvmy), czyli zniesienie wrogosci pomiedzy dwoma zwasnionymi dotad
stronami, o ktorej mowa byta w 2,14cd. W kontekscie uprzednim w 2,14a Pawet
uczyt, ze ,,Chrystus jest naszym pokojem”. Pokoj zatem nie jest warto$cig autono-
miczna, lecz jest pochodna bycia nowym stworzeniem/cztowiekiem w Chrystusie.
Podzielona ludzko$¢ moze zy¢ na tyle w pokoju, na ile przez wiare przyjmie dar
pojednania ofiarowany jej przez Chrystusa i w Chrystusie. Zatem tylko ci poganie

3% Podobnie: T.R. Yoder Neufeld, Ephesians, s. 119.

35 Zob. R. Schnackenburg, Epistle to the Ephesians, s. 115.

36 Stusznie zauwaza to: H.W. Hoehner, Ephesians. An Exegetical Commentary, Grand Rapids:
Baker Pub Group 2002, s. 378-379.

37 Szerzej zob. M. Shkul, Reading Ephesians, s. 90.
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i ci Zydzi, ktorzy przyjeli wiare w Jezusa staja si¢ nowym stworzeniem i sa w stanie
przyjac dar pokoju.

CHRYSTUS POJEDNAL WSZYSTKICH Z BOGIEM W JEDNYM CIELE
PRZEZ KRZYZ: D’ (2,16A)

Ze struktury chiastycznej perykopy Ef 2,11-22 jasno wynika, ze element D’ jest
paralelny do D, a zatem ma za zadanie szerzej wyjasni¢ czytelnikom tresci uprzednio
zasygnalizowane® i ugruntowa¢ w ich umystach centralng mysl tego fragmentu
Listu. Argumentacja Pawta w 2,16a dochodzi do swego klimaksu — mamy tutaj
synteze najwazniejszej mysli teologicznej catej perykopy. Fragment ten dotyczy
istoty Chrystusowego dzieta pojednania: kal dmokataddaln Tovg apudoTépPOLG EV EVL
oWpaTL T¢) Bed S Tod otaupod ,,i aby pojednat jednych i drugich w jednym ciele,
z Bogiem, przez krzyz”. Fraza ta jest strukturalnie i logicznie powigzana z imiesto-
wem katapynoeg w wersecie 15., ktory jak wyjasnialiSmy powyzej, odnosi si¢ do
zniesienia przez Chrystusa nakazéw Prawa. Spojnik tgcznosci podrzednej Tva, rozpo-
czynajacy zdanie celowe bezposrednio po imiestowie katapynoeg w 2,15, odnosi si¢
w rownej mierze do stworzenia w Chrystusie jednego nowego czlowieka (elementy
C i D) jak i do tresci wypowiedzi D’, rozpoczynajacej sie od spojnika tacznosci
wspdtrzednej kel. W 2,16a Pawel mowi o drugiej stronie tej samej rzeczywistosci
— o skutkach zniesienia przez Chrystusa przepisow Prawa Starego Testamentu.

Analizowany fragment przejawia intertekstualne zbieznosci z chrystologiczno-
-eklezjologicznym hymnem z Kol 1,15-20 oraz z jego aplikacja do adresatow
w bezposrednim kontek$cie nastepnym Kol 1,21-23. Odniesienia intertekstualne
do Ef 2,16a wida¢ zwtlaszcza w Kol 1,20: ,,i aby przez Niego zndéw pojednac
wszystko ze sobg [kal 8L a0tod amokataArdtel o Tavte €l awbtov]: przez Niego
—1to, co na ziemi, i to, co w niebiosach, wprowadziwszy pokoj przez krew Jego
krzyza [elpnromoiioeg Sue T0D afpatog tod otavpod adtod]” i Kol 1,22: ,teraz
znoéw pojednal w doczesnym Jego ciele przez $mier¢ [vuvi 8¢ amokatnAraber év
TG OWWaTL TAC oapkog adtod dLi Tod Bawvdrtov], by stawi¢ was przed sobg jako
swietych i nieskalanych, bez zarzutu”. Podobnie jak w Ef 2,11-22 mamy w Kol 1
Scisle ztagczone ze soba motywy pokoju, krzyza Chrystusa oraz Jego ciata. Poza
tym czasownika amokatailaoow wystepuje w obu tekstach w takiej samej formie
ztozonej — inaczej niz w pozostatych wystapieniach tego czasownika w Rz i 1 Kor,
gdzie mamy forme prosta kot Adoow.

W argumentacji Pawta w kontekscie uprzednim nacisk potozony byt na uczynie-
nie z dwoch rodzajow ludzi [t auddtepe w 2,14] (Zydow i pogan) jednego nowego

3% Podobnie: J.P. Heil, Ephesians, s. 122.
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cztowieka. Chrystus dokonal tego poprzez zburzenie w swoim ciele [év Tf oapkl
abtob w 2,14] wrogiego muru — przepisOw Prawa. W Ef 2,16a autor podejmuje te
same motywy, po to, by nada¢ im pelniejsza no$nos¢ teologiczng. Syntaktyczne
powigzanie koniunktiwu aoristi activi amoketadrafy z imiestowem katapynoog
i spojnikiem tgcznosci podrzednej tvee w wersecie 15. kaze nam interpretowaé
tres¢ elementu D’ (2,16a) jako dalsza czgs¢ zdania celowego, rozpoczynajacego
sie¢ w 2,14 1 wyjas$niajacego dlaczego Jezus ,,pozbawil mocy Prawo przykazan
wyrazone w zarzadzeniach” (2,15a).

Przyjrzyjmy sie¢ blizej argumentacji Pawta w D’. Koniunktiwus amoketaddatn
wyrazajacy czynno$¢ pojednania wystepuje w aoryscie. Aspekt tego czasu kaze
czytelnikowi mysle¢ o czynnosci jednorazowej, dokonanej w przesziosci. Nie
chodzi tutaj o jaki$ ztozony proces pojednywania, ktory odsytatby czytelnika do
catej publicznej dziatalnosci Jezusa, lecz o konkretny jeden moment, poprzez ktory
Chrystus dokonat pojednania ,,jednych i drugich” z Bogiem. Pawel stwierdza, ze
tym momentem pojednania byto wydarzenie krzyzowej $mierci Jezusa — 6L t0d
otavpod ,,przez krzyz”. Apostol postuguje si¢ tutaj hastowymi stwierdzeniami,
z czego mozna wnioskowac, ze kerygmat o mece, krzyzowej $mierci i zmartwych-
wstaniu byt juz adresatom dobrze znany.

Adresaci Chrystusowego dzieta pojednania sg w 2,16a okre$lani jako ol
apdotepol dost. ,,obydwaj”. Autor uzywa tutaj formy rodzaju meskiego, podczas,
gdy w kontekscie uprzednim w 2,14 owe zantagonizowane dwie grupy nazywane
byly przy uzyciu tego samego przymiotnika, lecz w rodzaju nijakim — o dudotepa.
Ten drobny niuans uzmystawia nam, ze w 2,16a, gdy Pawet bezposrednio wska-
zuje na dzieto Chrystusowego krzyza jako na narzedzie pojednania, chece bardziej
wyeksponowaé osobowy charakter tego wydarzenia. Nie chodzi tu juz o jakie$
nieokreslone antagonistycznie nastawione grupy Zydéw i pogan, lecz o wskazanie,
ze Chrystusowe dzieto pojednania ma bardzo konkretny charakter i odnosi si¢ do
konkretnych ludzi.

Istota Chrystusowego dzieta pojednania dwdch zwasnionych grup nie polega
przede wszystkim na tym, ze Jego krzyzowa $mier¢ niejako w magiczny sposob
skutkowata stworzeniem jednego nowego cztowieka i wprowadzeniem dzieki
temu pokoju (2,15). Pawet doprowadza wreszcie adresatow do centralnego watku
teologii pojednania: poprzez swoja Smier¢ krzyzowg Chrystus pojednuje jednych
i drugich (tol¢ audotépoug) ,,z Bogiem” —1¢ 6e. Zatem pojednanie nie jest prze-
de wszystkim ukierunkowane na zaprowadzenie pokoju pomi¢edzy zwasnionymi
stronami, lecz ma szerszy horyzont*. Celem wydarzenia Chrystusowego krzyza
jest pojednanie catej ludzkosci z Bogiem*. Najwiekszym problemem ludzkosci
nie jest to, ze jest podzielona, wroga wobec siebie i niepojednana ze soba. Pawet
uswiadamia adresatom, ze wrogie postawy w ludziach sg konsekwencja ich wrogie-

3 Zob. T.R. Yoder Neufeld, Ephesians, s. 120.
4 Taka sama teologia pojednania wybrzmiewa w Rz 5,101 2 Kor 5,18-19.
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go nastawienia do Boga, ktéry przeciez jest Ojcem catej ludzkiej rodziny (Ef 3,15).
W Chrystusie Bég Ojciec podejmuje inicjatywe, by odnowi¢ swoje stworzenie
(stworzy¢ nowego cztowieka w 2,15), przywracajac mu swoj obraz i podobienstwo
zniszczone przez grzech. Zatem pojednanie zwasnionych grup/stron w relacjach
migdzyludzkich jest konsekwencja tego, ze wszyscy oni zostali juz pojednani
z Bogiem przez krzyzowa $Smieré Chrystusa. Dopiero przyjecie przez kazda ze
zwasnionych stron Chrystusowego dzieta pojednania i pojednanie si¢ z Bogiem
skutkuje ich pojednaniem miedzy sobg w Chrystusie (év adt® w 2,15), w ktorym
staja sie nowym stworzeniem/cztowiekiem (2,15).

Pojednania obydwu zwasnionych stron ludzkosci z Bogiem ma dokona¢ Chry-
stus ,,w jednym ciele” év €Vl owpeti. Wyrazenie to odsyta czytelnika do poprzed-
niego wystgpienia czasownika odpe w Ef 1,22-23a: ,,I wszystko poddat pod Jego
stopy, a Jego samego ustanowit nade wszystko Glowg dla Kosciota (kal adtov
€dwkev kepaAny DTEP TavTe TH €kkAnole), ktory jest Jego Ciatem (fjtig €otiv 10 06
ue 0t0D)”. To intertekstualne echo karze nam interpretowac w Ef 2,16a — zgodnie
z zamystem Pawla — Ciato Chrystusa jako Kos$ciot. Tak wiec pojednanie zwasnio-
nej ludzkosci z Bogiem i miedzy soba dokonuje si¢ w Chrystusowym Kosciele.
Zatem Kosciot jest jednoczesnie rezultatem Chrystusowego aktu pojednania oraz
podmiotem, w ktorym Chrystus tego dzieta dokonuje — w ktorym ,,czyni jednego
nowego cztowieka” (2,15).

USMIERCIWSZY W SOBIE WROGOSC: C’ (2,16B)

Koncowe wyrazy amoktelvag thy éx0pav év adt@ wersetu 16. tworzg odrgbny
element C’ struktury chiastycznej Ef2,11-22 stanowigcy progresywna paralele do C
(2,15b): Ty Tolg d00 Kktion év adTq ,,aby z dwoch stworzyt w sobie”. Elementem
konstytuujacym paralelg jest tutaj fraza év a0t w obydwu zdaniach, desygnujaca
Chrystusa*. Paralelne elementy C i C’ sg zestawione w opozycji. W 2,15b jest
mowa o dziataniu pozytywnym Chrystusa — budowaniu jednosci, co skontrastowane
jest w 2,16b przez ideg zabijania przez Niego wrogosci, podjeta z wersetu 2,14,
Owo zniszczenie wrogo$ci rozumiane jest jako Srodek poprzez ktdry Bog stwarza
z Zydow i pogan jednego nowego cztowieka, co realizuje si¢ poprzez Chrystusowe
dzieto pojednania przez Jego $mier¢ krzyzowa (D i D’).

41 Z syntaktycznego punktu widzenia év a0t@ w 2,16b mozna odnie$¢ 6Le tod otaupod w bez-
posrednim kontekscie uprzednim. Wowczas tekst nalezatoby interpretowac, ktadac nacisk na zabicie
wrogos$ci w krzyzu Chrystusa. Z sekwencji trzykrotnego wystepowania zaimka a0tég w kontekscie
uprzednim (2,14a.14e i 15b) zawsze w odniesieniu do Chrystusa oraz z ogélnej logiki argumentacji
wynika jednak, ze év adt® w 2,16b bezposrednio wskazuje na Niego, a posrednio na krzyz jako na
narze¢dzie zabicia wrogosci.
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Nalezy zwrdci¢ tu uwage na zastosowang przez autora ironi¢: Nienawis¢ zostaje
pokonana — dost. zamordowana, przez to, ze Chrystus oddaje na krzyzu swoje zycie*.
Chrystus zostat zabity i przez swoja Smier¢ zabija wrogo$¢*. W stwierdzeniach tych
zawarta jest bardzo gieboka mysl teologiczna: Pokoju, bedacego owocem Chrystu-
sowego dzieta pojednania — zarowno w relacjach migdzyludzkich jak i w wymiarze
wertykalnym ,,cztowiek-Bog” — nie osiaga si¢ na drodze biernosci, lecz jest on po-
chodng ,,walki na $mier¢ i1 zycie”. W mentalno$ci ludzi zamieszkujacych w owym
czasie tereny basenu Morza Srodziemnego byto czyms oczywistym, ze pokdj osiaga
si¢ na drodze walki. Cesarzy (np. Oktawiana Augusta) nie nazywano ,,czynigcymi
pokoj” (greckie eipnromorol)*, dlatego, ze unikali za wszelka ceng zbrojnych kon-
frontacji. Wrecz przeciwnie — cesarze zaprowadzali pokdj przez to, ze niszczyli
swoich wrogow na drodze zbrojnych konfrontacji (pokoj jako dobro limitowane!).

Z taka $wiadomosciag nalezy odczytywac stwierdzenie Pawta, ze Chrystus osiaga
pojednanie/pokdj ,,zabiwszy w sobie wrogos¢” (16b). Nie osigga On pojednania
ludzkosci z Bogiem i ludzi miedzy soba bez walki. Staje do walki o pok6j — przeciw
wrogosci — ,,przez krzyz” (5u Tod otavpod w 16a), na ktorym w mekach zawisto
Jego cialo (év tf oapkl adtod w 14b) i przelana zostata Jego krew (év ¢ alpatt
10D Xprotod w 2,13b). Paradoks polega jednak na tym, ze Chrystus u$mierca wro-
g0$¢ i wprowadza pokdj nie na drodze walki z innymi 1 pozbawiania ich zycia, lecz
poprzez oddanie swojego wlasnego zycia w ofierze. Osiagnat — wywalczyt pokoj
przez ofiare ze swego zycia. Ow soteriologiczny aspekt Chrystusowego dzieta
pojednania nie powinien umkna¢ uwagi czytelnika, gdyz Chrystus wyznacza tutaj
standardy dla wprowadzania pokoju w relacjach miedzyludzkich.

MAMY W JEDNYM DUCHU PRZYSTEP DO OJCA: B’ (2,17-18)

Element B’ (2,17-18) struktury chiastycznej tworzy progresywna paralele z B
(2,13-15a). Glowne elementy paralelne to motywy bycia daleko i blisko oraz ,,wy”
nawroceni z poganstwa — ,,my”’ chrzescijanie zydowskiego pochodzenia. W ele-
mencie B adresaci (,,wy”), ktorzy kiedy$ byli ,,daleko” (uakpav) zostali przez Boga
przyprowadzeni ,.blisko” (¢yy\c) przez krew Chrystusa, ktory jest ,,naszym” (,,my”
i,,wy”) pokojem (a0tog yap €oTiv T elpnvn Nuev w 14a). Do tej rzeczywistosci
nawigzuje Pawet w B’ (2,17-18), powracajac do sytuacji zyciowej adresatow™,

42 TR. Yoder Neufeld, Ephesians, s. 121.

4 Zob. E. Best, 4 Critical end Exegetical, s. 266.

4 Rzeczownik ten uzyty jest w Jezusowym makaryzmie w Mt 5,9: pokdapiol ot elpnrotorot,
OTL adTol viol Beod kAndnoovtal ,,Blogostawieni/szczesliwi czyniacy pokoj, gdyz oni beda nazwani
synami Bozymi”.

4 Zob. J.P. Heil, Ephesians. Empowerment to Walk in Love for the Unity of All in Christ, 124.
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aplikujac do ich obecnego zycia teologi¢ pojednania rozwijang w CDD’C’ i wzbo-
gacajac ja o perspektywe trynitarna.

W wersetach 17-18 Pawetl umiejetnie tagczy dwie perspektywy — dziatalnos¢
ewangelizacyjng historycznego Jezusa (€A0wv edmyyerioato w 17a), ktdrej ostatnim
akordem byto dzieto pojednania przez krzyzowa $mier¢ oraz trwate — eschatologicz-
ne skutki Jego dzieta pojednania dla ,,jednych i drugich” (¢xopev tny mpooaywyny
oL audotepor w 2,18).

W Ef2,17-18 wyraznie wida¢ intertekstualne odniesienie do dwoch wypowie-
dzi z Ksiegi Izajasza: ,,0 jak sa pelne wdzieku na gorach nogi zwiastuna radosnej
nowiny, ktory oglasza pokoj, zwiastuje szczescie (...) (52,7) 1,,(...) Pokdj! Pokoj
dalekim i bliskim! — moéwi Pan” (57,19). Czyniac aluzje do pierwszego z [zajaszo-
wych tekstow, Pawet ukazuje Chrystusa jako oczekiwanego mesjanskiego postanca
pokoju, ktory miat ogtosi¢ Dobrg Nowineg o zbawieniu*. L.aczac za§ 6w motyw
z drugim tekstem-echem dla Ef 2,17-18 u§wiadamia czytelnikom — wyznawcom
Chrystusa poganskiego pochodzenia, ze rowniez oni, ktorzy byli daleko, dzigki
Chrystusowemu dzietu pojednania, stali si¢ pelnoprawnymi dziedzicami starote-
stamentowych obietnic, ktore wypetnity si¢ w osobie Mesjasza. Pawel przekonuje
ich, ze pokoj, bedacy rezultatem pojednania, bedacego realizacja ogltoszonej przez
proroka Dobrej Nowiny o zbawieniu, jest ich udziatem w takim samym stopniu
jak chrze$cijan zydowskiego pochodzenia (2,17: elpfvmy Ouilv Tol¢ pokpowy Kol
elpnvny tolg €yyig ,,pokdj wam, dalekim i pokdj bliskim”™).

Sposob formutowania mysli przez autora sugeruje, ze nie chodzi tutaj na pierw-
szym miejscu o pokdj rozumiany jako brak wrogosci pomiedzy poganami i Zydami
czy tez pomigdzy wyznawcami Chrystusa jednej i drugiej proweniencji. Wypowiedz
2,17 nabiera bowiem wiasciwego znaczenia dopiero w kontekscie komentujacego
ja zdania podrzgdnego 2,18, rozpoczynajacego si¢ od spojnika tgcznosci podrzed-
nej oti, ktory wystepuje tu w funkcji epegzegetycznej*’. Zdanie 2,18 ma zatem
wyjasni¢ co jest gtownym celem Chrystusowego dzieta pojednania: 6tu 81” ahtod
€YOoley TNV TPOoYwYNV oL audotepol €v évi mreluatt mpog tov matépw ,,Gdyz
przez Niego/dzigki Niemu mamy przystep jedni i drudzy w jednym Duchu do
Ojca”. Podstawowym celem misji Jezusa bylo umozliwienie zarbwno poganom
jak i Zydom — okre§lanym tutaj juz nie jako ,,wy” i ,,my”, lecz jako ,,my”: éyopev
... Ol audotepor — przystepu do Ojca.

Przystep (mpooaywyn) do Ojca oznacza tu udzial w obietnicy zbawienia. Przy-
step ten staje si¢ mozliwy év évi mvedpatt ,,w jednym Duchu”. Oznacza to, ze
Duch Swiety jest rowniez aktywny w Chrystusowym dziele pojednania ludzko$ci

4 Por. A.T. Lincoln, The Church and Israel in Ephesians 2, “The Catholic Biblical Quarterly”
49 (1987) 611.

47 Szerzej na temat uzycia spojnika 611 w takiej funkcji zob. D.B. Wallace, Greek Grammar
beyond the Basics. An Exegetical Syntax of the New Testament, Grand Rapids: Baker Pub Group
1996, s. 459-460.
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z Ojcem i mi¢dzy sobg. Uzyty tu liczebnik ,,jeden” ktadzie nacisk na integrujaca
funkcje i moc Ducha Swietego, ktory we wspolnotach adresatow Listu do Efezjan
ma zniwelowaé podziaty na ,,wy” i,,my”. Duch Swiety jest jednoczaca moca, ktéra
pochodzi od Boga, by uskutecznia¢ we wspdlnotach wierzacych Chrystusowe dzieto
pojednania — uSmiercajac wrogos$c¢ ludzi do Boga i do samych siebie, i dzigki temu
dajac im przystep do Ojca. Teologia trynitarna jest tu wyrazona w sposob nieco
zawoalowany, ale funkcje os6b Boskich sg zasygnalizowane®®.

Jak nalezy rozumie¢ 6w przystep jednych i1 drugich do Ojca? Chodzi tu o na-
danie wierzacym w Chrystusa, ktorzy stali si¢ uczestnikami Chrystusowego dzieta
pojednania nowego statusu, umozliwiajacego im wejscie z Bogiem w nowg ja-
kosciowo relacje. Bezposredni adresaci owej obietnicy przystepu do Ojca, zyjacy
w kulturze $wiata Srodziemnomorskiego pojmowali to nie tylko w kategoriach po-
boznosci, lecz przede wszystkim jako ontyczne zjednoczenie — wejscie wierzacych
w komuni¢ w Ojcem, bedaca przywilejem wszystkich wierzacych w Chrystusa,
zardwno zydowskiego jak i poganskiego pochodzenia. Na zagadnienie to nalezy
patrze¢ réwniez w perspektywie statusu pogan przed przyjeciem wiary w Jezusa,
o ktorym mowa w 2,11-12. Z zydowskiego punktu widzenia poganie nie mogli mie¢
udziatu w obietnicach przymierza. Nie mogli tez uczestniczy¢ w kulcie sprawowa-
nym w jerozolimskiej $wigtyni (mur oddzielajgcy dziedziniec pogan od dziedzinca
Izraela). Poza tym zawarte w Prawie przepisy czystosci i nieczystosci czynily z nich
grzesznikdw wykluczonych z mozliwos$ci nawigzania z Bogiem kontaktu. Chrystu-
sowe dzieto pojednania znosi (dost. burzy — zob. powyzej) wszystkie te przeszkody
i w nowej ekonomii zbawienia zaréwno Zydzi jak i poganie maja razem przystep
do Boga Ojca. Stajg si¢ adoptowanymi dzie¢mi Boga (zob. Ef 1,4-5; Rz 8,14-16)*.

JESTESCIE MIESZKANIEM BOGA PRZEZ DUCHA: A’ (2,19-22)

Ostatni element struktury chiastycznej Ef 2,11-22 tworzg wersety 19-22 (A”)
wchodzgce w paralelny zwigzek z wersetami poczatkowymi 11-12 (A). W A’ autor
podejmuje zasygnalizowane w 2,11-12 tematy i progresywnie je rozwija, ukazujac
radykalnie odmienny status adresatow, ktorzy przyjeli wiarg w Jezusa. W elemen-
cie A (2,11-12) Pawet zwraca si¢ do adresatow jako do ,,wy” (emfatyczne tuelc),
ukazujac ich stan jako tych, ktoérzy z zydowskiego punktu widzenia byli wedlug
ciata (év oapkl) nieobrzezanymi poganami, obcymi (Eévol) i pozbawionymi obietnic
przymierza zarezerwowanych dla Zydow™. Partykuta &pa na poczatku wersetu 19.,

4 Pelniejsze rozwiniecie nauki o posredniczacej funkcji Ducha Swictego w dziele zbawienia

znajduje si¢ na przyktad w drugim rozdziale ksiegi Dziejow Apostolskich.
4 Szerzej: E. Best, 4 Critical end Exegetical, s. 273-275.
0 Por. J.P. Heil, Ephesians, s. 126.
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inicjujacego paralelny element A’ wraz z wystgpujacym po niej bezposrednio spoj-
nikiem koordynujacym o0y sygnalizuje, ze Pawel bedzie ukazywat teraz adresatom
ich radykalnie nowy status, bedacy pochodna Chrystusowego dziela pojednania,
o ktorym mowa byta w elementach BCDD’C’B’ (2,13-18). Czym 6w radykalnie
nowy status charakteryzuje si¢?

Nalezy tu zwroci¢ uwage na metaforyczny jezyk, ktorym autor sie¢ postuguje,
oscylujgcy wokot tematyki domu i budowania’!. We fragmencie Ef2,19-22 az szes-
ciokrotnie pojawiajg si¢ morfemy wywodzace si¢ od rdzenia oik: mapoikoL (obey/
przybysze), oikelol (domownicy), €moikodoundévteg (budowniczy), olkodoun (bu-
dowla), ouvorkodopueiobe (budujecie razem), katolkntipiov (miejsce przebywania)™.
Juz sama koncentracja owych morfeméw zwigzanych z budowaniem miejsca
wspolnego przebywania sugeruje czytelnikowi myslenie w kategoriach korpora-
tywnych, kolektywistycznych, a nie indywidualistycznych. Adresaci majg tworzy¢
jedno$¢, wspdlnote, rodzing.

Nowy status adresatow, bedacy owocem Chrystusowego dzieta pojednania, to
status pelnoprawnych obywateli: ,,A wigc nie jestescie juz obcymi i przybyszami
(EévoL kal mapolkol), ale jestescie wspotobywatelami swigtych i domownikami
Boga (oupmoAltal TV aylwy kel oikelol tod 6eo0d)” (2,19)%. Pawet odwoluje
si¢ tutaj do zydowskiego punktu widzenia, ktoéry wykluczat pogan z mozliwosci
uczestnictwa w Bozych obietnicach. Wyrazenie &voL kal Tapoikor okre$la dwa
mozliwe statusy pogan z punktu widzenia religii Starego Testamentu. Stowo Eévol
desygnuje tych, ktérzy zyli na obszarach nie zamieszkanych przez Zydow. Nato-
miast mapotkot (dost. ci bez domu) to poganie mieszkajacy wprawdzie na terenach,
gdzie wyznawana jest wiara w Jahwe, ale pozbawieni mozliwo$ci przynalezenia
do etnicznej wspolnoty Jego wyznawcow™*. Chrystus poprzez dzieto pojednania,
zrealizowane przez swojg krzyzowa $mier¢, anulowat ten dawny status pogan (zob.
rozwdj argumentacji w BCDD’C’B’) i nadal im zupetnie nowg tozsamos¢. Sg oni
obecnie wspotobywatelami §wigtych i domownikami Boga. Komentatorzy podaja
bardzo rézne propozycje rozumienia owych $wietych z Ef 2,19. Jedni uwazaja,
ze chodzi tutaj o Zydéw w ogélnosci, inni twierdza, ze o wszystkich wyznawcow
Chrystusa, przynalezacych do réznych wspolnot, czy tez generalnie o cztonkow
Kosciota, jeszcze inni sa zdania, ze owi $wieci to byty anielskie otaczajace Boga
w niebie®. Wydaje si¢ — zwlaszcza w kontekscie nastepujacego zaraz potem pa-

51 D.C Smith stusznie twierdzi, ze mamy w Ef 2,11-22 do czynienia z jezykiem kultycznym
nawiazujacym do jerozolimskiej $wiatyni. Zob. D.C Smith, Cultic Language in Ephesians 2:19-22,
“Restoration Quarterly” 31 (1989), s. 201-217.

52 Zob. T.R. Yoder Neufeld, Ephesians, s. 124.

53 Por. A.T. Lincoln, The Church and Israel in Ephesians 2, s. 614.

54 Septuaginta uzywa rzeczownika mapotkol rowniez na okreslenie Zydow, ktérzy byli przyby-
szami w egipskiej niewoli i podczas babilonskiego wygnania (zob. np. Kpt 25,6.35; Pwt 23,7-8; Ps
39,12).

53 Zob. T.R. Yoder Neufeld, Ephesians, s. 124.
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ralelnego okreslenia oikelor 10D Beod — ze autor ma tutaj na mysli wszystkie te
rzeczywistosci, tzn. Kosciot ziemski sktadajacy sie zaréwno z nawréconych Zydow
jak i pogan oraz Ko$ciot niebieski®. Zatem poganie, ktorzy byli obcy i wykluczeni,
w nowej ekonomii zbawienia, dzigki Chrystusowemu dzielu pojednania, stali si¢
peloprawnymi domownikami Boga, przynalezacymi do Jego rodziny. Ten typ
jezyka byl bardzo no$ny i zrozumiaty dla ludzi zamieszkujacych tereny basenu
Morza Srodziemnego w owym czasie, gdyz odwotywat sie bardzo konkretnie do
sytuacji egzystencjalnej adresatow, dla ktorych domostwo, rodzina, obywatelstwo
byty podstawowymi kategoriami okreslajacymi tozsamo$é cztowieka®’.

W wersetach 2,20-22 Pawet rozwija metafore Bozej budowli, ktora tworza
wyznawcy Chrystusa wywodzacy sie zaréwno z Zydoéw jak i pogan. Opis tej
budowli rozpoczyna si¢ od scharakteryzowania jej fundamentu: ,,zbudowani
(émorkodopnBévtec) na fundamencie apostotow i prorokow” (2,20a). Participium
aoristi passivi émolkodoundévtec ,,zbudowani” nalezy tu interpretowac jako passi-
vum divinum — Budowniczym tej budowli jest sam Bog. Uzycie czasu przesztego
aorystu kaze wnioskowac, ze z punktu widzenia autora owa budowla juz zostata
zbudowana, co wskazuje na to, ze mamy do czynienia z perspektywa pokolenia
chrzescijan, dla ktorych Ko$cidt jest juz rzeczywistoscia ukonstytuowang — z doj-
rzalg eklezjologia®. Fundamentem owej Bozej budowli sg apostotowie i prorocy.
Pierwszych z nich nalezy raczej utozsamiac z uczniami Jezusa, powotanymi przez
Niego i bedgcymi §wiadkami zbawczych wydarzen, a nie z wezesnochrzescijan-
skimi misjonarzami. Gdy idzie o drugi sktadnik fundamentu budowli Kosciota, to
wydaje si¢, ze Pawel nie pisze tutaj o prorokach Starego Testamentu, lecz o ludziach
pemiacych postuge (by¢ moze nie do konca zinstytucjonalizowang) prorocka we
wspolnotach wczesnochrzescijanskich. Przemawia za tym umieszczenie proro-
kéw na drugim miejscu po apostotach oraz brak rodzajnika przed rzeczownikiem
okreslajgcym ich tozsamo$¢ w wyrazeniu TGV &mootoAwY kel TpodnTeY (20a)%.

Kluczowg funkcje w budowli, o ktérej tu mowa pelni Chrystus: 6vtog
akpoywvieiov adtod Xprotod 'Inood ,.gdzie glowica wegta jest sam Chrystus Je-
zus” (2,20b). Genetivus absolutus dvtoc akpoywvieiov, ktory przettumaczylismy
jako ,,gdzie kamieniem wegielnym” moze by¢ tu rozumiany wtasnie jako kamien
wegielny Iub jako kamien szczytowy. W pierwszym wypadku metafora stuzyltaby

¢ Podobnie uwaza np.: R. Schnackenburg, Epistle to the Ephesians, s. 121.

57 Szerzej zagadnienia te zostaty przedstawione np. w artykule: J. Krecidlo, Inkulturacja chrzesci-
Janstwa w swiecie hellenistyczno-rzymskim czasow Nowego Testamentu, w: Nowy Testament a religie,
pod red. I.S. Ledwon, Lublin: Wydawnictwo KUL 2011, s. 89-118.

8 Mamy tutaj nieco inne zastosowanie metafory Kosciota jako budowli niz w 1 Kor 3,5-23,
gdzie Chrystus jest ukazany jako jej fundament.

%% Podobnie: R. Schnackenburg, Epistle to the Ephesians. A Commentary, s. 122.

60 Z faktu braku rodzajnika przed mpodntdv i jego obecnosci przed dmootorwy mozna rowniez
wyciagnaé gramatycznie poprawny wiosek, ze obydwa morfemy desygnuja o te same osoby. Zob.
E. Best, 4 Critical end Exegetical, s. 281.
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ukazaniu Chrystusa jako najwazniejszego kamienia polozonego na fundamencie, by
oprze¢ na nim wegiet §ciany i nada¢ catej budowli wtasciwa orientacje (zob. np. Iz
28,16)°'. Grecki przymiotnik akpoywvieiog, o, ov mozna jednak thumaczy¢ rowniez
jako ,.kamien szczytowy” czyli kamien zwienczenia catego budynku. Takim kamie-
niem byt np. tzw. klucz, czyli centralny najwyzej potozony kamien w sklepieniu
tukowym, nadajacy stabilno$¢ i integralno$¢ catej budowli®?. Rozumienie axpoywvial
oc jako kamienia wegielnego ktadtoby nacisk na zwigzek Chrystusa z fundamentem,
tzn. z apostotami i prorokami. Natomiast przyjecie, ze chodzi tu o kamien szczy-
towy wspotgra z rozumieniem Chrystusa jako centralnej postaci, dzieki ktorej cata
budowla Ko$ciota zachowuje spdjnos¢ i integralno$c®. Takie rozumienie wspotgra
z funkcja, ktora przypisuje autor Chrystusowi w Ef2,22: | 1 wszystko poddat pod Jego
stopy, a Jego samego ustanowit nade wszystko Gtowa dla Kosciota”. Najlepszym
rozwigzaniem bedzie uwzglednienie owej dwuznacznosci i przyjecie dwoch teolo-
gicznie dopehniajacych si¢ sensow przymiotnika akpoywviaiog. Chrystus ukazany
jest tutaj jako centralny element budowli, ktora jest Kosciol.

Mysl te kontynuuje Pawetl w kolejnych dwoch wersetach (21-22, ktore inicjuje
identycznym wyrazeniem év @ (,,w, ktérym”) odnoszacym si¢ strukturalnie do
Xprotod 'Inood w 2,20. Pierwsze z tych zdan ma charakter ogdlny, podkresla-
jacy role Chrystusa w Bozej budowli, drugie za$ aplikuje tres¢ nauki zawartej
w Ef2,11-22 do adresatow Listu. Wyrazenie év ) Tdo 01K0S0UT) GUVEPLOAOYOUEVN
,,W Nim zespalana cata budowla” w 2,21a wyjasnia jeszcze raz, ze to Chrystus
jest gwarantem trwania owej budowli jako cato$ci. Participuum praesentis passivi
ouvapporoyoupnévn® nalezy tu interpretowac jako passivum divinum — to Bog jest
tym, ktory buduje owa budowle jako koherentng strukture w Chrystusie (év @).
Aspekt prezentyczny tego imiestowu kaze wyciagnac¢ wniosek, ze budowla ta nie
jest dokonczona, a proces jej powstawania jest nieustannie w trakcie dynamicznej
realizacji. Budowla ta — Ko$ciot — ma coraz bardziej stawac si¢ ,,$wicta Swigtynig™:
aieL el vaov dyLov év kuplw ,,wzrasta na $wigtynie $wietg w Panu”. Przyimek
el¢ wskazuje tu kierunek rozwoju — budowla ma coraz bardziej stawac si¢ ,,Swieta
$wigtynia” poprzez osobiste uswigcenie swych czgsci sktadowych, ktore dokonuje
sie ,,w Panu” (&v kuplw). Wyrazenie ,,w Panu” mozna tu logicznie odnie$¢ albo
do Boga Ojca, albo do Chrystusa®. W kontekscie uprzednim Ef wyrazenie év

61 Za takim rozwigzaniem opowiada si¢ wigkszo$¢ thumaczy i komentatorow tego tekstu. Zob.
np. E. Best, 4 Critical end Exegetical, s. 126; R. Schnackenburg, Epistle to the Ephesians, s. 124.

2 Zob. C. Reynier, L épitre aux Ephésiens, s. 101.

63 Za takim rozwigzaniem opowiada si¢ np. J.P. Heil, Ephesians. Empowerment to Walk in Love
for the Unity of All in Christ, 127-128. Zob. tez: M. Bouttier, L ’Epitre de Saint Paul aux Ephésiens,
Geneva: Labor et Fides 1991, s. 129-130.

¢ Termin ten wystepuje w calym NT jedynie w Ef 2,21 i 4,16. Zob. C. Reynier, L épitre aux
Ephésiens, s. 101.

8 Tytul kOprog przystugujacy w Starym Testamencie Bogu Jahwe, w pierwotnym Kosciele
przenoszony byt na Chrystusa.
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kuplw pojawito sie tylko jeden raz w 1,15, gdzie odnosito sie do Jezusa, dlatego tez
wydaje sig, ze zamiar pragmatyczny autora zmierza tu ku ukazaniu, ze budowanie
przez adresatow — Zydow i pogan — jednej wspolnej ,,$wigtej $wigtyni” Kosciota
dokonuje si¢ na drodze osobistej partycypacji w swietosci Chrystusa, poprzez $ciste
zjednoczenie z Nim i miedzy soba.

Werset 22, zamykajacy 1 podsumowujacy catg argumentacje¢ autora w 2,11-22
nalezy widzie¢ jako eklezjologiczng aplikacje teologii pojednania w Chrystusie, roz-
wijanej w kontekscie uprzednim, do aktualnej sytuacji adresatow Listu. Pawet po-
nownie zwraca si¢ do adresatow Upelc (,,wy”) uswiadamiajac im co wynika z tego,
ze sg beneficjentami Chrystusowego dziela pojednania: oni, poganie w Chrystusie
réwniez ,,wspotbuduja” Bozg $wiatynie — Kosciot: év ¢ kal Duelg ovvolkodopel
o6e. Czasownik w stronie biernej w czasie terazniejszym ouvotkodopelode ,,jestescie
wspotbudowani” nalezy tutaj interpretowaé jako passivum divinum — podmiotem
owego budowania, ktore dokonuje si¢ w Chrystusie jest Bog Ojciec (identyczna
sytuacja jak w paralelnym wersecie 2,21). Aspekt czasu terazniejszego tego cza-
sownika wskazuje za$ na to, ze owo budowanie nie jest ostatecznie ukonczone,
lecz nadal trwa. Forma czasownika ztozonego ouvoikodopeiabe (przedrostek ouv)
odnosi sie logicznie do pierwotnej separacji ,,Zydzi — poganie”, ktdra jest lejtmo-
tywem catego wywodu 2,11-22, a nie do pogan traktowanych jako indywidualne
osoby. Budowla zatem, ktdrg tworzg w Chrystusie nawroceni na chrzescijanstwo
poganie wspdlnie z wiernymi pochodzenia zydowskiego ma by¢ mieszkaniem
Boga Ojca, okreslanym w poprzednim wersecie jako swiatynia. Dopiero cata bu-
dowla, sktadajaca si¢ zar6wno z nawréconych na wiar¢ w Chrystusa Zydow jak
iz pogan jest Boza $wiatynig®. Akcent potozony jest tutaj na aspekt korporatywny
wspolnoty Kosciota.

Na koniec Pawel podkresla, ze proces budowy w Chrystusie Bozej §wiatyni
sktadajacej sig z obydwu stron podzielonej ludzkosci (Zydéw i pogan) dokonuje sie
przy asystencji Ducha Swietego (¢v mveduatt)®’. To Duch Swicty dostarcza energii
do budowania $wigtyni Ko$ciota®®. Zatem w 2,21-22 mamy wyrazne przestanki
teologii trynitarnej — w budowaniu Bozej $wiagtyni — wspolnego domu wyznawcow
Chrystusa pochodzenia zydowskiego i poganskiego — czynny udziat biora wszyst-
kie osoby Boskie. Duch Swiety reprezentuje Boza obecno$é i moc w budowaniu
,.$wietej $wigtyni” Kosciota, wspélnego domu Zydoéw i pogan, ktorzy przyjeli
wiarg w Chrystusa.

% Podkresla to rowniez: J.W. Hayford, D.P. Seemuth, Ephesians and Colossians, s. 56-57,
T.R. Yoder Neufeld, Ephesians, s. 128.

67 Zagadnienia interpretacyjne zwigzane z tym wyrazeniem omawia np. L. Morris, Expository
Reflections on the Letter to the Ephesians, s. 85.

68 Tam T.R. Yoder Neufeld przekonujaco argumentuje, ze wyrazenie év mvelpati nalezy tu
interpretowac jako desygnat Ducha Swictego a nie jako metaforyczne okreslenie sity duchowej. Zob.
T.R. Yoder Neufeld, Ephesians, s. 127.



www.czasopisma.pan.pl P@N www.journals.pan.pl
<D

POJEDNANIE PODZIELONEJ LUDZKOSCI Z BOGIEM 219

PODSUMOWANIE

Celem artykulu byta analiza egzegetyczna perykopy Ef 2,11-22 majgca za
zadanie eksploracj¢ obecnej w niej teologii pojednania. Punktem wyjscia do dal-
szych analiz bylo uargumentowanie, ze perykopa ta ma strukture chiastyczng
ABCDD’C’B’A’ oraz ukazanie, ze tematyka pojednania podzielonej ludzkosci
w Chrystusie jest centralnym motywem tego tekstu, wokot ktorego oscyluja i z kto-
rym organicznie wigzg si¢ wszystkie inne tematy. Na poczatku autor Listu do Efe-
zjan ukazuje adresatom ich status z punktu widzenia Zydoéw Starego Testamentu
(2,11-12). Byli oni nieobrzezanymi poganami pozbawionymi Boga i Jego obietnic,
postrzeganymi jako wrogowie. Dzieki Chrystusowi — przez Jego krew — ktory obie
czesei ludzkosci uczynit jednoscia, ludzie ci stali si¢ bliscy (2,13-15a), gdyz Chry-
stus z dwoch rodzajéw ludzko$ci uczynil jednego nowego cztowieka (2,15bc-16).
Dokonat tego, pojednujac wszystkich ludzi — jednakowo Zydéw i pogan — z Bogiem
poprzez ofiare ze swojego zycia ztozona na krzyzu. Przez swoje dzielo pojednania
Chrystus dat zjednoczonej ludzkosci przystep do Boga Ojca w Duchu Swietym
(2,17-18). Pojednanie podzielonej ludzkosci migedzy sobag stato si¢ zatem mozliwe
dzigki temu, Ze obydwie wrogie strony zostaty najpierw pojednane przez Chrystusa
z Bogiem. Dzigki Chrystusowemu dzietu pojednania poganie przestali by¢ obcy
Bogu i stali si¢ wspotobywatelami oraz domownikami Boga, budujac razem z na-
wroconymi Zydami w Chrystusie jedng ,,$wietg §wigtynie”, stanowigcg mieszkanie
Boga przez Ducha, czyli Ko$ciot (2,19-22).

Stowa kluczowe: List do Efezjan, pojednanie, chrystologia, soteriologia, eklezjologia.

Reconciliation of divided humanity with God by Jesus’ death on the cross.
Development of Christological, soteriological and ecclesiological argumentation
in Eph 2:11-22

Summary

The article aims at an exegetical exploration of the theme of reconciliation in Eph
2:11-22. First it is argued that the passage has chiastic literary structure (ABCDD’C’B’A").
Reconciliation is in the structure a central (pivotal) theme around which go all other theo-
logical motifs. The first element of pragmatic strategy of the author in Eph 2:11-22 is to
show the condition of the addressee of the letter from the point of view of the Old Testament
religion. As Gentiles they were deprived of God and His salvific promises. Thanks to the
work of reconciliation accomplished by Christ’s death on the cross, both previously divided
parts of the world (namely Gentiles and Jews) have become one. Christ’s work of reconcil-
iation restores above all the relationship of each hostile group with God. The reconciliation
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between the two groups is a consequence of their prior reconciliation with God by Christ
in the Holy Spirit (Trinitarian theology). Thanks to Christ’s work of reconciliation Gentiles
are not strangers to God any more but together with the faithful Christians of Jewish origin
form one “holy temple”, “Gods dwelling through the Spirit”, namely the Church.

Key words: Letter to Ephesians, reconciliation, Christology, soteriology, ecclesiology.

Die Versohnung der zerrissenen Menschheit mit Gott durch den Kreuzestod
Christi. Die Entwicklung der christologischen, soteriologischen und
ekklesiologischen Argumentation in Eph 2,11-22

Zusammenfassung

Der Gegenstand dieses Artikels ist eine exegetische Analyse der Perikope Eph 2,11-22,
in der die Thematik der Versohnung umfassend behandelt wird. Der Autor bemerkt zuerst,
dass dieses Fragment eine chiastische Struktur aufweist: ABCDD’C’B’A’. Das Thema
der Versohnung ist in dieser Struktur das zentrale theologische Motiv, um das herum alle
anderen Motive kreisen. Das erste Element der pragmatischen Strategie des Verfassers des
Epheserbriefes in der Perikope 2,11-22 ist die Aufzeichnung der Kondition der heidnischen
Adressaten vom Standpunkt der Religion des alttestamentlichen Israels aus. Sie waren fern
von Gott und seinen HeilsverheiBungen. Dank des Versohnungswerkes, das sich durch
den Kreuzestod Christi ereignete, wurden die beiden bisher getrennten Teile der Mensch-
heit (Heiden und Juden) vereint. Das Versohnungswerk Christi verbessert vor allem das
Verhiltnis zu Gott der beiden verfeindeten Seiten. Die Versohnung zwischen den beiden
Seiten des Konflikts ist ein Resultat ihrer vorherigen Versohnung mit Gott durch Christus
im Heiligen Geist (trinitarische Theologie). Dank des christlichen Versohnungswerkes
sind die Heiden nicht mehr Gott gegeniiber fremd, sondern gemeinsam mit den Christen
judischer Abstammung bilden sie den einen ,,Heiligen Tempel®, die ,,Wohnstitte Gottes
durch den Geist®, also die Kirche.

Schliisselworte: Epheserbrief, Versohnung, Christologie, Soteriologie, Ekklesiologie.



