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Stosunkowo nowym wowczas jeszcze pojeciem metapolityka' — znanym
w pierwszych dekadach XIX wieku glownie w niemieckim obszarze jezyko-
wo-kulturowym? — Jézef Maria Hoene-Wronski (1776-1853) postuzyt sie
i uczynit je podstawa swojej koncepcji filozofii polityki w drugim tomie dzieta
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1'Z gr. ta meta ta politika (,to, co po polityce / ponad polityka™) — termin utworzony przez
analogie do ta meta ta physika (,,metafizyka”).

2 Jeszcze do konca XX wieku sadzono, Ze terminu Metapolitik uzyt po raz pierwszy w dziele
Allgemeines Staatsrecht und Staatsverfassungslehre (Gottingen 1793) historyk i filozof prawa
z uniwersytetu w Getyndze, August Ludwig von Schlézer (1735-1809), nazywany ,,0jcem”
liberalizmu niemieckiego (zob. Bartyzel 2003, s. 57-61). Najnowsze badania doprowadzity
jednak najpierw do odkrycia (w 2011 roku), ze termin ten zostat uzyty juz w 1784 roku przez
piszacego po angielsku szwajcarskiego autora Jeana-Louisa de Lolme (1741-1804), w drugim
wydaniu jego dzieta The Constitution of England, a potem jeszcze przez dwoch innych autorow
niemieckich (zob. J. Bartyzel, Nowy przyczynek do prehistorii pojecia , metapolityka”, http://
www.legitymizm.org/prehistoria-metapolityki); nastgpnie zas§ — w 2014 roku — prof. Aldo La
Fata odkryt w zbiorach Diecezjalnego Archiwum Historycznego w lombardzkim Vigevano
rekopis niedokonczonego i nigdy nieopublikowanego tacinskiego traktatu z okoto 1650 roku
tamtejszego biskupa i stawnego w tamtej epoce polihistora, Juana Caramuela (Ioannes Caramue-
lis) OCist (1606—1682) (zob. J. Bartyzel, Metapolityka jeszcze starsza! (Nieznany traktat loan-
nesa Caramuelisa z potowy XVII wieku), http://www.legitymizm.org/metapolityka-jeszcze-
starsza). Godne podkreslenia jest, ze Caramuelis definiuje metapolityke jako czynnos¢ spekula-
tywna, bedaca rozjasnieniem i zglgbieniem najwazniejszych problemow politycznych przez
rozum, czyli w sposob najblizszy Wronskiemu ze wszystkich autoréw go poprzedzajacych.
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Messianisme. Union finale de la philosophie et de la religion constituant la
philosophie absolue, zatytutowanym Métapolitique messianique. Désordre ré-
volutionnaire du monde civilisé i opublikowanym w Paryzu w 1839 roku.
W czesci krytycznej poddawat bezwzglednemu osadowi teorie rewolucjonis-
tow 1 socjalistow, jak réwniez ,,szatanska parodi¢ Biblii” piéra ksiedza de
Lamennais, w pozytywnej zas$ postulowal wytworzenie ,,zrzeszenia mesjanicz-
nego”, tj. Unii Mesjanicznej, taczacej ,,rozumne cele” i ,,zasady czyste” meta-
politycznej prawicy i lewicy, dla ,,iszczenia dobra i prawdy”. Zwazywszy, ze
refleksja o charakterze metapolitycznym nie tylko przenika szereg innych dziet
Hoene-Wronskiego — zwlaszcza Secret politique de Napoléon, comme base de
["avenir du monde (Paris 1840), Le destin de la France, de [’Allemagne et de la
Russie comme Prolégoménes du messianisme (Paris 1842), Adresse aux na-
tions slaves sur les destinées du monde (Paris 1847) oraz Philosophie absolue
de I’histoire ou genése de [’humanité. Historiosophie ou science de [’histoire
(t. I-11, Paris 1852) — lecz takze stanowi nieodlaczna cze$¢ catosci jego sys-
tematu filozofii absolutnej, zwanej takze, w cze$ci odnoszacej si¢ do religii,
mesjanizmem, w prezentacji nalezy uwzgledni¢ jej metafizyczny fundament’.

1. Filozofia achrematyczna, czyli absolutna

Punktem wyjscia dla zamierzonej przez Wronskiego catkowitej ,,reformy wie-
dzy ludzkiej” byt krytycyzm kantowski. Z jednej strony Wronski podziwiat
Kanta, w ktorego systemie widziat przedswit ,,jutrzenki transcendencji”, z dru-
giej strony uznawat za konieczne przekroczenie immanentnej utomnos$ci kan-
tyzmu, polegajacej, jego zdaniem, na tym, ze Kant, pozostawiajac ,,czysty byt
jako noumen poza zasiggiem naszego umyshu [...], odmowit cztowiekowi
wszelkiej mozno$ci zrozumienia spekulatywnie rzeczywistos$ci absolutnej”
(Hoene-Wronski 1928, s. 94). Kantowska regresja analityczna, poprzez ktora
rozum dociera do pojecia istoty bezwzglednie koniecznej, ale uznaje ja za
niepoznawalng przez rozum spekulatywny, pograza wiedz¢ w zakletym kregu
wzglednosci, mozno$¢ dotarcia do rzeczywistosci absolutnej pozostawiajac
jedynie rozumowi praktycznemu, tj. wierzeniu. Wronski natomiast, w intencji
uchylenia konkluzji Kanta i ufundowania ,nauki o $wiecie intelligibiliow”
(Hoene-Wronski 1977c, s. 117), metafizyki naukowej, w granicach czystego
rozumu, zakwestionowat twierdzenie, iz odkryte w drodze analizy podmiotu
transcendentalnego zasady aprioryczne sa forma subiektywna, scalajaca tylko

3 Najlepszym wprowadzeniem do catoksztattu filozofii Hoene-Wronskiego jest, naszym
zdaniem, praca Jerzego Brauna Zarys filozofii Hoene Wronskiego (Braun 2006), wydana pier-
wotnie w jezyku francuskim pt. Aper¢u sur la philosophie de Wronski w 1967 roku.
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dane empiryczne. Wiedza nie jest bowiem ,,systematem mnieman”, a jej przed-
miot nie jest transcendentalnym zhudzeniem; $wiat ujmowany w aktach naszej
wiedzy, kierujacej si¢ transcendentalnymi zasadami poznania, jest takim wlas-
nie, jakim (obiektywnie) go poznajemy. Dlatego przejscie od immanencji do
transcendencji, przekroczenie rzeczywistosci wzglednej i uwarunkowanej oraz
dotarcie do rzeczywisto$ci noumenalnej, warunkujacej, jest mozliwe. Koniecz-
ne atoli w tym wzgledzie jest uzupetnienie regresji analitycznej droga do niej
przeciwna, tj. ,,pochodem progresywnym”, wychodzacym od zasady pierwszej
Absolutu, ,,od warunku do warunkowego, tzn. do bezposredniego stworzenia
wszelkich rzeczywistosci” (Hoene-Wronski 1937, s. 300) i dedukcyjnie zmie-
rzajgcym do ujawnienia wszystkich jej nastepstw. Dedukcja taka stanowi ,,au-
totezje Swiata”, czyli jakby jego ponowne ustanowienie poprzez rozpoznanie
miejsca i roli kazdego fragmentu bytu w calej rzeczywistosci. Jest ona, zda-
niem Wronskiego, mozliwa dzigki uchwyceniu istoty Absolutu i — w nastep-
stwie tegoz — rozpoznaniu ,,prawa tworzenia” (la loi de création)®, kierujacego
stwarzaniem wszelkich istniejacych rzeczywisto$ci oraz nadajacego $wiatu
jednos$¢ 1 rozumny porzadek.

Przejscie od porzadku wiedzy do obiektywnego porzadku $wiata wynikaé
ma ze struktury caloksztattu stworzenia, rzeczywistosci ,,chrematycznej” (od
gr. chrema — ,;rzecz”), ktora jest uktadem dwoch elementow: Wiedzy (Savoir)
i Bytu (Etre). Wiedza (,,pojetliwos¢” obecna w rzeczach) nie jest czyms$ zew-
netrznym wobec Bytu, lecz jego sktadnikiem integralnym, a nawet konstytuu-
jacym, poniewaz forma Bytu (jego ,,sposob bycia”) moze by¢ pojeta tylko
przez Wiedze. Nadto jest ona nie tylko rownorzgdnym z Bytem skladnikiem
rzeczywistosci, ale tez elementem dynamicznym i kreujacym. W porzadku
spekulatywnym poprzedza ona nawet istnienie $wiata, poniewaz warunki ro-
zumowania sg tymi zasadami, podtug ktorych Bog stworzyt swiat. Aczkolwiek
Wiedza i Byt stanowia zasady rozne, to jednak catkowicie homogeniczne:
w tym wlasnie, zdaniem Wronskiego, lezal kardynalny blad Kanta, ktory za-
lozyt ich heterogenicznos¢, co doprowadzito jego systemat do roztacznosci
rozumu spekulatywnego i rozumu praktycznego, a tym samym do rozpadu
obrazu rzeczywistosci na §wiat fenomenalny i noumenalny. Wprawdzie Kant
w trzeciej ,.krytyce” — , krytyce wtadzy sadzenia” — wprowadza syntetyzujaca
rozum czysty i rozum praktyczny kategorie ,,intelektu pierwowzorow” (resp.
Hintelektu intuitywnego™), ktéry w jednolitym akcie ujmowania taczy to, co

* Polscy thumacze dziet Wronskiego (co trzeba podkresli¢: wyznawey tej filozofii, jak Jozef
Jankowski, Paulin Chomicz czy Czestaw Jastrzgbiec-Koztowski) wyraz création, ktory w jezyku
francuskim oznacza¢ moze zardwno tworzenie czego$ z czegos, jak i akt stwarzania bezwarun-
kowego (ex nihilo), thamacza w tym kontekscie zawsze jako ,,stwarzanie”. Wydaje si¢ jednak, ze
loi de création nalezatoby tlumaczy¢ jako ,,prawo tworzenia”, poniewaz — mimo celowego
zacierania przez Wronskiego rdznicy obu trybow kreacji — jest ono w jego ujgciu prawem
okreslajacym kazdy sposob powolywania czegokolwiek do istnienia.
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istnieje (naocznos¢), z poznaniem pojeciowym, mimo to jednak jego Absolut
byt jedynie epistemologiczny, byt ,,ideg regulatywng”, o ktorej cztowiek musi
mysle¢, ale ktora jest mu calkowicie niedostgpna.

Szansa zniesienia rozstepu pomigdzy sfera bytu i sfera wiedzy — tym sa-
mym za$ przekroczenia rzeczywistosci chrematycznej i wzniesienia si¢ w sferg
»achrematyczng”, w ktorej rozum cztowieka, ,,zbywszy si¢ nareszcie wszelkich
pet ziemskich, posiadzie nieskoniczong wtadze¢ odkrywania samej istoty abso-
lutu” (Hoene-Wronski 1937, s. 300) — wynika z tego, ze powigzanie wzajemne
Bytu i Wiedzy dzieje sie, i dzia¢ si¢ moze, tylko na zasadzie jakiej$ racji
pierwotnej i transcendentnej w stosunku do obojga z nich. Takg zasada jest
pierwotna tozsamo$¢ Wiedzy i Bytu w samym Absolucie — jedynej Rzeczywi-
stosci, ktora istnieje przez si¢ i z ktorej istoty wynika istnienie; ktora w sobie
posiada racj¢ wlasnej egzystencji; ktora jest warunkiem warunkujacym wszyst-
ko, nie bedac sama niczym uwarunkowana. Ta definicja Absolutu zostata
wprawdzie sformutowana juz w filozofii F.W.J. Schellinga, jednak jego sys-
tem, zdaniem Wronskiego, zdotatl uja¢ tylko w sposob formalny cechy zew-
n¢trzne Absolutu, opisujac jego ide¢ chrematyczng, tzn. obraz wytworzony
z elementéw $wiata, czyli rzeczy, nie byl jednak w stanie wykroczy¢ poza
ten $wiat. Schelling mogt jedynie antycypowaé wiedze absolutna, i to raczej
,uniesieniami poetyckimi $§wietnej swej wyobrazni” (Hoene-Wronski 1925,
t. I, s. 83). Bezwzglednie negatywnie ocenial Wronski natomiast system
G.W.F. Hegla, ktory afirmujac (jednostronnie) §wiadomo$¢ mysli, traktujac
,ducha, §wiadomego siebie, tak, jak on jest w cztowieku, jako begdacego sa-
mym juz Absolutem” (Hoene-Wronski 1925, t. I, s. 181), popadt w jatowa
,logologie”, a odrzucajac catkowicie ,,ludzka heteronomi¢”, uznat btednie, ze
zycie doczesne, ziemskie, jest juz dla cztowieka bytem absolutnym. Wronski
w istocie proroczo ostrzegal przed straszliwymi dla ludzkosci skutkami mozli-
wego zwycigstwa ,.lewicy heglowskiej” w Rosji.

Istnienie Absolutu wymaga jednak dowodu rozumowego, przed ktéorym
to zadaniem stoi kazda metafizyka. Dowodem posrednim Wronskiego (sta-
nowigcym zmodyfikowang wersje tzw. dowodu ontologicznego $w. Anzelma
z Canterbury) jest twierdzenie o koniecznos$ci istnienia czego$ bezwzglednego
i nieuwarunkowanego dla moznosci istnienia wszystkiego, co wzgledne i uwa-
runkowane, poniewaz ,.,gdyby wszystko bylo wzgledne, gdyby wszechswiat
nie zalezal od czego$ absolutnego, co by zachodzilo przez si¢, nie bytoby
zadnej racji, azeby wszech$wiat nie istnial we wszelki inny sposob, odmienny
od tego, w jaki istnieje aktualnie. A wigc skoro istnieje on tak wiasnie, to i racja
mozliwo$ci tego istnienia, tzn. Absolut, istnieje rowniez” (Hoene-Wronski
1934b, s. 17-18). Inaczej mowiac, jesli rozum dociera do pojecia Absolutu,
jako ogotu wszystkich warunkow i mozliwos$ci, odkrywajac jednoczesnie, ze
warunkowo$¢ jako taka, sama w sobie, jest absolutnie niewarunkowa, to Ab-
solut istnieje realnie oraz czystym aktem warunkowania (w jezyku religii —
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stowem stwoérczym: fiat) powotuje, cokolwiek zamierzy, do istnienia i okresla
jego cel.

Hoene-Wronski twierdzit jednak réwniez, ze dysponuje dowodem bezpo-
$rednim na faktyczne istnienie Absolutu, danym mu w objawieniu 15 sierpnia
1804 roku, kiedy ,,rozdarta [przed nim] zostata zaslona $wiata” i otrzymat
wglad w ,,istote (we)wnetrzng” (essence intime) Absolutu. To, co dane
w tym ogladzie, jest jednak doznaniem czego$ ,,nieobejmowalnego” i ,,niewy-
stownego” (indisible), totez nie da si¢ przekaza¢ dyskursywnie i wyartykulowac
logicznie, albowiem — jak twierdzit Wronski — ,,ja logiczne nie moze jeszcze
przekroczy¢ sfery doczesnej” (Hoene-Wronski 1925, t. 111, s. 42). Odkrycie
Absolutu dokonuje si¢ w bezposrednim, intuicyjnym ,,akcie genialnosci” (acte
de génie). Skoro zwerbalizowanie istoty wewngetrznej Absolutu jest niemozli-
we, pozostaje jedynie mozliwo$¢ wielorakiego i wielostronnego wykazywania
koniecznosci i spdjnosci wszystkich aktow i nastepstw ,,autotezji Swiata”
w progresji tworczej, wskazujacych nieodparcie na jednolitos¢ ,,prawa tworze-
nia” odsylajacego zawsze do owej zasady pierwotnej tozsamosci Wiedzy i Bytu
w istocie wewngtrznej Absolutu.

Sposob opisywania przez Hoene-Wronskiego istoty Absolutu jest tez po-
dobny do tzw. teologii negatywnej (apofatycznej), ze wzgledu na podkreslanie,
iz kazde okreslenie pozytywne pomniejsza, zubaza i deformuje te¢ istoteg, lepiej
natomiast mozna jg opisa¢ na przyktad jako ,,niemozliwo$¢ nieistnienia” czy
istno$¢ pozbawiong jakichkolwiek ograniczen. Na podstawie ,,prawa tworze-
nia” Wronski wyréznia ogotem jedenascie predykatow istoty Absolutu, beda-
cych zarazem zasadami rozumu, czyli: 1) rzeczywistos¢ w sobie; 2) samo-
powstawanie, tworzenie si¢ przez siebie (autogenia); 3) ustawiczna statos¢
(autotezja), sprawiajaca, ze Absolut nie mogtby by¢ inny, niz jest; 4) rzeczywi-
stos¢ wiedzy (prawda); 5) rzeczywistos¢ bytu (dobro); 6) modus rzeczywi-
stosci (dogmaty i problemy religijne); 7) istota rzeczywistosci (przykazania,
resp. prawa moralne); 8) duch rzeczywistosci (mysl); 9) ciato rzeczywistosci
(rzecz); 10) celowos¢ elementow pierwotnych (bytu i wiedzy): obiektywna
(porzadek) i subiektywna (pigkno i wzniostos$c); 11) systematyczna tozsamosc¢
(naczelna réwnowaznos$¢) catego dzieta stworzonego (Swiata). W tym ,,ukta-
dzie absolutnym” siedem okreslen (rzeczywistos¢, wiedza, byt, prawda, dobro,
dogmaty i prawa moralne) to zasady elementarne, natomiast cztery (mysl,
rzeczy, celowo$C i Swiat) to zasady systematyczne. Posrdd zasad elementarnych
trzy (rzeczywisto$¢, wiedza i byt) sg pierwotne, a cztery (prawda, dobro, do-
gmaty i prawa moralne) — pochodne. Z trzech zasad pierwotnych pierwsza
(rzeczywisto$¢) jest zasadg podstawowq. Sposrod czterech zasad pochodnych
dwie (prawda i dobro) sa zasadami powszechnymi, a dwie nastgpne (dogmaty
1 prawa moralne) — przechodnimi.

W systemie Wronskiego ontologia jest nieodigczna od epistemologii, jako
ze poznanie Absolutu jest tozsame z przekroczeniem przez istot¢ rozumng
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uwarunkowan ziemskich, wzniesieniem si¢ ponad wigzy czasu i przestrzeni,
wyjsciem z rzeczywisto$ci wzglednej (immanencji w $wiecie) i dotarciem do
rzeczywisto$ci absolutnej (transcendencji poza $wiatem). Takie poznanie jest
oczywiscie nieosiagalne nie tylko dla doswiadczenia, ale rowniez dla intelektu
operujacego co najwyzej sadami analitycznymi a priori (czyli kantowskiego
rozumu czystego), nazywanego przez Wronskiego ,,rozumem wzglednym”.
Z drugiej strony, przekracza ono mozliwosci rozumu praktycznego, ktorego
analogonem w religii jest akt wiary (credo). Wynika z tego postulat koniecz-
no$ci przemiany credo w cognosco (wiedze). Wronski byt jednak przeswiad-
czony, ze ani rozum wzgledny, ani wiara nie sa jedynymi wladzami pozna-
wcezymi dostepnymi cztowiekowi, lecz Ze istnieje rowniez ,,rozum absolutny”,
ujmujacy w czystym ogladzie (bezposredniej intuicji) samego siebie, a zarazem
wykraczajacy poza siebie i docierajacy do transcendencji, tym samym za$
umozliwiajacy zaistnienie metafizyki operujacej sadami syntetycznymi a prio-
ri, ,filozofii achrematycznej”, czyli uniezaleznionej od $wiata (rzeczy).
W ,,progresji” $wiadomosci ludzkiej Wronski wyrdznial pie¢ jej postaci:
1) swiadomos¢ uczuciowq (przez ujmowanie) Ja empirycznego; 2) swiadomosé
poznawczg (przez apercepcje) Ja logicznego; 3) swiadomos¢ rozumiejgcg
(przez refleksje) Ja transcendentalnego; 4) sSwiadomosc geniuszu (przez wytwa-
rzanie) Ja transcendentnego; 5) swiadomos¢ absolutng (przez tworzenie) Ja
transcendentnego, ktore ,,tworzy zasade mesjanizmu i jest swiadomoscig abso-
lutnej samorzutnosci rozumu, jest moca tworcza w Bogu 1 w cztowieku, czys-
tym stowem, przez ktére zostanie odkryty Absolut i ktore, urzeczywistniajac
samo siebie, przez to odkrycie zasady wszelkiej rzeczywistosci przeprowadzi
samostworzenie cztowieka, jego nieSmiertelnos¢” (Hoene-Wronski 1977g,
s. 151-152). W catej dotychczasowe;j historii rodzaju ludzkiego §wiadomos¢
absolutng osiggnat (jak nalezy si¢ domyslac) jedynie sam Wronski, co pozwala
mu wydawa¢ sady niezachwiane (apodyktyczne).

Rozum rozpoznajacy ,,prawo tworzenia” moze przechodzi¢ dedukcyjnie do
praw o coraz nizszym stopniu ogoélnosci, odkrywajac z niezachwiang pewnos-
cig ,,architektonike” catego §wiata, a nawet niejako powotujac go na nowo do
istnienia. Tym samym idea autotezji (ustanowienia §wiata przez jego poznanie)
aczy si¢ z ideg autogenii, czyli tworzenia $wiata i samotworzenia si¢ czlowie-
ka, ktéry poznajac $wiat, powoluje siebie do zycia jako istota rozumna. Ow
nakaz autokreacji cztowieka zawarty zostal, zdaniem Wronskiego, w rozmowie
Chrystusa z Nikodemem (J 3, 3-7), albowiem nakaz powtornych narodzin
z ducha (oportet vos nasci denuo) interpretowal on jako zobowiazanie do
rozumowego odkrycia istoty Absolutu.



www.czasopisma.pan.pl l Q/\I 1 www.journals.pan.pl

Metafizyczny fundament metapolityki Jozefa Marii Hoene-Wronskiego 55

2. Mesjanizm, czyli sehelianizm

,Progresja postgpowa”, bedaca procesem stopniowego wyzwalania si¢ od de-
terminacji ziemskich i wznoszenia si¢ na poziom hiperfizyczny, jest réwniez
droga powrotng czlowieka do poznania Boga i pierwotnej jednosci ze Stworca.
Osiagajac $wiadomos¢ absolutna, cztowiek identyfikuje sie ze §wiadomos$cia
samego Stworcy. Poznanie istoty Absolutu jest celem najwyzszym i absolut-
nym ludzkosci, ale jeszcze nie jej celem ostatecznym, tylko droga do niego
prowadzacg; celem ostatecznym jest autokreacja, uwienczona hipostatyczng
unig cztowieka z Bogiem, jako kresem naszych wiecznych dazen.

,Filozofia absolutna” zatem rozwigzuje intencjonalnie takze najwyzsze
zagadnienie 1 powotanie religii, problem zbawienia i niesmiertelnosci, albo-
wiem ,,poznanie Boga jest korzeniem nie$miertelnosci” (scire virtutem Dei
radix immortalitatis). Przetworzy ona religiec objawiong w ,.religie dowiedzio-
ng”, to znaczy taka, w ktorej objawione prawdy wiary, podawane i przyjmo-
wane dotychczas jako dogmat, stang si¢ niezachwiang pewnoscia, ktorej nie
sposob bedzie zakwestionowac. ,,Religie objawiong ocenia¢ wypada jako naj-
wieksze dobro, jakie ziemia otrzymata od Stworzyciela” (Hoene-Wronski
1977e, s. 119). W ogole religia poprzedza filozofi¢ i stanowi konieczny waru-
nek jej powstania: ,,Bez religii filozofia nie moglaby istnie¢, [...] albowiem
filozofia nie moglaby sama wytworzy¢ idei bytu”; z drugiej jednak strony ,,bez
filozofii religia bytaby niezupetna i nawet, o§mielamy si¢ to rzec, bezuzytecz-
na” (Hoene-Wronski 1937, s. 288-289). Religia dowiedziona natomiast ,,jest
nam dana przez rozum, wynika bowiem tylko i wylgcznie z realnosci Absolutu
bedacego samym rozumem wiasnie” (Hoene-Wronski 1977a, s. 127).

Hoene-Wronski obwieszcza tedy, ze tozsama z religia dowiedziong filozo-
fia absolutna dokona syntezy filozofii i religii. Religia, czyli dobro absolutne,
zawrze ,,parakletyczne matzenstwo” z filozofia, czyli prawda absolutng. Ta
»hierogamia” jest wiasnie celem i powotaniem mesjanizmu, czyli ,,zbiegu
celowego” filozofii i religii. Wedlug wyjasnien Wronskiego, mesjanizm sta-
nowi ,,ciato”, to jest fizyczng (instytucjonalna) podpore religii dowiedzionej
(absolutnej), natomiast ,,ducha” tej religii wyraza okreélenie ,,sehelianizm”,
ktorego rdzeniem jest stowo sehel, oznaczajace w jezyku hebrajskim zarazem
rozum i $wietos¢. Inaczej mowiac, mesjanizm to ,,widome wcielenie” sehelia-
nizmu. Przeswiadczony o swojej mesjanskiej roli Wronski nie wahat si¢ twier-
dzi¢, ze ,,przyjscie mesjasza zachodzi dopiero dzisiaj przez zalozenie religii
absolutnej” (Hoene-Wronski 1923a, s. 75). Wynika z tego, ze dla Wronskiego
religia objawiona jest tylko ,,Srodkiem boskim dla rozwoju rodzaju naszego,
nie za$§ celem ostatecznym ludzkosci” (Hoene-Wronski 1937, s. 116), a jej
dogmaty stanowig jedynie problematy rozumu, ktére musza zosta¢ rozwigzane
(dowiedzione) przez filozofi¢. Rozum, przeksztatcajacy wierzenia religijne
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w system wiedzy pewnej, czyli heterotelie (celowo$é zewngtrzna, boska),
w autotelie (celowos¢ wilasng, ludzks), dziala jednak, zdaniem Wronskiego,
zgodnie z zamiarami zywionymi wobec czlowieka przez Boga, pragnacego
jego czynnego wspotudziatu w dziele zbawienia i autokreacji. O ile bowiem
religia jest darem Bozej faski, o tyle filozofia jest niczym innym, jak zasfugg
rozwigzania problemow religijnych.

Rozpoczynajaca sig, zdaniem Wronskiego, dzi$ (tzn. z chwila odkrycia
przezen istoty wewngtrznej Absolutu) ,,nowa era religii i Kosciota, to znaczy
nowa era absolutnego przeswiadczenia” (Hoene-Wronski 1977e, s. 119), w kto-
rej religia oparta na objawieniu (czyli zasadzajaca si¢ na wierze) stanie si¢
,»wprowadzeniem” do religii dowiedzionej, wyposazonej w pewnos$¢ absolutna,
stanowi antycypacje spetnienia celu ostatecznego ludzkosci. Wronski zastrze-
ga, ze ,,cze$¢ nalezna religii objawionej wymaga, zeby religia dowiedziona, do
ktorej dzis dochodzimy, wprowadzona zostala jako cora religii objawionej,
1, by tak rzec, z jej upowaznienia” (Hoene-Wronski 1977e, s. 119). Zadaniem
filozofii absolutnej jest tez wykazaé, ,,ze religia chrzescijanska jest zgodna
zZ [...] majestatycznym celem stworzenia”, dowies¢ ,,w sposob Scisty boskiego
pochodzenia chrzescijanstwa i jego prawdziwego przeznaczenia na ziemi”, jak
rowniez ,,pokazaé w sposob niezbity, jakie sg prawdziwe przeznaczenia i jedy-
ne zbawcze ukierunkowanie Kos$ciota chrzescijanskiego, a w szczegdlnosci
Kosciota katolickiego” (Hoene-Wronski 1977b, s. 167). Te deklaracje wiary,
niewolne od dwuznacznosci®, jak rowniez zewnetrzne objawy szacunku wobec
religii chrze$cijanskiej, nie zmieniaja jednak faktu, iz Wronski apodyktycznie
wyznacza i jej, 1 KoSciotowi cele oraz przeobrazenia catkowicie zmieniajace
ich status i naturg. Kult religijny albowiem ,,musi”, jego zdaniem, w przysztosci
,sprowadzi¢ sie [...] do wylacznego postugiwania si¢ sztuka”, poprzez ,,czyste
odczucie pigkna”, a instytucje religijne ,,musza si¢ opiera¢ wylacznie na po-
wszechnym milosierdziu” (Hoene-Wronski 1977e, s. 119). Oznaczatoby to
zatem catkowitg racjonalizacj¢ tajemnic wiary oraz faktycznie zniesienie litur-
gii i sakramentow. Chociaz ,,religia dowiedziona” ma by¢ wprowadzona
,»Z upowaznienia” religii objawionej, to przeciez bgdzie ona w istocie ,,nowg

5 Zauwazmy, ze zgodno$é chrzescijafistwa z celem stworzenia, czy tez ,,prawdziwosé” jego
przeznaczenia, maja by¢ dowodzone (czyli krytycznie egzaminowane) przez ,,filozofi¢ absolut-
na”, zdajaca si¢ petni¢ (przejmowac) w tym stanie rzeczy role ,,urzedu nauczycielskiego”. Nadto,
zwlaszcza ostatni przytaczany fragment (stanowigcy w oryginale punkt XVI ,,Warunkéw nad-
zwyczajnych, ktore zgodnie ze swoim mianem filozofia ta [absolutna] musi spelni¢”) unaocznia,
iz Wronski pojmuje ,,Kosciot chrzescijanski” jako istnos¢ i jednos$é szersza od Kosciota kato-
lickiego, posiadajacego jedynie ,,w szczegdlnosci”, a nie wylacznie, ,,zbawcze ukierunkowanie”.
Jest to, nawiasem moéwiac, eklezjologia zadziwiajaco zbiezna ze wspodtczesna, ,,posoborowa”
nauka o ,,trwaniu” (subsistentia) Kosciota Chrystusowego w Kosciele katolickim (a nie po prostu
ich identycznosci), o ,.kregach przynaleznosci” do Kosciota i o rozsianych koncentrycznie po
Kosciotach ,,ziarnach prawdy”.
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religiag”, a Kos$ciol — ,,nowym Kosciotem”, o czym Wronski méwi wprost.
Przedmiotem tej nowej religii bedzie ,,absolutna adoracja Boga”, jej celem
za$ — ,,faktyczne uswigcenie si¢ naszych uczuc¢”; przedmiotem ,,nowego Kos-
ciota” ma by¢ ,,absolutna mito$¢ blizniego”, a jego celem — realizowanie
»istotnej niezaleznosci cztowieka od wszelkich celow fizycznych”, tym samym
za$ zwyciestwo ,,zasady dobra” (Hoene-Wronski 1977¢, s. 119).

»Religia dowiedziona”, czyli mesjanizm, oznacza zatem réwniez pewien
religijny synkretyzm, poniewaz celem mesjanizmu — jak wyjasnia Wronski —
jest ,,ostateczne zjednoczenie wszystkich religii objawionych, wszystkich naj-
rozniejszych instytucji religijnych indywidualnych, czyli odrgbnych” (Hoene-
-Wronski 1977e, s. 128). Nastgpujaca po religii objawionej religia rozumowa
sprawi, iz wszelkie ,,spory religijne ustang” i ,,zalozy si¢ konieczne pojednanie
(henotyka) powszechne” wyznan (Hoene-Wronski 1934a, s. 22). Wronski wy-
obrazal to sobie jako dochodzenie ludzi urodzonych i wychowanych w owych
poszczegdlnych instytucjach do umiejgtnosci przyjmowania wnioskow wyni-
kajacych logicznie z mesjanizmu, co sprawi, ze bgeda mogli by¢ przyjmowani
na tono ,,instytucji powszechnej, ktora musi by¢ ustanowiona fizycznie, zeby
shuzy¢ jako ciafo, organ religijnego praktykowania rozumu absolutnego” (Hoe-
ne-Wronski 1977a, s. 128).

Pojawia si¢ jednak pytanie, kto bedzie widzialnym zwierzchnikiem owej
»instytucji powszechnej”, w ktorej ramach dojdzie do ,,religijnego praktyko-
wania rozumu absolutnego”. Ot6z, wedlug wyjasnien Wronskiego, na czele
tego Nowego Kosciola stang medrey i kaptani ,,znani og6lnie jako depozyta-
riusze prawdy”. Otrzymaja oni tytut ,,zbawcow ludzkosci” oraz utworza ,,Rade
Swieta, ktérej poddane beda wszystkie sprawy na ziemi” (Hoene-Wronski
1934a, s. 28-29). Oznacza to zatem zastgpienie obecnej wladzy pontyfikalnej
papieza w Kosciele nowa (i kolegialng) wladza hierokratyczng oraz ustanowie-
nie nowego typu hierarchii i sukcesji, ktorej legitymizacja i reguly nie sg zbyt
jasne, a w kazdym razie nie sg identyczne z ustanowiona przez Boskiego
Zatozyciela ,,starego” Kosciota hierarchig i sukcesja apostolskg. Domniema-
nym }gcznikiem, ratujgcym zasadg nieprzerwanej cigglosci tej sukcesji, mo-
globy by¢ jedynie wspomniane wyzej ,,upowaznienie” ze strony depozytariu-
szy ,.religii objawionej”. Wronski zdawat si¢ mniemac, ze upowaznienie to jest
pewne, kiedy tylko zasady ,.filozofii absolutnej” odstonig si¢ wszystkim jako
rozumowo ,,nieodparte”; jednak czy mniemanie to mogli podziela¢ ci, ktorzy
nie wzniesli si¢ jeszcze na poziom ,,$wiadomosci absolutnej” (czyli wszyscy
poza nim samym)?
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3. Mesjaniczna metapolityka i historiozofia

Powyzsze dedukcje w ten sposob tacza sig¢ u Wronskiego z filozofia polityki
(metapolitykq) 1 filozofig dziejow, ze proces wznoszenia si¢ rozumu ludzkiego
do coraz wyzszych szczebli swiadomosci odbywa si¢ w historii zorganizowa-
nych politycznie wspodlnot ludzkich.

Negatywnym punktem odniesienia dla métapolitique messianique byto
utomne — bo relatywistyczne, a obiegowe — rozumienie polityki, postrzeganej
jako ,stosunki przygodne, a przeto zmienne u ré6znych ludow, wedlug ich
okolicznosci przemijajacych, zwlaszcza wedtug ich réznych warunkdéw antro-
pologicznych” (Hoene-Wronski 1923b, s. 290). Mniemaniu temu prze-
ciwstawiat Hoene-Wronski kategoryczng teze, iz:

systematy te przygodne polityki, zmieniajace si¢ u roznych ludéw i w epokach réznych tego
samego ludu, i wynikajace, niejako, tylko z warunkéw dowolnych potrzeb tych ludow albo
pogladow, czgsto btednych, ludzi, ktérzy niemi rzadza, winny mie¢ jaka$ posade niezmienna,
jakie$ zasady podstawowe 1 niewzruszone, na ktorych moze si¢ zaktada¢ nieustanna ta od-
miana albo ciagla ta gra uktadoéw politycznych w stosunkach spotecznych; bowiem, bez takiej
podstawy niezmiennej, podobne uktady dowolne dotarlyby koniecznie do catkowitego i cha-
otycznego pomieszania stosunkow spotecznych, jak to zdajg si¢ juz docierac do tego istotnie
u wszystkich ludéw rewolucyjnych [...]. Te oto zasady podstawowe i niezmienne, na ktorych
winny zaktadac sie, jako na swej posadzie wieczystej, wszystkie uktady polityczne w stosun-
kach spotecznych ludow, jakie badz bylyby zreszta, w przestrzeni i w czasie, okolicznosci
zmienne i warunki antropologiczne tych ludow, [...] stanowig przedmiot metapolityki, w roz-
wazaniu jej [...] jako prawodawczyni albo jako filozofii polityki (Hoene-Wronski 1923b,
s. 290-291).

Wedlug Wronskiego wytozone przez niego zasady metapolityki sg nie tylko
,podstawowe i niezmienne”, ale tez wyposazone w ceche ,,pewnosci absolutnej”
(resp. nicomylnosci), poniewaz sg prawdziwymi prawami moralnymi i wyzna-
czaja ,,cel absolutny” ludzkosci. Aby moéc podwazy¢ jego dedukcje metapoli-
tyczne, nalezatoby wigc ,,ni mniej, ni wigeej, jak obali¢ prawa moralne w §wie-
cie” (Hoene-Wronski 1923b, s. 291). Na ,.trychotomie¢ stworczg” metapolityki
sktadaja si¢ trzy ,,prawa mesjaniczne”, okreslone przez Wronskiego jako:
1) ,,prawo najwyzsze panstwa, ktore, w spetnieniu sprawiedliwosci przez usta-
lenie celu koncowego moralnosci, ma za przedmiot ziszczenie Sfowa w cztowie-
ku, tj. rozwo] postgpowy jego wladz samorzutnych albo stworczych, mianowicie,
rozumu jego praktycznego i rozumu jego spekulatywnego, w wysokiej jego
daznosci ku absolutowi, albo ku zasadzie niewarunkowej wszelkiej rzeczywi-
stosci”; 2) ,,problemat powszechny panstwa, ktory, w widoku celu koncowego
zrzeszenia tego jurysdycznego ludzi, ma za przedmiot spetnienie przeznaczen
koncowych ludzkosci przez stworzenie postgpowe prawdy i dobra, az do odkry-
cia koncowego prawdy absolutnej 1 dobra absolutnego”; 3) ,,zbieg celowy albo
harmonia systematyczna pomiedzy elementami réznorodnemi Panstwa, pomie-
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dzy wladza polityczng i ulegloscia polityczng; harmonia, ktéra winna by¢ zisz-
czona przez cialo kierownicze albo przez nowa wladzg polityczng, wyciskajac na
sprawach panstwa kierunek staty ku jego celowi konicowemu [...] 1 wdrazajac
z gory ten kierunek przez stuszng oceng wszelkiego poswigcenia dla szczescia
publicznego” (Hoene-Wronski 1923b, s. 287).

Zadaniem filozofii dziejow jest z kolei odkrycie wewnetrznej logiki i ko-
niecznosci ,,progresywnego pochodu” historii oraz odkrycie jej teleologii —
»Systematu celow” wyznaczajacych przebieg zdarzen oraz ich kres. Tym sa-
mym kategoria przysztosci w historiozofii Wronskiego jest rowniez eschato-
logia (i soteriologia). Cele te pojawiajg si¢ w dziejach stopniowo i sg realizo-
wane w poszczegolnych epokach, wyznaczajac ich og6élny charakter i zadanie.
Zadnego z owych czastkowych celéw znamiennych dla danej epoki nie mozna
wszelako odrzucié¢, poniewaz rozwdj historyczny dokonuje si¢ poprzez dzie-
dziczenie, kontynuacje i dopelnienie przesztosci. Nalezy zaznaczy¢, ze ,.his-
toria filozoficzna” Wronskiego programowo nie ma wiele wspolnego z historig
empiryczng, ktora, jako chaotyczne gromadzenie faktow, jest z jego punktu
widzenia bezwarto$ciowa, a w zakresie mozliwosci wyprowadzenia z wypad-
kéw historycznych jakichkolwiek praw ogoélnych a posteriori — niemozliwa.
,Historia filozoficzna” zatem odkrywa owe prawa a priori, przed i poza wszel-
kim do$wiadczeniem.

Wronski wyrdznia cztery epoki historyczne, realizujace swoiste dla siebie
cele. Wiasciwg histori¢ poprzedza wszelako, w jego ujeciu, prehistoryczny
,czas tradycji” (Hoene-Wronski 1923b, s. 80)°. Ram historycznych ,.czasu
tradycji” wyznaczy¢ niepodobna, mozna jedynie w przyblizeniu okresli¢, iz
byt to czas rozpoczynajacy si¢ popadnieciem cztowieka w grzech pierworodny,
skutkujacy jego odlaczeniem si¢ od Boga, indywidualizacja, postgpujacym
procesem pograzania si¢ w zlu. Wydzwignigcie si¢ rodzaju ludzkiego z tego
stanu (auto)destrukcji sitami wlasnymi byloby niemozliwe, totez konieczne
byto wsparcie ze strony Opatrznosci Bozej, ktora ,,zorganizowata” $wiat his-
torii, odstaniajac ludzkosci kolejne zadania i cele, taczace zatomizowane
jednostki w gatunkowa calosc.

Epoka pierwsza byl §wiat starozytnego Wschodu, realizujacy jako cel naj-
wyzszy rodzaju ludzkiego ,,dobrobyt cielesny albo fizyczny” (Hoene-Wronski
1923b, s. 80). Dazenie do realizacji tego celu zaowocowato powotaniem do
zycia ustroju despotycznego (,,sultanizmu”), tudziez ,,religii batwochwalczej”,
opartej o fetyszystyczne ubdstwienie cielesnosci i zmystowosci. Druga epoka

S Notabene, to przeciwstawienie , tradycji” i ,,historii” ma analogie w (p6Zzniejszej i nieza-
leznej od systemu Wronskiego) koncepcji tzw. tradycjonalizmu integralnego (René Guénon,
Julius Evola), z ta jednak kardynalng r6znica, ze w tym ostatnim ,.historia” jest czysto regre-
sywnym upadkiem i zapominaniem ,,0bjawienia pierwotnego”, zawartego w ,tradycji pier-
wotnej”, podczas gdy u Wronskiego jest odwrotnie.
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historyczng byt antyk grecko-rzymski, ,,czasy heroiczne” wielkich zdobywcow
i prawodawcow, kiedy to celem najwyzszym staty si¢ ,,zalozenie sprawiedli-
wosci na ziemi”, ,,wolno$¢ polityczna” i ,,bezpieczenstwo publiczne” (Hoene-
-Wronski 1923b, s. 81). Efektem tego byto zalozenie panstwa jako ,,zrzeszenia
jurydycznego ludzi”, powstanie systeméw filozoficznych oraz religii wyktada-
jacej maksymy moralne, acz gtdwnie w postaci poetycko-alegorycznej. Trzeci
okres dziejow — ,,epoka Stowa” (Hoene-Wronski 1923b, s. 82) — rozpoczyna
si¢ wraz z powstaniem chrzescijanstwa i Kosciota jako ,,zrzeszenia etycznego”.
Cel najwyzszy tej epoki to ustanowienie ,,czystych regut moralnych”, gwaran-
towanych przez religi¢, czego narzedziami osiggania staja si¢: uzalezniona od
prawa boskiego ,,hierarchia podporzadkowan politycznych” (Hoene-Wronski
1923b, s. 82) w ustroju feudalnym oraz ,,czysto dogmatyczna” filozofia scho-
lastyczna. Czwartg epoke¢ dziejow — epoke emancypujacego si¢ rozumu — roz-
poczyna reformacja, a konczy oswiecenie. Przy$wieca jej, jako cel nadrzedny,
,,dobrobyt hiperfizyczny” (Hoene-Wronski 1923b, s. 82), czyli dazenie do
zdobycia rzeczywistej pewno$ci wiedzy i instalacja na ziemi ,.krolestwa rozu-
mu”, stad jej glownym znamieniem okazuje si¢ dynamiczny rozwdj nauk,
zwlaszcza przyrodniczych. W zakresie polityki natomiast idea wolnos$ci spe-
kulatywnej przeklada si¢ na racjonalistyczne ideologie praw czlowieka, umo-
wy spolecznej i racji stanu.

Chociaz kazdy z nadrzednych celéw poszczegodlnych epok mial, zdaniem
Wronskiego, swoje miejsce i uzasadnienie w opatrzno$ciowym planie historii
(oraz jako sktadnik natury ludzkiej), to kazdy stanowit rowniez tylko poszcze-
gblny i izolowany aspekt ludzkiej egzystencji. Nadaje to im (oraz epokom,
w ktorych stanowily cel najwyzszy) ceche wzglednosci. Jej skutkiem byly
takze ujemne zjawiska kazdej z epok: zniewolenie i zmystowo$¢ w pierwszej,
formalizm etyczny w drugiej, przesady i ,,okropne barbarzynstwo” Hoene-
-Wronski 1928, s. 6) w trzeciej oraz szerzenie si¢ bezboznictwa w czwartej.
Pomimo zasadniczo postepowego przechodzenia ludzkosci do odkrywania
i realizacji coraz wyzszych celéw, kulminacja owych zjawisk ujemnych
wszystkich czterech epok ,,celow wzglednych” osiggneta swdj moment kry-
tyczny w straszliwym bezladzie politycznym, spotecznym, moralnym i religij-
nym wspolczesnej — piatej — ,.ery krytycznej” dziejow, otwartej rewolucja
francuska. Owa ,.era krytyczna” (resp. ,.era celow posrednich”) ma jednak
w systemie Wronskiego charakter ambiwalentny, poniewaz, z jednej strony,
sprowadza niebezpieczenstwo ponownego i ostatecznego juz, ,.kakodemonicz-
nego” (od gr. kakos 1 daimon — ,,zty duch”), upadku ludzkosci, w razie po-
grazenia si¢ w rewolucyjnym chaosie sprzecznych daznosci, z drugiej jednak
strony, otwiera ona mozliwos¢ przejscia od dotychczasowej heterotelii do
autotelii 1 rozbudzenia ,,samorzutnosci stworczej”.

Glownym znamieniem ,.ery krytycznej” jest wytworzenie si¢ ,,antynomii
spotecznej”, w postaci dwoch zaciekle zwalczajacych si¢ stronnictw, wystepu-
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jacych w poszczegdlnych krajach pod réoznymi nazwami: wigdw 1 torysow,
republikandw i rojalistow, liberatow i serwilistow’, wyznawcow prawa czto-
wieczego 1 prawa boskiego, ktorych — ,,aby unikna¢ wszelkich etykiet” — ,,naz-
wiemy [...] ogblnie partia liberatow i partia nieliberatow” (Hoene-Wronski
1977g, s. 133). Ta antynomia spoleczna stanowi odzwierciedlenie antynomii
samego rozumu (zasad: prawdy i dobra), w konsekwencji czego obie partie sa
sobie zawsze przeciwstawne we wszystkich kwestiach.

W zakresie rozwazan spekulatywnych liberalowie uznaja tylko prawdeg
wynikajacg z doswiadczenia (indukcji empirycznej), za$ nieliberatowie — tylko
prawde pochodzacg z objawienia, albo przynajmniej z opartej na objawieniu
dedukcji teologicznej.

W antropologii liberalowie sg optymistami, sagdzacymi, ze czlowiek moze
w nieskonczonos¢ rozszerza¢ swoja wiedze, stad Ow rozwdj wiedzy ujmuja
jako stan doskonalenia si¢ rodzaju ludzkiego. Z kolei nieliberatowie glosza, ze
czlowiek nie moze osiaggna¢ wiedzy poza granicami tego, co zostatlo mu ob-
jawione, a t¢ niemozno$¢ traktuja jako stan upadku rodzaju ludzkiego. W kon-
sekwencji na gruncie teorii moralnosci liberalowie nie uznajg innego dobra
moralnego niz wynikajace z ludzkich interesow doczesnych (woli ludzkiej),
a nieliberalowie nie uznaja innego prawa moralnego niz wynikajace z ludzkich
interesOw pozaziemskich (woli boskiej). Liberalowie zatem, ktorzy zrodto
i usprawiedliwienie wladzy postrzegaja jedynie we wzajemnym porozumieniu
si¢ ludzi, daza do takiego stanu prawnego, ktéry — na gruncie umowy spotecz-
nej — zabezpieczy prawa cztowieka, natomiast nieliberatowie, ktérzy uznaja
jedynie boskie pochodzenie wtadzy, chca zachowania takiego stanu prawnego,
ktory — ,,ustanowiony za sprawg laski bozej” (Hoene-Wronski 1977g, s. 134) —
umozliwi realizacj¢ prawa boskiego.

W kwestiach religijnych i pochodzenia wszech$wiata liberalowie, uznajacy
za pierwszg przyczyng jedynie przyczyn¢ mechaniczna, wyznaja ateizm, ci za$,
ktorzy siegaja ponad indukcje empiryczna, dostrzegajac inteligencje wyzsza
(jednak nieinteligibilng dla cztowieka), wyznaja deizm. Nieliberatlowie nato-
miast, trzymajac si¢ objawienia przykazan moralnych, przyjmujg istnienie
Stworzyciela i wowczas wyznaja religi¢ pierwotna, czyli feizm, jesli za§ wzno-
szg si¢ do objawienia Slowa, wyznajg religi¢ rozwinigta, czyli chrystianizm.
W konsekwencji liberatowie, taczac poglady religijne z moralnymi, ktérych
osnowg jest filantropia, pragng ustanowienia na ziemi spotecznosci duchowe;j
pod nazwa ,teofilantropow, ktora, jak si¢ zdaje, nie ma jakiego$ okreslonego

7 Wronski ma zapewne na mysli hiszpanskich obroncéw Antiguo Régimen (dawnego ustro-
ju) z epoki wojny z Francuzami o niepodlegto$é, prowadzonej przez Kortezy w Kadyksie w la-
tach 1808-1814, zwanych rzeczywiscie serviles albo realistas (rojalisci); jest to tym bardziej
prawdopodobne, ze ich lewicowi przeciwnicy w Kortezach i zwolennicy Konstytucji byli pier-
wszym w catej historii powszechnej ugrupowaniem, ktore nazwalo si¢ ,,liberatami” (liberales).
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celu” (Hoene-Wroniski 1977g, s. 135), nieliberatowie za$, taczac chrystianizm
z mitosierdziem, daza do ustanowienia Kroélestwa Bozego na ziemi.

Zmierzajac do praktycznego urzeczywistnienia swoich celow, liberatlowie
pragna, aby ustanowienie wspdlnoty politycznej taczylo sie z indywidualizacja
wladzy zwierzchniej w stosunku do wszystkich czlonkéw spotecznosci, nieli-
beratowie natomiast chca upowszechnienia owej wladzy w jednym tylko
cztonku tejze wspodlnoty. Liberatowie opowiadaja si¢ wigc za instytucjami
republikanskimi wewnatrz panstw, a w stosunkach miedzynarodowych za fe-
deracjq panstw indywidualnie niezawistych, za$ nieliberalowie daza do zacho-
wania instytucji monarchii, a w spotecznosci powszechnej pragng teokracji
panstw ,,zawistych, w ostatniej instancji, od prawodawstwa boskiego” (Hoe-
ne-Wronski 1977g, s. 135).

Wreszcie za ostateczny cel ludzkosci liberatowie uznajg doskonalenie si¢
ludzkosci i1 osiggniecie powszechnego dobrobytu ziemskiego, natomiast nieli-
beratowie — odpokutowanie przez rodzaj ludzki jego upadku moralnego (reha-
bilitacje), a dalej, dzieki tasce bozej, uzyskanie niesmiertelnosci wieczystej na
tamtym Swiecie.

W przeswiadczeniu Wronskiego dramat aktualnego potozenia ludzkosci
polega na tym, ze obie partie zarazem majg racj¢ (czastkowa) i jej nie maja,
negujac (rowniez czastkowa) racje strony przeciwnej. Toczac za$ a la longue
bezpardonowa walke, moga doprowadzi¢ nie tylko do wzajemnego zniszczenia
sig, ale tez do zaglady cywilizacji, tym samym za$§ uniemozliwi¢ cztowiekowi
wypetnienie jego powotania na ziemi. Oba bowiem cele zasadnicze obu partii
sa, zdaniem Wronskiego, autentyczne, stuszne i ,,niezbite”, bo w jednakowym
stopniu ugruntowane w rozumie. Liberalowie reprezentujg prawde, ktora jest
rzeczywisto$cig wiedzy, a nieliberalowie reprezentuja dobro, ktore jest
rzeczywistoscig bytu. Ich btad polega jednak na tym, Ze liberatowie rozpoznaja
jedynie prawd¢ empiryczng, zjawiskowa, negujac tym samym nadprzyrodzo-
no$¢, a nieliberatowie odnosza dobro jedynie do sfery soteriologicznej, poza-
grobowej, niestusznie bagatelizujac egzystencje doczesng. Obie partie zatem
,,maja stusznos¢ tylko wzglednie”, a sg ,,jednakowo fatszywe, gdy si¢ je roz-
waza absolutnie” (Hoene-Wroniski 1937, s. 37). Dramat historii nie moze by¢
rozwigzany przez zniszczenie albo bezwzgledny triumf ktérejkolwiek z nich.
,Ztowieszcza antynomia” obu stronnictw wymaga natomiast tego, aby ,,z jed-
nej strony podnies¢ prawdeg, bedacg przewazajacym przedmiotem jednego
z tych stronnictw, az do stopnia prawdy absolutnej, i z drugiej, podnies¢ dobro,
bedace przewazajacym przedmiotem drugiego z tych stronnictw, az do stopnia
dobra absolutnego” (Hoene-Wronski 1934a, s. 26).

Autentyczne i trwate rozwigzanie antynomii spolecznej postrzegat Wronski
w utworzeniu Unii Antynomialnej, tworzonej przez najwybitniejszych (osiaga-
jacych ,,swiadomos$¢ geniuszu”) przedstawicieli obu stronnictw i stanowigcych
.prawdziwe Swiete Przymierze ludzkoéci” (Hoene-Wronski 1977i, s. 127).
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Unia Antynomialna stanowitaby trzecie (rozumowe) zrzeszenie ludzkosci,
obok (tez juz zjednoczonego po wykazaniu niemozno$ci i nierozumnos$ci
wszelkich schizm) Kos$ciota jako ,,zrzeszenia etycznego” i Panstwa jako ,,zrze-
szenia jurydycznego”. Pod jej przewodem, jako wladzy metapolitycznej, na-
stapi — w szostej epoce dziejow ludzkosci: epoce prawdy — odkrycie prawdy
absolutne;j.

Srodkiem, ktérym Unia Antynomialna, stanowigca ,,przynajmniej idealng”
(Hoene-Wronski 19771, s. 120) wladzg autorytatywna, postuzy si¢ do rozwia-
zania antynomii spotecznej, bedzie powotanie spofecznosci powszechnej, czyli
federacji panstw. Federacja ta wszelako zachowa, a nawet zabezpieczy, indy-
widualno$¢ i niepodleglos$¢ tych panstw, gdyby bowiem ludzie ,,dopuscili do
podeptania §wigtych praw panstw, do zniszczenia ich nienaruszalnej niepod-
leglosci, a zatem i do unicestwienia spolecznosci powszechnej, a stanowiace;j
warunek zbawienia na ziemi, wowczas tylko sama ludzkos¢ bytaby odpowie-
dzialna za t¢ podto$¢ i zamach na wiasng egzystencje” (Hoene-Wronski 19771,
s. 127)%.

Do okoto 1830 roku Hoene-Wronski, cenigc wysoko patriotyzm, ,,rozu-
miany jako catkowite oddanie si¢ sprawom panstwa” (Hoene-Wronski 19771,
s. 123), nie przyznawal zadnej dodatniej roli czynnikowi narodowemu, nazy-
wajgc narodowos$¢ ,,prymitywnym s$rodkiem natury” (Hoene-Wronski 19771,
s. 123). W tej fazie jego pogladéw nie tylko fizyczna narodowos$c, ale tez
bedacy ,,dalsza jej fazg” i ,,udoskonaleniem” duch narodowy — pojmowany
jako mitos¢ ojczyzny — ,,zawieraja w sobie co$ sprzecznego z godnoscig czto-
wieka czy tez, mowigc bez ogrddek, sg z istoty swej niegodne czlowieka”
(Hoene-Wroniski 19771, s. 123). Pozniej jednak zmienil zdanie, uznajac, ze
indywidualno$¢ poszczegolnych narodow oraz ich specyficzne powotanie sta-
nowig czynnik opatrznosciowy i nieodzowny dla realizacji celow ludzkosci.
Staral si¢ przy tym wskaza¢ swoistos¢ owych powotan, przyznajac Niemcom
(ktorych charakteryzuje ,,wielka energia mysli”) powotanie w sferze spekula-
¢ji, kulminujace dotychczas w systemie Schellinga, a Francuzom (ktorym
wlasciwa jest ,,wielka energia czynu”) — powotanie w sferze reformy spotecz-
no-politycznej. Droge rozwigzania antynomii spolecznej wskazal swiatu, zda-
niem Wronskiego, wtasnie cesarz Francuzow, Napoleon I, taczac i definiujac
dwa tytuty pochodzenia swojej wiadzy: tradycyjny (,,nieliberalny”) — z faski
Boga — i nowoczesny (,,liberalny”) — z tytutu praw konstytucyjnych cesarstwa
(Hoene-Wronski 19771, s. 152).

Specjalne postannictwo posiada rowniez $wiat stowianski, na czele z dwu,
niestety dotad zantagonizowanymi, narodami: rosyjskim i polskim. Reprezen-
tujacy kres historii Stowianie maja rozwina¢, dopehic i zsyntetyzowac ,,po-

8 We wspolczesnej literaturze naukowej o federalizmie Hoene-Wronskiego pisal Mirostaw
Bochenek (zob. Bochenek 2011, s. 409-421).
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stannictwo spekulatywne” Niemcow z ,,postannictwem praktycznym” Francu-
zO6W, znoszgc tym samym ,rozryw” miedzy teorig a praktyka. Przez $wiat
stowianski, skonfederowany pod opieka cesarza Rosji, dokona si¢ zarowno
poznanie prawdy absolutnej, jak i reforma spoteczna, pod warunkiem wszela-
ko, ze Rosja — reprezentujgca polityczng ,,zasade¢ prawa Bozego”, tj. wladzy
,,0d gory” — odstapi od, skadinad ,,absolutnie niemozliwego” (Hoene-Wronski
1925, t. 1, s. 91), zamiaru zniszczenia narodu polskiego oraz uzna prawo do
restauracji Polski, reprezentujacej w dziejach wolno$ciowa ,,zasad¢ prawa
ludzkiego”. Owo szczytne przeznaczenie narodow stowianskich, a Rosji
w szczegodlnosci, uwarunkowane jest jednak nie tylko pojednaniem polsko-
-rosyjskim, ale rowniez uniknigciem przez Rosj¢ popadnigcia w rewolucyjny
chaos.

Jezeli natomiast wszystkie sprawy pdjda w dobrym kierunku, to w siodmym
(i ostatnim) okresie dziejow (,,erze celow absolutnych”) nastapi — pod kierow-
nictwem Unii Absolutnej’ — ,rozwiazanie problemu dobra absolutnego, czyli
uzyskanie niesmiertelnosci poprzez duchowe odrodzenie cztowieka, poprzez
jego autokreacj¢” (Hoene-Wronski 1977d, s. 148). Dzielo to, wraz z poprze-
dzajacym je (jak juz wspomniano, w epoce szoOstej) rozwigzaniem ,,problemu
prawdy absolutnej, czyli odkrycia prawdy” (Hoene-Wronski 1977d, s. 148),
sprawi uzyskanie przez cztowieka zdolnosci tworczej, ktora ,,polega na spon-
tanicznosci absolutnej rozumu cztowieczego”, rdézniacej si¢ od spontanicznosci
absolutnej ,,najwyzszego rozumu Stworcy” tylko ,,stopniem intensywnosci”
(Hoene-Wronski 1977d, s. 149). Wypehienie ostatecznego celu ludzkosci
uczyni zbedna dalszg histori¢ cztowieka na ziemi, potozy zatem jej kres.
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Jozef Maria Hoene-Wronski’s
Metaphysical Foundations of Metapolitics
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Metapolitics, a philosophical theory of politics and history proposed by Jozef Maria
Hoene-Wronski (1776—1853), is a part of what he called absolute history, otherwise
known in its religious aspect as religious messianism. All the branches of this
philosophy — metaphysics, epistemology, philosophy of religion, aesthetics and
metapolitics — are closely bound, as all its pronouncements are derived from one
principle, called the rule of creation (loi de création). The objective of this article is to
highlight this relationship of purportedly logical inference. Hoene-Wronski considered
reality as a system of two components: Knowledge (Savoir) and Being (Etre), and
discovered their original identity in the Absolute itself, claiming at the same time that
he had reasonably proved its existence, as it had been shown to him in illumination,
through an insight into its inner essence (essence intime). He derived thence all his
deductions concerning the ability of man to reach successive levels of cognition,
leading him ultimately to the acquisition of absolute consciousness, in other words, to
auto-creation, which was given to man by Christ as an assignment in the conversation
with Nicodemus (John 3: 3-7). The end result of that process is the confirmation by
absolute philosophy of the truthfulness of revelation. Metapolitics, which is
a continuation of the earlier insights, is a theory and a teleology that reveals the
sense of aims already accomplished by humanity in the course of history, as well as
those that shall be accomplished in the future, in particular by resolving of the so called
social antinomy of political factions, established by God’s law on the one hand and by
human law on the other.
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