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Traktat O szczesciu (1947) Wladystawa Tatarkiewicza jest jedng z najwybit-
niejszych polskich ksigzek filozoficznych XX wieku napisanych dla szerokiej
publiczno$ci. Dzielo to nie ma charakteru specjalistycznego, co jednak nie
znaczy, ze zawarte w nim analizy sg powierzchowne czy malo precyzyjne.
Wrecz przeciwnie, ksigzka posiada wszystkie walory rzetelnej pracy nau-
kowej: jest wszechstronna, oparta na szerokim materiale zrodtowym, anali-
tyczna w metodzie, a jednoczesnie daje pelny, wyczerpujacy i syntetyczny
oglad problematyki, ktorej jest poswigcona. Nie byto wiec przesada, ze trak-
towano ja jako XX-wieczna summa de beatitudine, czyli catosciowe opraco-
wanie na temat szczescia. Jej warto$¢ nie zostala jednak w petni doceniona,
a mozna nawet zaryzykowaé twierdzenie, ze wlasnie ta rozprawa Tatarkiewi-
cza, pomimo ze byla powszechnie czytana, nie zdobyla naleznego miejsca
w tworczosci filozoficznej jej autora. Wydaje si¢, ze wplynety na to procesy
ideologiczne w powojennej Polsce, ale nie bez znaczenia bylo rowniez, ze
tematyka szczegscia odbiegata od ortodoksji Szkoty Lwowsko-Warszawskiej,
gdzie tego typu badania uznawano raczej za rozwazania §wiatopogladowe niz
scisle filozoficzne.
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Ponizej przedstawig, w jaki sposob Tatarkiewicz dochodzit do swojej
definicji szczgscia, jakie widziat trudnosci z adekwatnym jego zdefiniowa-
niem, w jaki sposob umieszczat problematyke szczgscia na tle ogolnej reflek-
sji etycznej oraz jaki byt odbidér w powojennej filozofii polskiej jego rozwazan
0 szczesciu.

1. Tatarkiewicz a Szkola Lwowsko-Warszawska

Zadajmy najpierw pytanie, czy Tatarkiewicza mozna zalicza¢ do przedstawi-
cieli Szkoty Lwowsko-Warszawskiej. Wiaze si¢ to z faktem, ze — z jednej
strony — studia odbyt on nie we Lwowie, lecz na uniwersytetach niemieckich:
rozprawe doktorska obronit w 1910 roku na Uniwersytecie w Marburgu pod
kierunkiem neokantystow Paula Natorpa i Hermanna Cohena. Z drugiej strony
jednak Tatarkiewicz zywit szacunek do Kazimierza Twardowskiego, a propo-
nowane przez niego zatozenia metodologiczne uwazal za wzorcowe w uprawia-
niu filozofii'. Dawat temu wyraz w swoich rozwazaniach nie tylko z dziedziny
szeroko pojetej etyki, ale rowniez w pracach z historii filozofii i historii es-
tetyki. Stosowat je takze w omawianym tutaj traktacie O szczesciu, w ktorym
ogolne postulaty metodologiczne sformutowane przez Twardowskiego realizo-
wane s3 przez: 1) podejScie analityczne, polegajace na analizie pojeciowej
terminu ,,szczescie”, 2) przedstawianie twierdzen jasnych, klarownych, mozli-
wie pewnych i $cisle sformutowanych, 3) catosciowe i systematyczne ujecie
omawianego zagadnienia (uwzgledniajace bogatg literaturg na omawiany temat
oraz roznorodne perspektywy), 4) podejscie porzadkujace, majace na celu
metodologiczne zestawienie i uporzadkowanie istniejacych pogladéw na temat
szczgscia, 5) podejscie teoretyczne, polegajgce na wyjasnieniu, na czym polega
szczescie, a nie na tym, jak je zdobywac i praktykowac. Pomimo tych rygorow
Tatarkiewicz zdawal sobie sprawe, ze w tego typu problematyce nie da si¢
sformutowa¢ sadoéw pewnych i ostatecznie uzasadnionych, gdyz — jak powta-
rzat za Arystotelesem — ré6znym typom przedmiotéw odpowiada rézny stopien
scistosci, co powoduje, ze w rozwazaniach dotyczacych etyki i madrosci nie da
si¢ sformutowaé definicji z pelng precyzja.

! Szerzej o relacjach taczacych Tatarkiewicza ze Szkota Lwowsko-Warszawska zob. Zeg-
zula-Nowak 2010. Metoda filozoficzng Tatarkiewicza w kontekscie metodologii sformutowanej
przez Kazimierza Twardowskiego i rozwijanej przez jego ucznidow: zob. Brozek, Bedkowski,
Chybinska, Ivanyk, Traczykowski (2020).
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2. Szczescie a dobro

Zanim jednak przejdziemy do sposobow analizy szczescia stosowanych przez
Tatarkiewicza, zapytajmy jeszcze, co sktonito go do zainteresowania si¢ prob-
lematyka szczeScia. Po latach, probujac sam odpowiedzie¢ na to pytanie, pisat:

Dlaczego wigc ksigzke poswiecitem szczgsciu? Nie dlatego, bym je sam intensywnie odczu-
wal i potrzebowat dlan wyjasnienia; ani tez dlatego, by mi go dotkliwie brakowato i bym szukat
sposobdw na jego osiaggnigcie. We wilasnym do$wiadczeniu niewiele znajdowatem, co by
nadawato si¢ na desygnat tego wyrazu. Nie bytem sktonny ani do upojenia, ani do catkowitego
ukojenia, ktore zazwyczaj nazywamy szcze¢sciem, wigc pytalem siebie: Co to takiego moze
by¢, co nosi t¢ nazwe (Tatarkiewicz, Tatarkiewicz 1979, s. 158).

Wynika z tych stow, ze nie byly to jakie$ osobiste potrzeby czy dylematy
egzystencjalne, lecz raczej typowe zainteresowanie filozoficzne, pod wplywem
ktorego Tatarkiewicz chcial przemysle¢, do czego w istocie odnosimy si¢, gdy
postugujemy sie takim pojeciem jak szcze$cie. Musimy przy tym pamietac, ze
okolicznos$ci zewnetrzne byly szczeg6lnie nieprzychylne do prowadzenia takich
badan. Ksigzka powstawala w Warszawie w latach okupacji niemieckiej — w cza-
sach, kiedy nie tylko trudno byto doswiadcza¢ szczgScia na co dzien, ale zapewne
i wszelkie nadzieje na rychte pojawienie si¢ szczescia przystoniete byty mrokiem
rozpaczy i brakiem nadziei’. By¢ moze w tych skrajnych warunkach, gdy los
ludzki znaczyl tak niewiele, szczegdlnie wazne zaczynato by¢ to, co Tatarkie-
wicz nazywatl ,,optymistyczng tendencja pamigci”. Wspominal o tym po latach:

Piszac ksiazke nie mys$latem zreszta o sobie, ale — teraz odnajduj¢ siebie w tym, co kiedy$
napisatem. W szczeg6lnosci: okreslenie szcze$cia jako dodatniego bilansu zycia i jako zado-
wolenia z zycia w cato$ci. Bo zycie nieciaggte emocjonalnie dawato jednakze w sumie zado-
wolenie z calosci. Zawdzigczalem to pewnej tatwosci zapominania przykrosci doznanych
i matej sktonno$ci do martwienia si¢ z gory. Chociaz wiem, ze na ogoét przysztos¢ wigkszy
ma wplyw na poczucie czlowieka niz terazniejszos¢ i przesztos¢. Ale rownowazyta to zdolnosé
niemyslenia o przysztosci, poczucie, ze jako$ przezyje. To byt czynnik mojego zadowolenia
z zycia. A takze to, co bywa nazywane optymistyczng tendencjg pamigci, czyli sktonnoscia
pamigtania rzeczy w bardziej ro6zowy sposob niz rzeczywiscie byly (Tatarkiewicz, Tatarkie-
wicz 1979, s. 158-159).

Ksigzka powstawata w latach 1939-1943, byta wiec pisana jako swoiste
antidotum na zycie w nieludzkich czasach okupacji. Takze sam rekopis ksiagzki

2 Trzeba zaznaczyé, ze pewne prace nad traktatem Tatarkiewicz prowadzit rowniez w Ra-
doryzu, podczas corocznych letnich wakacji. Nowe §wiatto na kwestie zwigzane z powstawaniem
i odbiorem traktatu O szczesciu rzucajag wydane ostatnio zapiski osobiste Tatarkiewicza (zob.
Tatarkiewicz 2019, 2022a, 2022b). Kazdy tom poprzedzony jest obszernymi i bardzo szczegd-
towymi informacjami o zyciu i tworczosci Tatarkiewicza w odno$nym okresie, a cato§¢ stanowi
znakomitg biografi¢ intelektualng Wtadystawa Tatarkiewicza.
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byt narazony na ryzyko zniszczenia przez niemieckich okupantéw. Tatarkie-
wicz wspomina, w jak dramatycznych okoliczno$ciach udato mu si¢ uratowac
swoje dzieto:

Podczas Powstania Warszawskiego w sierpniu 1944 r. zdotatem zabrac¢ r¢kopis z podpalonego
domu. W drodze do pruszkowskiego obozu odebrat mi go oficer niemiecki, zrewidowawszy
walizke. ,,Praca naukowa? To juz niepotrzebne — krzyknal — nie ma juz polskiej kultury”. Es
gibt keine polnische Kultur mehr. 1 rzucit r¢kopis do rynsztoka. Zaryzykowatem i podniostem —
w ten sposob praca si¢ uratowala (Tatarkiewicz 1990, s. 10-11).

Mozna dodaé, ze uratowata si¢ tym samym czastka tej polskiej kultury filozo-
ficznej, ktoéra Niemcy z takg zawzigtos$cia usitowali zniszczy¢.

3. Miejsce felicytologii w filozofii praktycznej

Zapytajmy na poczatek, jakie miejsce wyznaczy¢ felicytologii Tatarkiewicza
w rozwazaniach poswigconych filozofii praktycznej. Tadeusz Kotarbinski
wskazuje, ze etyka ogolna, rozumiana jako ogélna madros¢ zyciowa, obejmuje
trzy dziaty:

1) zagadnienia dotyczace sumienia (etyka w sensie $cistym),
2) zagadnienia dotyczace sprawnosci (prakseologia),
3) =zagadnienia dotyczace szczeScia (felicytologia).

Wyjasnia przy tym, ze zagadnienia pierwszego typu maja charakter ,,ostrzega-
wezy”, zagadnienia drugiego typu charakter techniczny, natomiast zagadnienia
trzeciego typu wigza si¢ z ,,potrzebg znajdowania gtdéwnych dréog ku celom
godnym naczelnego wyboru przy konstrukeji programow dziatania” (Kotarbin-
ski 1986, s. 14). W felicytologii chodzi zatem o to, by — nasladujac myslicieli
antycznych — wskazywaé najlepsze drogi do osiggnigcia vita beata. Powoduje
to, ze przedmiotem felicytologii sg rozwazania o naturze szczgscia, sposobach
jego realizacji, a takze o tym, w jaki sposob powinni§my rozumnie odnosi¢ si¢
zarowno do wszystkiego, co przyjemne, dajace rozkosz i zadowolenie, jak i do
wszystkiego, co przykre i co wigze si¢ z bolem i cierpieniem’. Rozwazania te
maja nas nauczy¢, ktore potrzeby sg w zyciu najwazniejsze i jaki mie¢ do nich

3 Nalezy wspomnie¢, ze sam Tatarkiewicz nie uzywat terminu ,,felicytologia” w swoich
pracach. Istnieja takze pewne réznice pomigdzy rozumieniem felicytologii u Kotarbinskiego
a rozumieniem szczescia u Tatarkiewicza. W skrocie sprowadzajg si¢ one do tego, ze przedmio-
tem felicytologii w ujeciu Kotarbinskiego sa moralnie dopuszczalne drogi osiagania szczescia,
natomiast rozwazania o szczg¢sciu prowadzone przez Tatarkiewicza maja charakter ogélnoteore-
tyczny i jedynie czeSciowo dotycza etycznej oceny réznych sposobdw osiagania szcze$cia.
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stosunek, aby moc uzyska¢ zadowolenie. Sg to zatem rozwazania typu mad-
rosciowego, dotyczace drog do realizacji nie tyle nawet dobrego, ile raczej
najlepszego sposobu zycia, mozliwego dla czlowieka.

Powstaje jednak pytanie, jaka jest relacja felicytologii do etyki w sensie
Scistym, czyli do teorii dotyczacej sumienia w konteks$cie wyboru dobra. Moz-
na oczywiscie od razu odpowiedzieé, Ze nie tylko nie ma tu zadnej wzajemne;j
relacji, ale nawet nastgpuje nieunikniona kolizja pomiedzy dgzeniem do dobra
i cnoty a dgzeniem do szcze¢$cia. Szcze$cie zwigzane jest bowiem z przyjem-
nos$cig, ktora przychodzi bez wysitku i daje zadowolenie, a to z koniecznosci
musi wyklucza¢ dazenie do dobra, wigzace si¢ wilasnie z pracg nad soba,
wysitkiem doskonalenia si¢ w cnocie i1 spelnianiem czgsto trudnych zobowig-
zan moralnych. Nie mozna by¢ wigc jednoczesnie dobrym i szczesliwym, gdyz
dzialanie w imi¢ imperatywu moralnego sita rzeczy wyklucza dazenie do
szczgscia. Tatarkiewicz omawia jednak trzy inne postawy, ktore wskazuja na
wzajemne powigzania zachodzace pomigdzy dgzeniem do dobra i do szczgsScia.
Pierwsza polega na ukazaniu tozsamos$ci obu dazen, co wynika z przekonania,
ze zycie szczesliwe jest tym samym, co zycie doskonate moralnie, wigc jedno
nie moze wystgpowac bez drugiego. Druga wskazuje na staty zwigzek szczes-
cia i cnoty: dazenie do dobra jest przyczyng osiggni¢cia szczescia. Trzecia
natomiast glosi, ze dobro i cnota stanowia warunek konieczny posiadania
szcze$cia, tak ze juz samo posiadanie cnoty i realizacja dobra przynosi szczgs-
cie jako nagrode (por. Tatarkiewicz 1990, s. 537-547).

Pomimo wzajemnych powigzan dobra i szcze$cia istnieje jednak miedzy
nimi zasadnicza réznica. Najtatwiej jg zauwazy¢, gdy odwotamy si¢ do zna-
nego tekstu Tatarkiewicza O bezwzglednosci dobra z 1919 roku (por. Tatar-
kiewicz 1992). Mowiac o dobru, Tatarkiewicz wskazuje na jego bezwzgled-
no$¢ i obiektywnos¢. I dlatego najwazniejszymi przeszkodami w dazeniu do
dobra sg postawy relatywizmu i subiektywizmu, tak szczegoétowo i skrupulat-
nie przeanalizowane w powyzszej rozprawie. Zupetnie inaczej jest, gdy mo-
wimy o szczesciu. Jest to pojecie wzgledne, ztozone i uzaleznione od indy-
widualnych decyzji; do jego opisu lepiej nadaje si¢ pidoro powiesciopisarza
niz skalpel analizy filozoficznej. Mozna je zatem traktowac jako uszczego-
lowienie bardziej ogolnych rozwazan o dobru. Stad tez pierwotny tytul trak-
tatu O szczesciu miat brzmie¢ O wzglednosci szczescia, co miato wyraznie
wskazywac¢ zardwno na powigzania z wczesniejszym traktatem O bezwzgled-
nosci dobra, jak i na wyrazne réznice pomiedzy dobrem a szcze$ciem (zob.
Ksigzek 2010, s. 56).

Niemniej jednak okre$lenie rozwazan Tatarkiewicza tym terminem nie odbiega od jego intencji,
bowiem etymologicznie ,,felicytologia” oznacza wtasnie nauke o szczgsciu.
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4. Definicja szczescia

Przechodzac do tresciowych analiz problematyki szczgscia, Tatarkiewicz roz-
poczyna swoje rozwazania od analizy jezykowej terminu ,,szcze$cie”. Dlatego
otwiera swoj traktat nastepujaca uwaga: ,,Rozwazania o szczesciu musza byc
rozpoczete od analizy jezykowej: trzeba najpierw wyjasni¢, co znaczy stowo
«szczescien, aby moc potem mowic z sensem o szczesciu” (Tatarkiewicz 1990,
s. 15). Podejscie to prowadzi do wyrdznienia czterech podstawowych znaczen
,Szczescia”, O szezesciu mozna mowic:

a) jako o powodzeniu (pomys$lnym losie),

b) jako o intensywnej radosci (upojeniu),

¢) jako o najwigkszej ilo$ci dobr dostepnych cztowiekowi (maksimum
ilosciowe),

d) jako o zadowoleniu z zycia.

Dwa pierwsze znaczenia sa, zdaniem Tatarkiewicza, potoczne, a dwa kolejne —
filozoficzne. Przy czym znaczenie pierwsze i trzecie sg obiektywne (odnoszg
si¢ do rzeczywisto$ci), a drugie i czwarte — subiektywne (odnoszg si¢ do
uczué)*. W praktyce zyciowej wszystkie te pojecia przenikaja si¢ wzajemnie,
co wywoluje zamet jezykowy. Z tego wzgledu Tatarkiewicz postuluje, aby
termin ,,szczgscie” zawezi¢ tylko do jego znaczenia filozoficznego, wystepu-
jacego w kontekstach subiektywnych. Natomiast dla trzech pozostalych zna-
czen wskazuje odpowiednie terminy zastgpcze: w pierwszym wypadku zamiast
0 ,,8zczgsciu” mozna mowic o ,,powodzeniu”, w drugim o ,,wielkiej radosci”,
a w trzecim — o ,,posiadaniu dobr”. Tylko czwarte znaczenie, jako niezast¢po-
walne, moze by¢ uznane za definiens definicji szczescia. Stad otrzymujemy
definicje szczgscia, ktora przybiera nastepujacy ksztalt: szczgsSciem jest ,trwa-
fe, pelne i uzasadnione zadowolenie z catosci zycia”. Inaczej moéwiac: szczg-
sliwe jest ,,zycie dajace trwale, pelne 1 uzasadnione zadowolenie” (Tatarkie-
wicz 1990, s. 40).

W definicji tej mozna wyr6zni¢ kilka podstawowych elementow, ktore
w przekonaniu Tatarkiewicza sg niezb¢dne do osiggnigcia szczescia:

1. Trwalosé. Szczescie to zadowolenie trwate — nawet jezeli jest pelne, to
nie moze by¢ tylko chwilowe, bo kazdy z nas w jakiej§ chwili jest
z zycia zadowolony, ale gdy zadowolenie to nie jest trwate, to nie daje
szczescia. JesteSmy zadowoleni trwale wtedy, gdy zapytani o to, czy
jestesmy szczesliwi, zawsze odpowiadamy twierdzaco. Nie wyklucza
to tego, ze mamy nowe pragnienia, do ktérych dazymy.

4 Por. analize wszystkich czterech znaczen ,,szczg$cia” (Peplinski 2011, s. 663—-664).
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2. Petnia. Szczgscie to zadowolenie pelne — nie moze to by¢ zadowolenie
wzgledne, czyli takie, ktore nie siega do glebi $wiadomosci, lecz
pozostaje na powierzchni; istnieje potrzeba, by w szczesciu ,,odzywat
si¢ glebszy nurt zycia” (por. Tatarkiewicz 1990, s. 35).

3. Posiadanie uzasadnienia. Szczgscie to zadowolenie uzasadnio-
ne, a wigc co$ dodatniego i rzeczywiscie godnego pozadania, a nie
jaka$ namiastka, szczes$cie ztudne, rozgrywajace si¢ tylko w sferze
marzen.

4. Catosciowos¢. Szczescie to zadowolenie z zycia w catos$ci — nie jest
szcze$ciem, gdy jesteSmy zadowoleni z czego$ konkretnego, nawet
jesli jest to co$ waznego dla naszego zycia. Gdy cieszy nas jaki$
fragment Zycia, to te szczegdly mozemy rozszerzy¢ na cato$¢ zycia,
co powoduje, ze cieszymy si¢ zyciem.

5. Odhniesienie do zZycia. Szczgsécie to zadowolenie z zycia — chodzi tu
bowiem zawsze o konkretne (moje) zycie przezywane w kontekscie
wewnetrznym i zewngetrznym, ktore nadaje poczucie sensu i wartosci
wszystkiemu, co robimy.

O ile wiem, nikt z komentatoréw Tatarkiewiczowskiej definicji szcze$cia
nie dostrzegt dotychczas, ze wykazuje ona analogie strukturalne do definicji
wiecznosci Boga sformulowanej przez Boecjusza w utworze O pocieszeniu,
jakie daje filozofia. Co prawda Tatarkiewicz odwotuje si¢ w swoim traktacie
cztery razy do dzieta Boecjusza, ale nigdy w kontek$cie tej definicji. A to
wlasnie ta definicja zawiera niemal doktadnie wszystkie te cechy, ktore po-
siada definicja szczg$cia podana przez Tatarkiewicza.

Przypomnijmy, ze Boecjusz definiuje wieczno§¢ Boga nastgpujaco: ,,Eter-
nitas [...] est interminabilis vitae tota simul et perfecta possesio”, ,,Wiecznos¢
[...] jest nieograniczonym, calym naraz i doskonatym posiadaniem zycia”
(Boecjusz 1962, ks. V, 6). W definicji tej mozemy wyrdznic nastgpujace cechy
(por. Senor 2008, s. 39—60):

1. Nieograniczonos¢. Wieczno$¢ to nieskonczonosé, a wigc nieposiada-
nie poczatku i konca, cho¢ nie w sensie nieskonczonego trwania
w czasie, lecz w sensie aczasowej nieograniczonosci co do zakresu.

2. Jednoczesna catkowitos¢. Wieczno$c¢ to posiadanie naraz catosci czasu
z perspektywy pozaczasowej; to sposob istnienia nieulokowany w cza-
sie 1 nierozciagajacy si¢ poprzez czas, nieposiadajacy zadnego czaso-
wego nastepstwa, istniejacy w bezczasowej obecnosci, bez zadnego
,przed” i ,,potem”.

3. Trwanie. Wieczno$¢ to pelnia trwania, polegajaca na catkowitym po-
siadaniu caloséci zycia, nieroztozonego na przeszto$¢, terazniejszosc
1 przyszto$¢, czyli nieposiadajacego sekwencji czasowych.
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4. Zycie. Wieczno$¢ to pelne i catkowite posiadanie zycia umystowego
i zdolnosci do dzialania, nicobjawiajace si¢ jednak w nastepstwie
stanow intelektualnych lub w nastgpstwie dzialan, lecz istniejace jako
petnia bez zmiany, czyli bez utraty przeszto$ci i przysztosci.

Mozna powiedzieé, ze w obu definicjach wystepuja nastepujace paralele:

Definicja Tatarkiewicza Definicja Boecjusza
Trwatos¢ Trwanie
Petnia Nieograniczonos$¢
Catos$ciowosc Jednoczesna catkowito$¢
Odniesienie do zycia Zycie

Wydaje sig, ze w przekonaniu Tatarkiewicza definicja szcze$cia powinna
przedstawi¢ absolutne szczgsécie, a wiec nie ma zadnych przeszkdd, aby byta
ona wzorowana na doskonatym szczgéciu bytu absolutnego. Dodajmy jednak,
ze cechy bytu wiecznego zawarte w definicji Boecjusza charakteryzuja sposob
istnienia Boga, ktory jest bytem zywym, dynamicznym i osobowym, chociaz
przebywajacym poza czasem. Mozna powiedzie¢, ze definicja ta opisuje do-
skonate szczescie bytu calkowicie zrealizowanego lub w petni zaktualizowa-
nego. Tatarkiewicz zdawat sobie z pewnoscia sprawe, ze w tym miegjscu obie te
definicje catkowicie si¢ rozchodzg. Zycie bytu Bozego jest szczeSliwoscig
usytuowang poza czasem, natomiast zycie istot ludzkich jest poddane czasowi
i zanurzone w czasie. By¢ moze zatem rowniez z tego powodu w traktacie
O szczesciu znajdujemy caly rozdziat zatytutowany ,,Szczescie i czas” (Tatar-
kiewicz 1990, s. 239-254). Tatarkiewicz podkre$la w nim, ze zadowolenie,
bedace definitywnym sktadnikiem szczg$cia, nie moze by¢ skoncentrowane
tylko na terazniejszosci, lecz musi by¢ rozciagniete retrospektywnie na prze-
sztos¢ 1 prospektywnie w przysztos¢. Poczucie szczgscia musi zatem uwzgled-
nia¢ w jaki$§ sposob caly projekt naszego zycia. Terazniejszos¢ jest wprawdzie
perspektywa uprzywilejowang, bo pozwala na doswiadczanie szczescia w spo-
sob bezposredni. Pozwala rowniez na odpowiednie sprofilowanie doznan mi-
nionych (,,optymistyczna tendencja pamigci”) i oczekiwanych (z nadzieja i uf-
nos$cia lub z Iekiem i przerazeniem). Jednak z drugiej strony terazniejszosc¢ jest
zbyt krotka perspektywa, by cieszy¢ si¢ w petni zyciem. Ponadto, co ciekawe,
nie tyle dawna przeszto$¢ i odlegla przysztose, lecz niedawno minione wspom-
nienia i oczekiwania najblizszej przesztosci wydaja si¢ dla szczgsliwego zycia
najwazniejsze. Dopiero jakby wtornie przesztos¢ i przyszto$¢ rozciagaja si¢ na
cate zycie, ksztattujagc ogdlny obraz jego dodatniego bilansu. Widzimy zatem,
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ze perspektywa czasowa ogranicza mozliwosci ludzkiego zycia i do pewnego
stopnia formatuje je — by tak rzec — jedynie na ludzkg miarg.

Rowniez u Boecjusza wystgpuje porownanie dwoch sposobow istnienia:
czasowego i aczasowego. Istnienie bytu wiecznego modelowane jest na bez-
ruchu, statycznosci, trwaniu, umozliwiajgcym posiadanie zycia od razu w ca-
osci 1 pozwalajgcym na istnienie w pojedynczym, nierozciagtym nunc stanc.
Dla Boecjusza jest to szczegodlny rodzaj petni zycia, polegajacy na takim
aczasowym trwaniu, ktore nie jest w zadnym aspekcie zredukowane do czasu
i ktére jest charakteryzowane przez trwanie bez nastepujacych po sobie sek-
wencji czasowych. Zostaje ono przeciwstawione rozciaglosci czasowego zycia,
ktére nie jest dostgpne od razu w catosci. Byty czasowe majg istnienie roz-
ciagnigte w czasie 1 podzielone na sekwencje czasowe. Jezeli zatem jaki$ byt
posiada cale zycie od razu, to musi by¢ pozaczasowy lub aczasowy. Nieskon-
czone trwanie Boga jest pelnia trwania, a wigc petnia istnienia, w prze-
ciwienstwie do przemijania i zmiennosci wydarzen czasowych. Poniewaz ist-
nienie bytu wiecznego jest pozaczasowe lub aczasowe, to nie ma przesztosci
i przyszlosci, nie ma ,,przedtem” i ,,potem”, nie ma rowniez nastepstw (jak
w czasie) 1 nie ma uporzadkowanych sekwencji; jest ono raczej jak punkt niz
jak rozciagtos¢, nie ma réznych symultanicznych pozycji ani r6znych momen-
tow. Z perspektywy bytu wiecznego zadne wydarzenie czasowe nie moze by¢
wczesniejsze lub pdzniejsze, przeszie lub przyszle, bo inaczej taka wiecznosé
sama bylaby czgécia czasowej serii. Jezeli jaka$ istota istniejgca w tak rozu-
mianej wiecznosci ma zycie, to mozna powiedzie¢, ze w jaki§ sposdb ma
istnienie terazniejsze i jest obecnie istniejaca. Gdy zastanawiamy si¢, w jaki
sposob pojecie ,,obecnosci” odnosi si¢ do wiecznej istoty, to mozemy tylko
powiedzie¢, ze jest to wieczna terazniejszos¢, polegajaca na nieskonczenie
rozciggnigtym, bezprzesztosciowym i bezprzysztosciowym trwaniu. W odroz-
nieniu od tego, czasowe zycie czlowieka jest tylko niedoskonatym nasladowa-
niem pelni aczasowego istnienia. Z tego tez powodu — paradoksalnie — dopiero
w momencie §mierci, czyli z perspektywy juz w pelni przezytego zycia, mo-
zemy prawdziwie orzec, czy bylo ono szczgsliwe.

Mozna oczywiscie postawi¢ jeszcze jeden zarzut w odniesieniu do analogii
pomiedzy szczgsliwoscia wiecznego bytu a szczeSciem cztowieka. Sprowadza
si¢ on do tego, ze definicja Boecjusza mowi o szczesliwosci Bozej wprost,
podkreslajac, ze Bog po prostu jest w pelni szczesliwy. Oznacza to, ze Jego
wieczne istnienie wyczerpuje w zupelosci wszystkie cechy podane w definicji
Boecjusza. W odroznieniu od tego definicja Tatarkiewicza ma charakter mode-
lowy i idealizacyjny. Jej istotne sktadniki okreslaja tylko najszerszy horyzont,
w ktorym moze realizowaé si¢ ludzkie szczeécie, aczkolwiek zadna realizacja
nie moze go wypei¢ czy wyczerpa¢. Wydaje si¢ jednak, ze ta réznica — na
ktorg Tatarkiewicz zgodzitby si¢ bez wahania — wcale nie narusza analogii
stosowanej przez niego pomiedzy szczesliwoscia Boga a szczgsciem cziowieka.
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Jak wszystkie analogie atrybucji, wykorzystywane w orzekaniu o Bogu, analogia
tego typu wskazuje tylko na odpowiednie podobienstwo, przy zachowaniu
wszystkich roznic. Dlatego w teologii, stosujgc ten rodzaj analogii, mozemy
moéwic, ze Boza wszechwiedza czy wszechmoc powinny by¢ rozumiane analo-
gicznie do ludzkiej wiedzy lub mocy. Podobnie jest z kwestig szczes$cia: praw-
dziwe szczescie cztowieka moze by¢ rozumiane ,,analogicznie” — przy uzyciu
analogii atrybucji — w odniesieniu do szczgsliwosci Bozej. Przyjmujac taki ro-
dzaj orzekania, nie mozemy zapomnie¢ o wszystkich réznicach pomigdzy bytem
absolutnym i bytem przygodnym. Gdy uzywamy tej analogii w odniesieniu do
zagadnienia szczescia, dostrzegamy od razu, ze podstawowa kwestig réznicujaca
jest w przypadku Boga istnienie wieczne i pelna realizacja szczgscia, a w przy-
padku cztowieka — istnienie zanurzone w czasie, powodujace rozciagnigcie tej
realizacji na przeplatajgce si¢, roznorodne zdarzenia w poszczegolnych sekwen-
cjach czasowych. Analogiczno$¢ tych dwoch realizacji szczescia nie tylko po-
zwala nam lepiej zrozumie¢ szczesliwos¢ Boza poprzez pryzmat szczesliwosci
ludzkiej, ale takze umozliwia lepsze zrozumienie szczgscia ludzkiego w najszer-
szym mozliwym horyzoncie odwiecznej szczg§liwosci Boga.

5. Wieloznaczno$¢ pojecia ,,szczescie”

Tatarkiewicz nie byt jednak zadowolony ze swojej definicji szczescia, gdyz
wydawala mu si¢ ona zbyt teoretyczna, a nawet techniczna. Z trudem mozna
byto si¢ nig postuzy¢, gdy chcialo si¢ uchwyci¢ cate bogactwo i zmienno$¢
konkretnego zycia, w ktorym ulotne przezycia radosci i stany euforyczne prze-
plataja si¢ z cierpieniem, smutkiem, nudg i zniech¢ceniem. Wydaje si¢, ze Ta-
tarkiewicz wyraznie dostrzegat cala specyfike szczgscia, polegajaca na tym, ze
gdy chcemy ogoélne pojecie szczescia sprecyzowaé, to jedynym, do czego do-
chodzimy, sg przer6zne warianty i odmiany szczesliwosci. Powoduje to, ze kazda
definicja szczgs$cia wydaje si¢ nieadekwatna, gdyz bogactwo przejawow i realiza-
cji zycia szczeSliwego skazuje definiujacego zawsze na jakie$ czastkowe i tylko
aspektowe sformutowania. Tatarkiewicz zestawia je w formie przeciwienstw,
a nawet swoistych dwuznacznosci, zwigzanych z pojmowaniem szczgscia (por.
Tatarkiewicz 1990, s. 43-52). Szczgscie — jego zdaniem — jawi si¢ jako:

1) konkretne (szczgscie pojedynczego cztowieka) i abstrakcyjne (zespot
cech przynaleznych szczesciu),

2) podmiotowe (intensywna rado$¢, zadowolenie) i przedmiotowe (po-
my$Ilnoscé),

3) chwilowe (silne zadowolenie w okreslonym fragmencie zycia) i roz-
ciggnicte w dtuzszym okresie (szczgsliwe zycie w calosci),
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4) realne (przewaga sktadnikéw dodatnich, ktore sg istotnie przezywane,
doswiadczalne) i idealne (same sktadniki dodatnie, sprowadzone do
konstrukcji umystowej, marzen),

5) szersze (odpowiadajace wszystkim potrzebom czlowieka) i wezsze
(odpowiadajace tylko potrzebom materialnym),

6) zwykle (gdy wszystko dobrze si¢ uktada w Zyciu) i nadzwyczajne
(glebsze zadowolenie, gdy posiada si¢ szczegdlne przezycia duchowe),

7) przychodzace samo (bez trudu) i wymagajace wysitku (asceza, trud,
wyrzeczenie),

8) spokojne (dobrobyt, beztroska, wygoda, spokoéj, zdrowie) i zatroskane
(w walce, ryzyku, napigciu, trudzie i dramatycznych przezyciach).

Cata ta réznorodnos¢ powodowata, ze Tatarkiewicz uwazal, iz precyzyjna
definicja szczg$cia wydaje si¢ nieosiagalna. Powody, jakie wskazywal, byly
nastepujace: 1) sam termin jest wieloznaczny, 2) w definicji definiuje si¢
szczgscie idealne, a nie realne, 3) definicja obejmuje zjawisko dwustronne,
zawierajace element subiektywny i obiektywny. Biorac to pod uwage, sadzit,
ze najlepszym wyjsciem jest podanie definicji szczg$cia jako ideatu, ktory
odbiega¢ moze od szczescia przezywanego przez realnych ludzi. By¢ moze
z tego powodu Tatarkiewicz $wiadomie si¢gnat przy definiowaniu szczgscia do
tak idealnego wzorca, jakim jest szcze$liwos¢ Boga, istniejagcego w pozaczaso-
wej wiecznosci.

Warto jednak zwrdci¢ uwage, ze u Tatarkiewicza analiza szczeScia nie
koficzy si¢ ostatecznie na konstrukcji definicji typu idealnego®. Analiza za
posrednictwem konstrukcji idealnej przechodzi ostatecznie do prob sformuto-
wania definicji alternatywnej, odbijajacej szcze$cie w konkretnym zyciu. Wy-
nika to gltéwnie z tego, Ze natura realnego szczgscia jest podwdjna, co wymu-
sza ujecie w definicji przeciwstawnych i alternatywnych dazen. Definicja
alternatywna najlepiej, zdaniem Tatarkiewicza, ujmuje cata dwuznacznos¢
szczgscia, ukazujac, ze nie jest to tylko ,.trwate, pelne i uzasadnione zadowo-
lenie z cato$ci zycia”, lecz swoista jedno$¢ i pogodzenie przeciwienstw w ,,do-
datnim bilansie zycia”. Wydaje si¢ zatem, ze Tatarkiewicz nie chciat pozostac
przy definicji typu idealnego, lecz zmierzat do definicji, ktora bedzie najblizsza
konkretnemu zyciu, co zreszta jest bardziej potrzebne w etyce i estetyce niz
w logice i epistemologii. Najlepiej jest to widoczne w tej definicji szczescia,
w ktorej Tatarkiewicz definiuje je wilasnie jako ,,dodatni bilans zycia”. Osta-
tecznie wazna jest pewna przewaga przezy¢ pozytywnych nad negatywnymi,
ktora przechyla szalg zycia w strone pogodnego usposobienia; to z kolei po-

> Taka sugestic mozna znalezé w ksigzce Anny Brozek (2020, s. 116-118). Wydaje si¢
jednak, ze autorka odnosi si¢ tylko do definicji szczgscia jako ,trwatego, petnego 1 uzasadnionego
zadowolenia z zycia”.
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zwala optymistycznie patrze¢ rowniez na rézne przeszkody w zyciu. Tatarkie-
wicz w odniesieniu do siebie wyrazal to nastepujaco:

Zycie moje — jak chyba wigkszosci ludzi — sktadato sie z przecietnych przyjemnosci i przy-
krosci, ale przykrosci przemijaty dos¢ szybko, a przyjemno$ci okazywaly si¢ dostateczne, by
ogo6lny bilans byt dodatni (Tatarkiewicz, Tatarkiewicz 1979, s. 158—159).

6. Szczescie idealne i szczescie realne

Tatarkiewicz wielokrotnie podkreslal, ze trzeba zawsze odrozniac ideat szczes-
cia i szczescie realne. Wymaga to jednak, abysmy wiasciwie stosowali defini-
cje szczescia w konkretnym zyciu. Mozna tej definicji uzywac¢ w zastosowaniu
do szczescia realnego, cho¢ wszystkie podane w niej cechy beda miaty cha-
rakter aproksymatywny, czyli zblizajacy si¢ do maksimum szczg$cia: szczgsli-
wy jest juz ten, kto si¢ do ideatu zbliza. Niemniej jednak tatwiej jest zdefinio-
wac szczescie idealne niz realne: lepiej okreslony jest bowiem ideal szczescia,
niz konkretne szczgécie. Jak podkreslat Tatarkiewicz: ,,Jest to zreszta stan dos¢
pospolity w Swiecie poje¢, zwlaszcza etycznych: definiuje si¢ pojecie idealne,
a wtornie stosuje si¢ je do rzeczywistosci” (Tatarkiewicz 1990, s. 39).

Jak stusznie wskazuje Anna Brozek (2020, s. 114), w rozwazaniach od-
noszacych si¢ do doktryn o szczgéciu Tatarkiewicz miat wyrazng Swiadomos$é
potrzeby odgraniczenia definicji (ustalajacych sensy wyrazen jezykowych) od
teorii (okreslajacych tre§ciowa zawartos$¢ tych doktryn). Definicje byly zaled-
wie wstepem, po ktérym nastgpowata rekonstrukcja zawartosci doktryny, obej-
mujaca jej zalozenia teoretyczne oraz zalecenia praktyczne. Dopiero doktryna
pozwala na zrozumienie, czym jest szczgsScie w catej rozpigtosci realnego
zycia, gdyz odnosi je do roznych uje¢ pokrewnych i konfrontuje z nimi, uka-
zujac spektrum szczescia rozciagajace sie¢ pomiedzy stanem doskonatym a sta-
nem przyjemnym. Tatarkiewicz, jako wytrawny historyk filozofii, przedstawiat
réznorodne doktryny szczgscia w ujeciu historycznym:

1) Grecja okresu przedfilozoficznego. Szczescie to pomyslnosé, po-
myslny los, a wigc dodatnie warunki zewngtrzne.

2) Sokrates i Platon. Szczgscie to posiadanie rzeczy picknych i dobrych,
zwlaszcza tego, co najcenniejsze (wiedzy, cnoty), co przejawia si¢
W postgpowaniu wlasciwym moralnie i rozumnym.

3) Arystoteles. Szczgscie to zycie udane, harmonia i proporcja duszy oraz
prawos¢ charakteru i bogactwo umystu, przynoszace zadowolenie (eu-
dajmonizm).

4) Epikureizm. SzczeScie to przyjemnos¢ (rozkosz zmystowa) oraz do-
datnie przezycia wewnetrzne (hedonizm).
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5) Plotyn. Szczescie to skierowanie mysli i1 zycia ku Bogu, pozwalajace
na osiggnigcie blogosci (felicitas).

6) Chrzescijanstwo. Szczgscie to posiadanie dobra najwyzszego, ktore
jest nagromadzeniem wszystkich innych dobr i ktore jednoczesnie jest
najwyzsze 1 samowystarczalne (beatitudo — szczg$cie najwyzsze).

7) Nowozytnos¢. Szczegscie to subiektywne poczucie zadowolenia z przy-
jemnosci zmystowych lub takich jak wtadza (sita i panowanie), stawa
(urzedy 1 zaszczyty), chwata (honor i uznanie).

8) Wspotczesny ideal mieszczanski. Szczescie to ogdlne zadowolenie,
roznigce si¢ od doskonatosci i przyjemnosci, a polegajace na zyciu
w dobrych warunkach, spokoju, beztrosce, w zamoznosci (dobrobycie)
1 w zdrowiu (samowystarczalno$¢); to dodatni bilans zycia.

Widzimy zatem, ze zdaniem Tatarkiewicza to dopiero wspotczesnosc uksztal-
towata kompromisowe rozumienie szcze$cia, streszczajace sic w ,,dodatnim
bilansie zycia”. Polega ono z jednej strony na rozumnym stosunku do rozko-
szy, przyjemnosci, posiadania dobr, stawy, wladzy i uznania oraz — z drugiej
strony — na rozumnym stosunku do réznorodnych przeszkdd na drodze do
szczgscia, w tym do cierpienia, wyrzeczenia, nieszczesliwego losu, choroby,
przemijania. Polega ono réwniez na kolekcjonowaniu matych przyjemnosci,
w czym pomoc ma umiej¢tne ksztaltowanie charakteru, aby uzyska¢ pogodne
usposobienie oraz uformowac¢ odpowiednio najblizsze otoczenie ludzkie (do-
bre towarzystwo), dalsze otoczenie spoleczno-polityczne (sprzyjajacy ustrdj
polityczny), a w koncu cale otoczenie naturalne i przyrodnicze (aspekt ekolo-
giczny). Zagadnieniom tym poswigcona jest niemal potowa traktatu O szczes-
ciu, co moze tylko wskazywac, jak wazne dla Tatarkiewicza bylo przedstawie-
nie praktycznych zasad i regul konkretnych przejawdw szczescia.

Wszystko to wskazuje, ze wlasnie okreslenie szczescia jako dodatniego
bilansu zycia wydawato si¢ Tatarkiewiczowi bardziej adekwatne 1 blizsze uje-
ciu realnego szczgscia niz definiowanie go jako trwatego, petnego i uzasadnio-
nego zadowolenia z caloéci zycia. Bilans, pomimo skojarzen z buchalteria,
ujmowat zycie w catym jego kolorycie i dwuznacznosciach, nie tylko w rados-
ciach i przyjemnosciach, ale rowniez w trudach, troskach i zmaganiach ze ztem
i cierpieniem. Tatarkiewicz okreslat szczescie realistycznie, jako pewng prze-
wage tego, co dobre i w istocie pozytywne, nad tym, co zle i destrukcyjne.
Bylo to rozsadne odejscie od idealizmu teorii i sprowadzenie szczeécia do
indywidualnych przezy¢ konkretnego cztowieka.
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7. Odbior traktatu O szczesciu

Pierwsze wydanie traktatu O szczesciu ukazato si¢ w Krakowie w 1947 roku
(od tego czasu pojawito si¢ kilkanascie jego wydan) nakladem Wydawnictwa
,»Wiedza — Zawod — Kultura” Tadeusza Zapidra i S-ki. Mozna powiedzie¢, ze
dzieto o tak wyrafinowanym stopniu systematycznosci, zarOwno merytorycz-
nej, jak i historycznej, musiato wzbudzi¢ w powojennej Polsce wielkie zainte-
resowanie. Dla polskiej inteligencji niosto ono nadziej¢, ktora miata tez wy-
miar egzystencjalny po okrutnych czasach niemieckiej okupacji, ale rowniez
odnawialo wiar¢ w sile nauki polskiej, zdziesiatkowanej potwornie najpierw
przez okupanta niemieckiego, a nastgpnie przez opresyjny rezim sowiecki.

Nalezy tylko zalowac, ze ksigzka nie zostala szybko przettumaczona na
jezyki zachodnioeuropejskie, zwtaszcza na francuski i niemiecki. Nie miata
wiec szansy, by zosta¢ wlaczona do debat na temat istoty i znaczenia szczgscia,
toczonych tuz po drugiej wojnie §wiatowej w srodowisku zachodniego egzy-
stencjalizmu. Gdyby wéweczas, u progu lat 60., weszla w obieg kultury za-
chodniej, mogtaby odegra¢ znaczng role¢ w dyskusjach $rodowisk chrzesci-
janskich z egzystencjalnym nihilizmem spod znaku Martina Heideggera
i Jean-Paul Sartre’a. Ukazanie perspektywy szczescia z calg klarownoscig
1 systematycznoscia, z jaka zrobit to Tatarkiewicz, mogloby by¢ dobrg odtrutkg
na duchowe frustracje ujawniajace si¢ zwlaszcza wérod mtodych ludzi w tam-
tych czasach. Zabrakto jednak okazji, by ksigzka mogta odegra¢ taka role
w filozofii zachodniej, jaka odpowiadalaby jej randze i warto$ci intelektualnej.
Zostala wprawdzie przetozona na jezyk angielski (Tatarkiewicz 1976), ale — po
niemal trzydziestu latach od polskiego wydania — stanowita juz wtedy tylko
publikacje historyczng, a nowe, strukturalistyczne i wasko analityczne tenden-
cje w filozofii nie sprzyjaty probom zaszczepienia problematyki felicytologicz-
nej 1 madrosciowej w spoteczenstwach zachodnich.

W Polsce recepcja traktatu O szczesciu byta bardzo zywa, aczkolwiek nie
wptyneta na rozwdj dalszych badan, ktdre w sposédb systematyczny kontynuo-
walyby program Tatarkiewicza®. Powstato oczywiscie wiele ksiazek i podrecz-
nikow poswieconych etyce filozoficznej, ktére omawiaty natur¢ dobra i cnoty
moralnej (warto w tym miejscu rOwniez wspomnie¢ o znakomitych pracach

® Nie mam tu na mysli tego, ze nie bylo zadnych opracowan nawigzujacych do traktatu
Tatarkiewicza, bo tych akurat pojawilo si¢ w polskiej literaturze filozoficznej sporo. Chodzi mi
raczej o to, ze nie prowadzono dalszych systematycznych badan, poglebiajacych pewne tezy
i rozwijajacych gltéwne intuicje zawarte w traktacie O szczesciu. Nie nalezy w tym kontekscie
zapomnie¢ o pierwszej monografii na temat aksjologii Tatarkiewicza autorstwa Ryszarda Wis-
niewskiego (2013, cz. II, rozdz. 2, s. 179-214). Jest to praca doktorska napisana w 1976 roku
i byla ona znana Tatarkiewiczowi. Niestety jej publikacja po 37 latach od powstania spowodo-
wala, ze nie odegrata ona naleznej jej roli w polskich debatach na temat znaczenia felicytologii
Tatarkiewicza.
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z socjologii moralno$ci autorstwa Marii Ossowskiej). Niemniej jednak wszech-
stronno$¢ i zupenos§¢ w potraktowaniu problematyki szczescia przez Tatarkie-
wicza nie sklaniaty do dalszych badan w dziedzinie felicytologii. Do pewnego
stopnia uznawano, ze Tatarkiewicz opracowal temat w sposob mistrzowski
1 wyczerpujacy, a wigc jakiekolwiek dodatkowe istotne ustalenia nie byty
juz potrzebne. Inng sprawa byt fakt, ze wtadze komunistyczne nie byly sktonne
do rozwijania badan tego typu, gdyz dostrzegano w nich zagrozenie dla pro-
pagandowej ideologii komunistycznej. Pewnymi wyjatkami byly sporadyczne
rozwazania, ktore jednak miaty charakter niesystematyczny i wyraznie prakty-
cystyczny. Mozna do nich zaliczy¢ na przyktad Medytacje o zyciu godziwym
Tadeusza Kotarbinskiego, wydane po raz pierwszy w 1967 roku przez Wy-
dawnictwo ,,Wiedza Powszechna” (por. Kotarbinski 1986). Ksigzka nie miata
jednak charakteru systematycznego, byla zbiorem pogadanek i porad etyczno-
-praktycznych o charakterze sprawnos$ciowo-madrosciowym, dotyczacych ra-
czej zagadnien prakseologicznych niz felicytologicznych. Podobng role odgry-
waty powiastki filozoficzne Leszka Kotakowskiego (zob. Kotakowski 1964,
2021). Nawigzujac do przypowiesci biblijnych, gtownie do przyktadoéw staro-
testamentowych, oraz do bajek greckich typu ezopowego i miniatur literackich
w duchu wolterianskim, przedstawialy one, czesto w formie paradoksalnej,
roézne przyktady dazenia do szczeScia 1 madrosci, a ganily glupote i naiwnosé,
sprowadzajace nieszczgscie i cierpienie. Ukazata si¢ takze niewielka ksigzka
Czestawa Glombika Oblicza szczescia (1982), ktora nawigzywata wprost do
traktatu O szczesciu, ale byta wlasciwie tylko streszczeniem i1 uproszczeniem
rozprawy Tatarkiewicza, majacym na celu przyblizenie problematyki szczescia
w publikacji dla mtodziezy i osob nieposiadajacych wyksztatcenia filozoficz-
nego 1 humanistycznego. Nieco inny charakter miata ksigzka Andrzeja Bana-
cha O szczesciu (1988). Autor wprawdzie z szacunkiem przyznawatl, ze jego
praca jest polemiczng rozmowa z Mistrzem, jednak formutowal szereg kry-
tycznych argumentow wobec ujgcia Tatarkiewicza. Zarzucal mu, ze pisze
o szczgsciu jak historyk, a nie jak filozof; ze czgsto popada w zwykly werba-
lizm i zestawianie sprzecznych pogladow na szczescie; ze w swych badaniach
nie wykorzystuje dorobku wspolczesnych nauk, np. semiotyki; ze przedsta-
wiona przez niego wizja szczescia to raczej oferta dla arystokratow, staromod-
nych konserwatystow i jednostek wybitnych niz dla zwyczajnych ludzi, cie-
szacych si¢ codziennym zyciem. Stad tez — powiada Banach — definicja
szczescia Tatarkiewicza wynika raczej z teorii niz praktyki i doswiadczenia,
a nieprecyzyjnos¢ samej definicji, sprowadzajacej szczegscie do bilansu zycia,
powoduje, ze mamy do czynienia ze ztudnym i nostalgicznym opisem szczgs-
cia cztowieka u kresu swej drogi zyciowej’. W przeciwienstwie do tego,

7 Szczescie to stan satysfakcji czlowieka pracowitego, ktory u schytku zycia, tuz przed jego
zakonczeniem [...] my$li z satysfakcja o wynikach udanego zycia” (Tatarkiewicz 1990, s. 18).
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prawdziwego szcze$cia doswiadcza si¢ w terazniejszosci, w dynamice uwz-
gledniajacej zmiennos$¢, niepewnosc i ryzyko; przejawia si¢ ono w potocznych
doswiadczeniach, w zabawie, w radosci dzieci, i jest nawet widoczne u zwie-
rzat i roslin. Banach na kartach swej ksiazki przeciwstawia szcze$cie ludzi
wielkiego ducha, szukajacych go w swej pracy i swym dorobku zyciowym,
szczgsciu zwyczajnych ludzi, odnajdujacych je w terazniejszosci, beztrosce
1 prostych rado$ciach.

Wydaje si¢ jednak, ze najwigksza konkurencja dla traktatu O szczesciu
Tatarkiewicza byt wydany przez J6zefa Marie Bochenskiego Podrecznik mgd-
rosci tego swiata (Bochenski 1994), ktérego przestanie zmierzato do wniosku,
ze tylko cztowiek madry moze by¢ szczgsliwy. Najwazniejsza zaleta Podrecz-
nika bylo podejscie analityczne i systematyczne, konczace si¢ zbiorem kon-
kluzji sformutowanych w formie krotkich przykazan o charakterze praktycz-
nym. Wydaje sie, ze Bochenski nawiagzal w swym Podreczniku do szerokiej
literatury teologiczno-sapiencjalnej, ktora cieszyla si¢ duza popularnoscia
zwlaszcza w wieku XVI i XVII, a ktorej najwyzszym wytworem byly porad-
niki madrosciowo-moralne Baltazara Gracjana (por. Gracian 2016). Mozna
jednak powiedzie¢, ze rozwazania Bochenskiego w duzym stopniu pokrywaja
si¢ z tym, co Tatarkiewicz zawart w rozdziatach 18 i 19 swojego traktatu,
w ktorych omawia nakazy i zakazy dla szczg¢sliwych. Nieco inny charakter
maja natomiast fenomenologiczne rozwazania Tadeusza Gadacza, ktory
w trzech krotkich pracach, zatytulowanych: O ulotnosci zycia (Gadacz
2008), O zmiennosci zycia (Gadacz 2013b) oraz O umiejetnosci zycia (Gadacz
2013a), formuluje porady dotyczace zycia, a zmierzajace do tego, aby ukazac
spokoj 1 szczescie posrod chaosu, kruchosci i prowizorycznosci, doswiadcza-
nych przez nas na co dzien. Rozwazania te rowniez nie majg jednak charakteru
systematycznego, lecz usiluja poda¢ pewne wskazowki praktyczne, ktore
mozna odnalez¢ zardwno w filozofii antyku grecko-rzymskiego, jak i w pis-
mach wspodlczesnych filozofow europejskich. W ostatnich latach mozna dos-
trzec pewng zmiang tej sytuacji dzigki publikacjom Anny Brozek, Jacka Ja-
dackiego i Mariana Przeleckiego (por. Brozek 2013, s. 11-18; Brozek 2020,
s. 111-118; Brozek, Jadacki, Przetecki 2011, rozdz. 11®). Ukazuja si¢ rowniez
dotychczas niepublikowane dzienniki, listy, zapiski, a nawet utwory poetyckie
oraz wspomnienia przyjaciot i osob bliskich Tatarkiewiczowi, ktore pokazuja
z perspektywy bardziej osobistej odnoszenie si¢ przez niego do kwestii
szcze$cia’.

8 W pozostatych rozdziatach tej ksiazki problem szczeécia pojawia sie w tle, przy okazji
innych rozwazan.

® Oprocz trzech toméw Dziennikoéw (Tatarkiewicz 2019, 2022a, 2022b) wydano ostatnio
tom listow, wierszy i wspomnien Tatarkiewicza (2022c¢) oraz jego korespondencj¢ z Romanem
Ingardenem (zob. Ingarden, Tatarkiewicz 2021).
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Dodajmy na koniec, ze rowniez w innych krajach z trudem mozna spotkac
tak wszechstronnie i systematycznie zakrojone proby analizy problemu
szczgscia, jakie zawart w swym traktacie Tatarkiewicz. Dopiero w ostatnich
dekadach pojawity si¢ prace, ktére z jednej strony, pod wplywem Pierre’a
Hadota (2003, 2019) i Marthy Nussbaum (1996, 2003), zwracaja si¢ ku an-
tycznej tradycji sokratejsko-platonsko-arystotelesowskiej, a z drugiej strony
wpisuja si¢ w tradycje stoicka i epikurejska. Badania te koncentrujg si¢ na roli
rozumu i woli w ksztaltowaniu cnét moralnych, a takze na filozofii uczué
i emocji oraz ich roli w formowaniu dobrego i szczesliwego zycia. Oprocz
tego w ostatnich latach rozwijajg si¢ badania nad stoicyzmem i epikureizmem,
majgce charakter raczej przewodnikow praktycznych. W ramach tak zwanego
osobistego ,,coachingu” filozoficznego probuje si¢ formutowaé zbiér zasad
stuzacych pomoca w codziennym zyciu'®. Tego typu podejécie ma na celu
nie tyle systematyczne opracowanie starozytnej filozofii madrosciowe;j, ile
raczej wydobycie ze starozytnego skarbca tych regul, ktore moga postuzyc
do ksztattowania uporzadkowanego zycia tym wszystkim, ktorzy nie do konca
radza sobie z pospiechem i ulotno$cia zycia, przenikajacymi wspotczesna
cywilizacje zachodnig. Ponadto ukazat si¢ caly szereg rozpraw retrospektyw-
nych, omawiajacych zyciorysy wielkich filozoféw i pokazujacych na ich przy-
ktadzie rézne drogi wiodace do madrosci, ktéra w tym ujeciu ma albo wy-
wotywacé szczescie, albo ukazywaé strategie radzenia sobie z nieszczgsciami
(Miller 2011). Takich ksigzek, majacych ambicje filozoficzne, cho¢ skierowa-
nych do szerszego grona czytelnikow, jest obecnie bardzo wiele. Wérdd roz-
praw tego typu, przelozonych w ostatnich latach na jezyk polski, wyrdzniaja
si¢ trzy kategorie. Do pierwszej naleza rozprawy poswigcone filozofii, acz-
kolwiek ujmujace ja z perspektywy czysto praktycznej, pokazujacej — w duchu
Arystotelesa — ze prawdziwe szczescie kryje sie¢ w madrosci zycia (por. np.
Ferry, Capelier 2016; Lenoir 2016; Ferry 2011). W drugiej grupie znajduja si¢
publikacje wprost poswigcone szczesciu, cho¢ niewnoszace niczego istotnie
nowego do tego, co mozemy znalez¢ juz u Tatarkiewicza (Compte-Sponville,
Danielou, Farge 2008; d’Ormesson 2011). Natomiast trzecig grupg stanowia
prace — by tak rzec — rewizjonistyczne. Ich celem jest ukazanie postaw hedo-
nistycznych i nihilistycznych jako czego$ pozadanego w dzisiejszych czasach
(Onfray 2013; Schnabel 2014; Syfret 2022). Czytajac te rozprawy, mozemy
jeszcze raz si¢ przekonacd, jak mistrzowskim i niepowtarzalnym dzietem byt
traktat O szczesciu Wtadystawa Tatarkiewicza.

10 Taki charakter maja prace nawiazujace do praktyki zyciowej stoicyzmu (zob. np. Holi-
day, Hanselman 2022).
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The Concept of Felicitology by Wladystaw Tatarkiewicz Against
the Background of Contemporary Philosophies of Happiness

Keywords: contemporary reception of felicitology, definition of happiness, felicitol-
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In the paper, I take up the problem of felicitology examined by Wiadystaw Ta-
tarkiewicz. I try to establish its place in practical philosophy, determine its relation to
general ethics, analyse the definition of happiness given in it, and discuss the main
theories of happiness. Finally, I show the uniqueness of Tatarkiewicz’s treatise
O szczesciu [Analysis of Happiness] (1947) by juxtaposing it with similar works
written nowadays by other Polish and Western European authors.





