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LCHASYDZKI SWIAT STANISLAWA VINCENZA”

(Fragment wigkszej calosci)

STANISLAW STABRO*

»Jeszcze do niedawna nazwisko Vincenza — pisal w 1994 roku Piotr Kunce-
wicz — znane bylo tylko wtajemniczonym. [...] Dzi$ kiedy poznaliSmy cato$¢ Na
wysokiej potoninie wiemy, ze mamy do czynienia z jednym z najciekawszych au-
torow polskich XX stulecia™'.

W przypadku Stanistawa Vincenza (1888—1971) — pisarza mitu koegzystencji,
a nie mitu konfrontacji narodéw i kultur na podolskich Kresach potudniowo-
-wschodnich — mamy do czynienia, przede wszystkim w cyklu Na wysokiej
potoninie, ze szczegdlng strategia mitologizacji i idealizacji kresowej rzeczywi-
stosci unicestwiajacych realny ci¢zar historii. Na problem ten zwrocita juz uwage
Nina Taylor, podkreslajac, ze ,,mit huculski Stanistawa Vincenza wchodzi w ob-
reb mitow regionalnych™,

Bolestaw Hadaczek, piszac o odbiciu folkloru Huculszczyzny we wszystkich
warstwach i fazach struktury cyklu Na wysokiej potoninie zauwazyt, ze folklor
ten tworza gtownie
[...] trzy narodowosci wspotzyjace tu migdzy sobg od wiekéw: Huculi, Polacy, Zydzi (na dalszym
planie wystgpuja Ormianie, Wotosi, Czesi, Cyganie, Niemcy, Wegrzy oraz szereg ,,mieszancow
biologicznych i kulturowych™s.

Temat zydowski, zréznicowany pod wzglgdem funkcjonalnym pojawit sie
w dziele Vincenza na kilku poziomach. W najstynniejszym cyklu Na wysokiej
poloninie jest, na poziomie mitu lokalnego, wazng czg¢$cig sktadows folkloru hu-
culskiego. Na poziomie mitu uniwersalnego zwigzany jest tamze z problematyka

* Stanistaw Stabro — prof. dr hab. w Instytucie Polonistyki Uniwersytetu Jagiellonskiego.

I Piotr Kuncewicz, Agonia i nadzieja. Proza polska od 1956, Warszawa 1994, t. 1V, s. 48.

2 Nina Taylor, Stanistaw Vincenz i tradycja kresowa [w:] Swiat Vincenza. Studia o iyciu
i tworczosci Stanistawa Vincenza (1888—1971), pod red. Jana A. Choroszego 1 Jacka Kolbuszew-
skiego,Wroctaw 1992, s. 116.

3 Bolestaw Had aczek, Huculski swiat Stanistawa Vincenza [w:] te go z, Kresy w literaturze
polskiej XX wieku. Szkice, Szczecin 1993, s. 116.
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chasydyzmu jako ostatniego stadium mistyki zydowskiej*. Na poziomie mitu na-
rodowego natomiast temat ten wcielit si¢ pod pidrem pisarza w ide¢ asymilacji
Zydéw z polskoscia, jak dzieje sie to w czesci szkicow z Tematow zydowskich.
Przy czym pojecie mitu rozumiem tutaj w sensie rudymentarnym, czyli jako

[...] opowies¢ wyrazajaca i organizujaca wierzenia danej spolecznosci, przede wszystkim archaicz-
nej, jako pewng histori¢ grupujaca fakty w ten sposéb, ze nabieraja one okreslonego sensu’.

Obraz Zydéw obecny w czgsci tworczoéei Stanistawa Vincenza w powyzej za-
sygnalizowanych kategoriach mitycznych jest fundamentalnym sktadnikiem ar-
kadyjskiej, legendowej zgota wizji rzeczywisto$ci, wyzutej z powazniejszych
konfliktéw wyznaniowych pomigdzy grupami etnicznymi, zamieszkujgcymi pod
koniec XIX wieku we Wschodniej Galicji geograficzny obszar trojkata ziem
Pokucia, Czarnohory i Bukowiny, tworzacymi, wedtug stow samego pisarza, ,,na-
rod potoninski”.

Potonina — zauwazyt Piotr Kuncewicz — jest §wigtg ksigga trzech narodoéw — Polakow, Ukrain-
cow i Zydow. [...] Ksiazka ta jest utopia czy nawet basnia, co dla jednych okazuje si¢ jej staboscia,
dla innych sitg6.

Siggajacy do prawydarzen, ,,ab initio”, ustawicznie si¢ regenerujgcy, odwra-
calny, uobecniony Eliadowski praczas mityczny, wypart obecny w dziele Vincen-
za realny czas narracji jesieni 1887 roku’. W zaprojektowanym przez pisarza
,Wiecznym teraz” mozliwe byto rozciagniecie czasu fabuty na okres praktycznie
od potowy XVIII wieku do pierwszego dziesiatka lat wieku XX® W takim ujeciu

4 Gershom Scholem, Chasydyzm w Polsce — ostatnia faza mistyki zydowskiej [w:] tegoz,
Mistycyzm zydowski i jego glowne kierunki, przel. Ireneusz Kania, Warszawa 1997, s. 395.

5 Stownik termindw literackich, pod red. Janusza Stawinskiego, Wroctaw 1988, s. 288.

6 Piotr Kuncewicz, op. cit, s. 51. Por. Dorota S ap a, Miedzy polskq wyspq a ukrairiskim
morzem. Kresy potudniowo-wschodnie w polskiej prozie 1918—1988, Krakow 1998, s. 189-190;
Eugenia Prok op-Janiec, Na wysokiej potoninie. Obrazy, dumy i gawedy z Wierchowiny Hucul-
skiej: motywy zydowskie wobec literatury Dwudziestolecia [w:] Stanistaw Vincenz humanista
XX wieku. Pod red. Mirostawy Otdakowskiej-Kuflowej, Lublin 2002, s. 263-276. Autorka analizuje
tu przede wszystkim zawarty w dziele Vincenza obraz Zydéow w oczach spotecznosci huculskiej
przez pryzmat szlacheckich i ludowych stereotypow, pozytywnych i niepozytywnych, odnoszacych
si¢ do tej grupy etnicznej. Badaczka relacjonuje w swoim tekécie rdwniez zarys wzajemnych relacji
pomigdzy poszczegdlnymi grupami narodowo$ciowymi zawarty w tworczo$ci autora Prawdy sta-
rowieku. Cato$¢ tej problematyki podejmuje w kontekscie odpowiednich watkow zydowskich w li-
teraturze Dwudziestolecia.

7 Bolestaw Hadaczek, op. cit., s. 114-115: ,,Czas otrzymal dwa wymiary: historyczny i mi-
tyczny. Akcja zaczyna si¢ w roku 1887, jesienia, kiedy to Foka Szumiejowy zaczyna zapraszaé caty
narod potoninski na wesele najstarszej corki dziedzica z Krzywordowni i1 konczy si¢ w tym samym
roku 16 pazdziernika opisem tegoz wesela. Przebieg fabuly przypomina [...] petlg chronologiczna:
rozpoczyna si¢ w roku 1887, po czym sigga w czasy najstarsze Wierchowiny [...], nastgpnie przeno-
si si¢ w czasy blizsze — zwady $wiata huculskiego z nowg cywilizacja [...]; potem przelewa sig [...]
na zdarzenia sprzed dziesieciu lat [...] na szeroki opis chrzcin cérki Fokowej, by w koricu powrécic
do punktu wyjécia — wspomnianego wesela”.

8 Gershom Scholem, op. cit., s. 395: ,,Ten nowy ruch powotany zostat do istnienia na krétko
przed poczatkiem drugiej potowy XVIII wieku. [...] Chasydyzm opanowal — gtéwnie przed rokiem
1850 — szerokie rzesze zydostwa rosyjsko-polskiego, natomiast nie zdotat si¢ zakorzeni¢ poza kra-
jami stowianskimi i Rumunig”.
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mozliwe bylo pojawienie si¢ w przestrzeni $wiata przedstawionego cyklu Vin-
cenza zmultiplikowanego w toku narracji, legendowego, a nie realistycznego uje-
cia postaci Baal-Szem Towa, Mistrza Swigtego Imienia, jako jednego z elemen-
tow warunkujacych koherencje fabuty calego cyklu.

Przedmiotem mojej szczegolowej uwagi w kontek$cie tematu ,,Chasydzki
$wiat Stanistawa Vincenza” beda tomy sktadajace si¢ na cykl Na wysokiej potoni-
nie, czyli Prawda starowieku w wydaniu przedwojennym (1936, wyd. powoj.
1980), Zwada (1976), Listy z nieba (1974, wyd. kraj. 1982), Barwinkowy wianek
(1979, wyd. kraj. 1983) oraz gdanskie wydanie Tematow Zydowskich z 1993 roku,
zawierajace rowniez teksty dotyczace tej problematyki, przedrukowane z wcze-
$niejszych tomow pisarza: Z perspektywy podrozy (1980) i Po stronie dialogu
(1983).

II.

Na obraz Zydéw w twérczosci Vincenza skiadajg sie watki fabularne i eseistycz-
ne, a takze motywy, ktére mozna by uszeregowa¢ w nastgpujacej kolejnosci:

1. Fascynacja historig chasydyzmu, niektérymi postaciami najwybitniejszych
chasydéw, niektérymi ideami tego ruchu, jego symbolami i topika (cze$ciowo
pochodzenia kabalistycznego), poszczegdlnymi rytuatami i obrzgdowos$cia. Na-
stgpnie recepcja chasydyzmu przez nie tylko zydowskich bohateréw Vincenza.

2. Fascynacja filozofig i duchowoscig chasydyzmu, laczgca si¢ z poprzednim
zagadnieniem.

3. Motywy zwigzane z obyczajowoscig zydowska, rowniez tg reprezentowang
przez chasydow, bedace wyrazem fascynacji bohaterow Vincenza taka sfera
wrazliwos$ci 1 wyobrazni, ale rowniez przejawem krytycyzmu wobec niej i pewne;j
popularnosci stereotypéw ludowego antysemityzmu w §rodowisku huculskim.

4. Zydzi jako mniejszo$¢, zagadnienia akulturacji i asymilacji. Utopijna i idyl-
liczna wizja stosunkow polsko-zydowskich, a bardziej precyzyjnie: huculsko-
-zydowskich.

5. Wizja holocaustu.

Moje rozwazania dotyczy¢ beda, wylacznie ze wzgledu na brak miejsca,
pierwszych dwoch punktow.

Cytowany juz tutaj Bolestaw Hadaczek zwracal uwage w innym swoim teks-
cie na wielonarodowo$¢ Kresow i na to, ze nie mozna sobie wprost ich wyobrazi¢
bez Zydoéw, wyrdzniajacych sie kultura, religia, jezykiem. Zamieszkujacych zie-
mie Huculszczyzny i Podola, poprzez Ukraing i Wotyn, az po tereny Wielkiego
Ksigstwa Litewskiego, od Kotomyi i Lwowa, poprzez Brody i Kijow do Wilna
i Witebska.

Trudno mysle¢ o tych ziemiach bez miasteczek z synagogami, boznicami i bozniczkami, ka-
hatami i rabinami, cadykami i szabasnymi $wiecami, gdzie biblijne pie$ni wiatr taczyt z polska
piosnkg i stowiariskim zalem?.

9 Bolestaw Hadaczek, W zydowsko-galicyjskim s$wiecie Juliana Stryjkowskiego [w:] te -
goz, op. cit, s. 163.
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Sposrod obszernej juz literatury przedmiotu na temat dziejéw chasydyzmu
w Europie Srodkowo-Wschodniej zwraca uwage typologia topiki judajskiej w li-
teraturze polskiej XX wieku, zaproponowana przez Wiadystawa Panasa. Wedlug
niego topika ta wywodzi si¢ z potrojnego kregu tekstow: Tory pisanej (Biblia —
Stary Testament), ,,Talmudu” (Tora ustna), literatury potalmudycznej oraz ,,Ka-
baly”. Topike t¢ Panas podzielit w nastepujacy sposob:

1. Motywy o proweniencji talmudycznej — ,,Medrcy Talmudu”, ,,Prawo’,
,,Kl6tnia z Bogiem”.

2. Motywy o proweniencji kabalistycznej: ,.Ksiega-Autentyk”, , Swiatto”,
,,Aniol”.

3. Topika zydowska, w ramach ktdrej na archetypiczng histori¢ i sytuacje eg-
zystencjalng wygnanego czlowieka i narodu zydowskiego, tkwigcych w diaspo-
rze, ,,pomiedzy”’, o zaburzonej tozsamos$ci, naktadaja si¢ wtornie religijne sensy
judaizmu. Ten rodzaj do§wiadczenia wyrazony zostal w archetypie ,,Erec Izrael”,
,Miasteczka” — Sztetl, motywy ,,Golema” i ,,Zyda Wiecznego Tutacza” — ,,Ahas-
wera”. Niektore z tych archetypdw i symboli pojawiaja si¢ w narracjach Vincen-
za. Panas zauwazy! rowniez, ze obok topiki talmudycznej i kabalistycznej istniejg
obrazy zwigzane z tradycja, obyczajowos$cia i przypowiesciami ustnymi for-
mutowanymi w obregbie ruchu chasydzkiego.

4. Zespot motywow zwigzany z tematem ,,Zagtady” i sytuacjg ,,po O$wigci-
miu”'?,

Odnosnie do dzieta Vincenza lubelski badacz zauwazyl, ze duchowos¢ cha-
sydzka obecna w tekstach pisarza taczy si¢ harmonijnie z watkami innych trady-
¢cji religijnych i kulturowych.

W prozie Vincenza — pisal — temat chasydzki ujgty jest we wlasciwych proporcjach; pozostaje
w zwigzku z innymi watkami judaistycznymi, zwlaszcza z Kabala, jest wyrazem autentycznej reli-
gijnosci, ale ukazuje tez catg barwno$¢ opowiesci krazacych wérod wspdlnot chasydzkich Hucul-
szczyzny i Ukrainy!l.,

Legendowo, mitologizacyjnie i mitologicznie ujgta przez pisarza postac Izraela
Ben Eliezera z Migdzyboza, czyli Baal-Szem Towa (ok. 1700-1761), twdrcy cha-
sydyzmu dziatajacego w potowie X VIII wieku na terenie, na ktorym toczy si¢ ak-
cja tetralogii Vincenza pojawia si¢ w zroznicowanych narracjach Prawdy staro-
wieku, Listow z nieba, Barwinkowego wianka oraz w tekstach Simone Weil i Echa
z Czerdaka z tomu Tematy zydowskie. Na kartach tetralogii tworca chasydyzmu
staje sie przedmiotem i podmiotem ludowej legendy. Mitem nacechowanym zna-
kami plebejskiej sprawiedliwo$ci. Wszak z punktu widzenia otaczajacej chasydz-

10 Wtadystaw P anas, Topika judajska [w:] te g o z, Pismo i rana, Lublin 1996, s. 119: ,, Topi-
ka judajska [...] zarysowuje — moéwigc je¢zykiem E. Levinasa — poziom Enigmy. Stad tez jako nie-
spetryfikowana ma — potencjalnie — duza no$no$¢ semantyczng i artystyczng .

1 Jhidem, s. 129—130. Por. Dawid Wein feld, Stanistaw Vincenz o chasydyzmie [(w:] Swiat
Vincenza. Studia o zyciu i tworczosci Stanistawa Vincenza (1888—1971), pod red. Jana Choroszego
i Jacka Kolbuszewskiego, Wroctaw 1992, s. 68: ,,Chasydyzm interesowat go jako etos i jako pod-
stawa egzystencjalna o wymiarze uniwersalnym. 1 oczywiscie jako cze$¢ tej odrebnej cywilizacji
pasterskiej Karpat Wschodnich”.
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kiego proroka powszechnej przyjazni nie bez znaczenia jest jego przychylny sto-
sunek do opryszka Dobosza i vice versa'?. Mniej szczescia w kontekscie tego lo-
kalnego mitu bgdzie miat Jekely Prostak z Prawdy starowieku i Barwinkowego
wianka (Opowies¢ o zydowskim kamieniu), mtody Zyd zza Dniestru, ktory chciat
poj$¢ w $lady Baal-Szem Towa'’. W tym paralelnym wobec poprzedniego watku,
waznym takze na planie kompozycji, Jekelego nie uchroni przed nieszczg$ciem
okazywana mu przyjazi przez innego opryszka, Dmytryka Wasyluka. Zona pro-
roka, Rachela, zginie wraz z dzie¢mi podczas bandyckiego, rabunkowego napa-
du. Przymierze z Bogiem, z Natura, z ludZzmi i ze $wiatem nie zbawi Jekelego od
okrutnego losu, ale jako chasyd wybaczy mordercom na sadzie starowieku.

Narrator tekstu pt.: Simone Weil przywota natomiast intelektualng legendg
Baal-Szem Towa w kontek$cie pochodzenia pisarki ze sfer rabinackich z Polski,
z okolic Brodéw i Lwowa. Podobnie jak posta¢ lwowskiego arcybiskupa metro-
polity z opowiadania FEcha z Czerdaka, czyli Andrzeja Szeptyckiego
(1865-1944), ktory podjat probe potaczenia tradycji chasydzkiej 1 chrzes$cijan-
skiej, nakazujagc swoim parafianom:

A to wszystko ma by¢ bez wodki, bez wina, bez zadnego pijanstwa. Z siebie samego. z radosci,
z milosci do Boga, do ludzi, bo tak krél Dawid, $wigty zydowski, cieszyt si¢, wykrzykiwat i tanco-
watld,

W ujeciu bardziej historycznym, dotyczacym dziejow i filozofii ruchu cha-
sydzkiego, Baal-Szem Tow wymieniony jest i charakteryzowany przez pisarza
w Spotkaniu 7 chasydami i w eseju Mickiewicz i Zydzi, traktujgcym o przyjazni
wieszcza ze Srodowiskami zydowskimi, takze z tomu Tematy zydowskie. Funk-
cjonuje on tu obok takich sylwetek tworcow mistycyzmu zydowskiego, jak Saba-
taj Cwi (1626—1676), Jakub Frank (1726-1791), obok znanych chasydow: swoje-
go prawnuka, stynnego rabiego Nachmana z Bractawia (1772-1811) i rabina Mo-
sze Leiba z Sasowa (zm. 1807). Jest natomiast rzeczg interesujaca, ze postaé styn-
nego Dowa Bera, Wielkiego Magida z Miedzyrzeca (1710-1772), ucznia Baal-
-Szem Towa, pojawia si¢ w narracji tetralogii Vincenza tylko kilka razy, zdawko-
wo zakamuflowana pod samym imieniem Dow Bera. Brak rowniez innych zna-
komitosci, takich chociazby jak nastgpny uczen Baal-Szem Towa, Jakub Jozef
z Potonnego (zm. 1782), Menachem Mendel z Witebska (zm. 1788), uczen Dowa
Bera, czy tez Szneur Zalman z Ladow zw. Raw (1746-1812), jeden z tworcow
,,Chabbadyzmu” — racjonalnej odmiany chasydyzmu. Odegrali oni znaczgcg role
w pierwszych trzech okresach chasydyzmu, tzn. od lat trzydziestych do lat sie-
demdziesigtych XVIII wieku'®, a wtasnie tego okresu siega zmitologizowany
czas fabuly tetralogii Vincenza.

12 Czestaw Mitosz, La Combe [w:] tegoz, Zaczynajqc od moich ulic, Wroctaw 1990,
s. 244,

I3 Stanistaw Vincenz, Barwinkowy wianek, Warszawa 1983, s. 238-239.

I4 Stanistaw Vincenz, Echa z Czerdaka [w:] tegoz, Tematy zZvdowskie, Gdansk 1993,
s. 216.

I5 Marc-Alain O uaknin, Baal-Szem Tow i jego nastepey. Jakie byly rézne szkoty chasydyzmu
[w:] tegoz, Chasvdzi, przet. Krystyna i Krzysztof Pruscy, Warszawa 2002, s. 64-71.
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W tym zmitologizowanym czasie funkcjonuje szczegolny odsylacz fabularny
do ,Kabaly” Lurianskiej w postaci opowiesci Funta, narratora Lesnego Zyda
z Barwinkowego wianka. Relacjonuje on przygodnym wedrowcom rzekome we-
dréwki Baal-Szem Towa podziemng tajemna $ciezyng az do Erec, az do Safed.
I tak co nocy, a na rano wracal na Jasienowo do swojej kapieli w Czeremoszu.
Pominmy groteskowa konwencj¢, zauwazmy, ze nie pada tu w ogole nazwisko
Izaaka Lurii (1534-1572), jednego z najwybitniejszych mistykow i kabalistow
zydowskich. Zwré¢my za to uwagg na fakt, Ze symboliczna nazwa Safed w Pale-
stynie (gdzie Luria byl przywddca gminy) pojawia si¢ w tej relacji dwukrotnie.
I nie bez powodu. Gershom Scholem, piszac o wygnaniu Zydoéw z Hiszpanii
w 1492 roku, podkreslil, ze po tym fakcie:

Safed [...] stalo sig¢ osrodkiem [...] krystalizacji nowego ruchu religijnego, skad rozpoczat on
swoj zwycieski pochdd przez wszystkie zydowskie wspolnoty wszystkich krajow diaspory!.

Inny ,,0odsytacz” pod ten sam adres to nastgpujacy fragment dialogu z ,,Bata-
gutow”, w trakcie ktérego cytujg oni poglady Izaaka Lurii, dotyczace zbawienia
Szatana:

— On juz nie szatan — mowit dalej Bjumen — on przecie Samael. [...] Ostatni bgdzie najwigkszy
cadyk, najwigkszy klopotnik. Stamtad od Lewiatana u$émiechnie si¢ z serca, takze do Samaela, to
przecie nauczyciel. Pociagnie wielki wiatr! Stopi si¢ jad Samaela, odpadnie trucizna, to znaczy
Sam, i zostanie ,EL” — to co Boze,

— Tak pisze ten Wielki z Safed [...] dodat cicho Abrum starszy'7. Wedlug uczonych batagutow
tym ,,Ostatnim” nie musi byé Zyd:

— Powiedz Abrum jak pisze ten Wielki z Hiszpanii o chasydach innych nacyj. [...]

Nie tylko On, Mosze Ben Majmon tak mowi. W ,, Tosefet Sanhedrin” stoi wyraznie: ,, Takze cha-
sidim spo$rod goim zajma miejsca w przysztym $wiecie. Bedg wsp6lnikami™!8,

Warto tu sprobowac rozszyfrowaé zagadke uczono$ci prostych woznicow,
chociaz nie do konca precyzyjna stylistyka tego fragmentu tekstu Vincenza nie
ulatwia zadania. Majmon to Mojzesz Majmonides (1135-1204), najwigkszy $red-
niowieczny zydowski filozof, stynny badacz Talmudu i lekarz, autor, migdzy in-
nymi, Miszne Tora 1 Przewodnika blgdzqcych, ktory urodzit si¢ wprawdzie
w Hiszpanii, ale, wygnany z niej we wczesnej mlodosci, zyt, pracowat 1 umart
ostatecznie w Egipcie. Aluzja natomiast do ,,tego Wielkiego z Hiszpanii”, gdyby
potraktowac ja w oderwaniu od Majmonidesa, mogtaby odnosic si¢ albo do twor-
cy Sefer ha-Zohar (Ksiggi blasku), czyli do Mojzesza Baal Szem Towa z Leonu
(1240-1305), jednego z przedstawicieli ,,Kabaty” teozoficznej, rabinicznej lub do
postaci Abrahama Abulafii (1240-1280), rowniez z Hiszpanii, jednego z twor-
cow ,,Kabaty” ekstatycznej (kabaty liczb).

Wspomniany tu Zohar, napisany pierwotnie w jezyku aramejskim, studiuje
w Barwinkowym wianku karczmarz Nahman Wildhorn. Ta narracyjna wzmianka

16 Gershom Scholem, Mistycyzm zydowski i jego glowne kierunki, przel. Irencusz Kania,
Warszawa 1997, s. 308, 311.

17 Stanistaw Vincenz, Barwinkowy wianek, Warszawa 1983, s. 110.

18 Ibidem, s. 112.
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jest bardzo wazna w konteks$cie recepcji chasydyzmu przez Vincenza, bowiem
Ksiega blasku w potalmudycznej literaturze rabinicznej zyskala range tekstu ka-
nonicznego, obok Biblii i Talmudu wtasnie. Stanowi mistyczny komentarz do
Piecioksiggu 1 uwazana jest za potaczenie teozofii, mistycznej psychologii, antro-
pologii, mitologii i poezji. Wedtug Bohdana Kosa i Matgorzaty Krych, zajmuje
si¢ ona metafizycznymi rozwazaniami, dotyczgcymi Boga i objawienia, ,,konsty-
tuuje takze podstawowy dla calej Kabbaly paradygmat poznawczy w postaci
dziesigciu Sefirotow (emanacji atrybutow Boga) i wprowadza podstawowe, bie-
gunowe pary mocy kosmicznych, dziatajacych we wszechswiecie”"®. Gershom
Scholem fundamentalne pojgcie tej teozofii wywodzit réwniez z atrybutoéw Boga.
Oznaczane przez kabalistow stowem sefirot, mozna by to okreslenie przetozy¢ ja-
ko mistyczne ,,sfery”, albo ,,dziedziny”. W , Ksiedze Stworzenia” oznaczato ono
najpierw po prostu liczby, dopiero pdzniej w miar¢ rozwijania si¢ specyficznego
jezyka mistyki przyjeto znaczenie boskich potencji i emanacji®.

Nie wdajqé si¢ tu w nader zawiklane szczegdty, zasadniczy podziat Sefirotow
wedtug Kosy, Krych i Scholema wygladatby w nastepujacy sposob: 1. ,,Keter” —
»Najwyzsza Korona Boga”, wola. 2. ,,Choch-ma” — , Madros¢”. 3. ,Bina” — ,,In-
teligencja”. 4. ,,Chesed” — ,,Mito$¢”, ,,Laskawos¢”. 5. ,,Gewura”, albo ,,Din” —
»,Moc”. 6. ,Rachamim”, albo ,,Tiferet” — ,,Milosierdzie”, ,,Piekno”. 7. ,,Necach” —
,Statosé”, ,,Wytrwatos¢”, ,,Zwyciestwo”. 8. ,,Hod” — ,Majestat” Boga, ,,Chwata”.
9. ,Jesod” — ,Fundament”, podstawa aktywnych i tworczych mocy Boga.
10. , Malchut” albo ,,Szechina” — , Krélestwo” Boga, w ,,Zoharze” , Kneset Izra-
el”, mistyczny prawzorzec wspolnoty Izraela. Kos i Krych wyrdzniajg jeszcze
pomiedzy drugg i trzecia Sefirot, miedzy Chochma, a Bina podsefirot ,,Daat”,
czyli wiedze®'. W obrebie kazdej pary Sefirotdw, a nastgpnie pomiedzy poszcze-
golnymi parami zachodzi wzajemne oddziatywanie.

Wprowadzajac w narracji mniej czy bardziej wyrazne aluzje do tego typu lek-
tur jego bohaterow, Vincenz eksponowat swoje rozumienie chasydyzmu w kon-
tek$cie zwigzkow tej doktryny z wezesniejsza ,,Kabatg” Lurianska i hiszpanskg??.

Vincenz w zasadzie nie zajmowat si¢ jednak dziejami i filozofig chasydyzmu
w glebszym - ujgciu, tworzac w zamian seri¢ pozytywnych stereotypow, od-
noszacych si¢ do tej problematyki oraz kreujac adekwatng do tych zagadnien au-
r¢. W przypadku Baal-Szem Towa nie analizowal wigc dokladnie jego teorii®>.
Do literackiego wizerunku cadyka zawartego w dziele Vincenza przenikngty na-

19 Bohdan K os, Matgorzata Krych, Kabbata zywa, ,,Znak” 1983, nr 339-340, s. 295.

20 Gershom Scholem, op. cit., s. 258-259.

2l Bohdan Kos, Matgorzata Krych, op. cit, s. 301, Gershom Scholem, op. cit,
s. 258-259.

22 JiriLanger, 9 bram do tajemnic chasyddw, przet. Anna Golewska, Krakéw 1988, s. 54, 55:
»Chasydyzm to spopularyzowana Kabata. Jest to ludowy, po czgéci dogmatyczny panteizm przepo-
Jjony mistyczng magig idei rabinackiego neoplatonizmu i subtelnie przeplatany watkami pseudopita-
gorejskimi, a wszystko to [...] zaszczepione na starym pniu judaizmu starotestamentowego i talmu-
dycznego”.

23 Krzysztof Masewicz, Chasidim: narodziny fantazji, \Wiez” 1984, nr 4, s. 76-77.
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tomiast inne idee obecne w nauczaniu medrca, takie jak przedktadanie uczucia
nad rozum, prostej wiary nad nauke, radosci nad asceze, oddania nad dyscypl+
ne?*. Pisarz dzielit ze swoim bohaterem przekonanie, ze modlitwa otwiera wrota
niebios, a w kazdym pokoleniu istnieja sprawiedliwi. ,,A gdzie$ tu jest zawsze
w goérach — méwit narrator Bukowca — jeden taki, nikt nie wie ktory [...] $wiado-
my a sprawiedliwy, na ktérym trzyma si¢ $wiat™>*. Jest to 6w jeden sprawiedliwy
(,tamed wownik™), ktéry zbawi $wiat, wybrany z grona trzydziestu szesciu in-
nych, zyjacych w kazdym pokoleniu, jak méwi o tym chasydzki przekaz.
Wedtug Krzysztofa Masewicza

[...] najpigkniejsza czg¢scig doktryny chasydyzmu byla whasnie ta, ktéra méwita o ponadnaturalnej,
duchowej tresci wszechrzeczy. Kazdy akt i kazdy przedmiot, poczawszy od modlitwy i czlowieka
jest istnieniem Bozym i nawet codzienne czynno$ci, takie jak jedzenie, picie, kgpiel, sen, akt
milosny, taniec i $piew sg jakby zdematerializowane i nabierajg znaczenia wysoce wysublimowa-
nych gestow wiary i stuzby Bogu26.

Vincenz odwotywat si¢ czesto do tych motywdw — szczegdlnie do tanca.

Innym dowodem fascynacji pisarza chasydyzmem byly dwie opowiesci pt.:
Samael w niebie. Domniemany rekopis bojanski (Barwinkowy wianek) 1 Powrdt
Samaela, (Tematy Zydowskie), nalezace — tak mi si¢ przynajmniej wydaje — do
tradycji agadycznej®’. Pierwsza z nich Panas zakwalifikowal genologicznie jako
»apokryf — stylizacje kabalistyczng ™, podkre$lajac w innym szkicu, iz rowniez
w chasydyzmie opowie$é, zywe stowo, jego moc doskonali dusz¢ narodu. ,,We-
dtug Bubera stanowi prawie istot¢ ruchu chasydzkiego. Taka w ogole jest funkcja
opowiesci w judaizmie. Wystarczy tu wspomnieé¢ o hagadzie paschalnej i mi-
draszach™®. W tradycji judaistycznej Samael byt ksigciem demonéw, wodzem
anioléw wygnanych z niebios oraz sit ,,drugiej strony” (,,sitra achra”), me¢zem Li-
lit. Utozsamiano go z Szatanem, ztymi sktonno$ciami i tym ztym duchem, ktéry
postat do Ogrodu Eden we¢za, aby uwiddt Ewe. Dziatajac w nocy, Samael kusi lu-
dzi do ztego, oni za$§ grzeszac, umozliwiajag Samaelowi chwilowe zapanowanie
nad Szeching. Ofiarg sktadang Samaelowi byt biblijny koziot ofiarny wysytany
na pustynie w Jom Kippur. Tradycja kabalistyczna kojarzyta go z Lewiatanem?™.

W apokryfie Vincenza wystgpuje on jednak obok ,,Ostatniego” (czlowieka)
i Lewiatana (,,Ryby”) jako ,,Czerwona gwiazda”, ,,Rabbi Samael”, , Szatan”. Zty

24 Haslo ,,Baal — Szem Tow” [w:] Geoffrey Wigoder, Stownik biograficzny Zydéw, przet.
Andrzej Jaraczewski, Irena Katuzynska, Piotr Lomnicki, Anna Maria Nowak, Bozena Stoklosa,
Warszawa 1998, s. 40—41. Por. Gershom Scholem, op. cit., s. 126127, 131.

25 Stanistaw Vincenz, Barwinkowy wianek, Warszawa 1983, s. 221.

20 Krzysztof Masewicz, op. cit, s. 73.

27 Hasto ,,Agada” [w:] Alan Unterman, Encyklopedia tradvcji i legend zydowskich, przet.
Olga Zienkiewicz, Warszawa 1998, s. 15: tradycyjne wierzenia w anioty i demony majg swe
zrodto wtasnie w agadzie, a jej alegoryczny sposob obrazowania zyskat szczegdlne uznanie misty-
kow i kabalistow”.

28 Wiadystaw Panas, Topika judajska [w:] tegoz, op. cit., s. 127.

29 Wiadystaw Panas, Sacer: swigty — przeklety [w:] tegoz, op. cit;, s. 127.

30 Hasto ,,Samael” [w:] Alan Unterman, op. cit., s. 240.
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duch wchodzi nastgpnie w spor z Czlowiekiem i, w drugiej kolejnosci, z Bogiem,
pragnac zaja¢ uprzywilejowane miejsce ,,Ostatniego” w poblizu tronu Boga oraz
odzyskac¢ uprzywilejowana niegdys, przed upadkiem, najwyzsza pozycje. W diu-
gich monologach kreuje siebie jako ciemng sile, karzaca ludzkg pyche i prowo-
kujaca sily dobra do przeciwdziatania ztu. Hermetyczny styl przypowiesci Vin-
cenza nie ulatwia jednakze ostatecznej interpretacji apokryficznego tekstu. Cata
koncepcja tego utworu, w ktorym Samael zostaje zbawiony przez ,,Ostatniego” —
,wklopotnika” — nosi §lady oddzialywania ,,Kabaly” Lurianskiej, jak to juz widzie-
liSmy w cytowanym tu dialogu Kossowskich batagutéw. Podobnie widzg ten pro-
blem Bohdan Kos 1 Malgorzata Krych:

Aniot mitosci lata szybko, tysigc razy szybciej, niz aniot surowosci (Prawa). | nawet ksigz¢
ciemno$ci Samael zostanie kiedy$ zbawiony. M — litera $mierci ($mierc¢ znaczy ,,mawet”) zostanie
wyjgta z jego imienia, Samael staje si¢ Saalem. A Saacl to jedno z siedemdziesigciu dwu tajemnych
imion Boga3!.

Powrdt Samaela zostal opatrzony przez autora podtytulem Bajka chasydzka.
Podtytut ten w peini odpowiada obecnym w tekscie Vincenza cechom gatunko-
wym dydaktycznej literatury. Powrdt Samaela opowiada o tym, jak to pewnej no-
cy Szatan opuscit $wiat ludzi, czego skutkiem byt brak walki, zmagan, porywu do
cnoty. Wszystkie brudy i1 grzechy ludzkie zatonglty w bezmiarze miernoty. Bog
chcial wobec tego zniszczy¢ ziemig, ale aniolowie z Gabrielem na czele odroczyli
wyrok Jedynego o czterdziesci lat, a Bog zestat czterdziestu cadykow, aby krze-

31 Bohdan K o's, Matgorzata Kry ch, op. cit., s. 307-308. Por. interpretacje Samaela w niebie
piora Anny Sobolewskiej zawarty w jej szkicu pt.: Kabalista z Czarnohory. Tematy Zydowskie
w tworczosci Stanistawa Vincenza, z tomu tej samej autorki Mistvka dnia powszedniego, Warszawa
1992, s. 149-160. Wedtug tej badaczki Vincenz przywotuje kabalistyczng i gnostycka wizjg po-
wszechnego zbawienia 1 powrotu do $wietlistego stowa. Podobna wizja znana jest w teologii chrze-
Scijanskiej pod nazwg apokatastasis. Zrodzita si¢ tam ona na gruncie teologii i antropologii ,,ontolo-
gicznej” o zabarwieniu panteistycznym, podobnie jak ideca doskonalenia i przebostwienia czlowie-
ka. Przypowies¢ Samael w niebie odwoluje si¢ natomiast do podstawowych watkow mistyki kabali-
stycznej (ocalenie iskier Bozych ugrzgztych w ciemno$ciach) oraz do tematéw i1 symbolow wspol-
nych mistyce wszystkich czasow i religii. Literackg ,.teologie” Vincenza nazywa Sobolewska teolo-
gig jednosci przeciwienstw. Rozwdj wewngtrzny to nie walka ze ztem, radykalne rozdzielenie ciem-
nosci 1 $wiatla, dobra i zla, ale pojednanie sprzecznosci. Zto u Vincenza jest ,,$wiatlem tutaczym,
$wiattem uwiezionym w topielach ciemnosci”, ktore moze zosta¢ wyzwolone. Kabalistyczna, cha-
sydzka akceptacja, integracja zla, najskuteczniej je rozbraja (s. 154). Wnikliwym tekstem, interpre-
tacjg wylacznie Samaela w niebie jest artykut Wlodzimierza Préochnickiego pt. Szatan Vin-
cenza [w:] Stanistaw Vincenz humanista XX wieku, pod red. Mirostawy Oldakowskiej-Kuflowe;j,
Lublin 2002, s. 285-298. Rekonstruujac na przyktadzie tego utworu literacks ,teologi¢” Vincenza,
autor opracowania odwotat si¢ do kabalistycznych i chasydzkich paradygmatéw. Warto tu, w skro-
cie, przytoczy¢ samg konkluzj¢ rozwazan Préchnickiego: ,,Akt stworzenia jest zarazem objawie-
niem si¢ Boga na poczatku tego, co odtad bgdzie. Przedwieczny objawia sig nastepnie w kazdej kre-
acji — Samaela, pézniej czlowieka. Ci za$ z kolei objawiajg sig¢ sobie wzajemnie, jednakze nie w ak-
cie stworczym, lecz w momencie spotkania. Jak wynika z ostatnich stéw Samaela, wyjawiajacych
tez sens jego istnienia, rolg przezen odgrywang jest «pochlonigcie wszystkiej czerni bluznierstwy,
przejgcie 1 niejako anihilacja tego, co ludzkos¢ wytworzyla, sprzeciwiajac si¢ Stworcy. Ten za$ — to
stowa wlozone w usta Szatana — «nie potrzebuje usprawiedliwienia». Takze wobec zarzutu stworze-
nia i zgody na zto, ktore niepojete dla ludzi jest jednak czgscia boskich planow”.
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wili cnotg. Niestety, stata si¢ ona nie do wytrzymania, dla Boga rowniez, i Samael
zostal przywotany ze swojej wedrowki do ciemnych kresoéw, w trakcie ktorej
udowodnit sam sobie, ze jest samotny jak duch prawdziwie istniejacy, sam z sie-
bie i dla siebie, tak samo jak Pan. Gabriel, wskazujac na ziemig, powiedziat Sa-
maelowi: ,,Ogrody Pana wyczerpuja si¢, bez radosci dla Przedwiecznego. Za-
radz*2. 1 Samael zstapit na ziemie, przywracajac zto, bez ktérego nie bytoby do-
brych uczynkéw. Ta specyficzna teodycea o gnostyckim zabarwieniu zawiera
ideg, ktora w nastepujacy sposob sformutowat Gershom Scholem:

Zohar [...] reprezentuje [...] poglad: w rzeczywistosci zto jest bytem zajmujacym miejsce z gory
mu wyznaczone, jednak byt ten jest jako taki martwy, ozywia go za$ jedynie $wiatlo — choéby
i najstabsze — ptynace z Bozej $wigtosci, albo tez zto, produkt odpadowy procesu zyciowego uzy-
skuje co$ na ksztalt zycia dzigki ludzkim grzechom. Nawet w Samaelu, personifikacji zta czy tez po
prostu ,lewej strony”, zarzy si¢ iskierka boskiego zycia33.

W narracji Samaela w niebie obecna jest takze symbolika ,,Sfer”, ,,Wysp”,
,Tronu”, inspirowana prawdopodobnie przez mistyke Merkawy (III-VI w. n.e.,
apokryficzna Ksigga Henocha). ,,Zstepowanie do Merkawy”’ oznaczato — wedtug
Scholema — wizjonerska podrdéz duszy do nieba, wedrowke przez siedem patacow
niebianskich, stamtad przez siedem niebieskich sfer, aby stanac¢ przed Tronem
Boga. Ta wedrowka, przygotowanie do niej, jej technika, obrazy rzeczy ujrza-
nych w tej drodze, stanowily tresé mistykow Merkawy®*. W §wiecie przedstawio-
nym apokryfu Vincenza symbolika ta odgrywa zasadnicza role. Wedtug nato-
miast typologii Panasa obecny w Samaelu w niebie watek szyderstwa Szatana
z pychy medrcéw Talmudu, korzacych si¢ nastgpnie przed ztym duchem w po-

32 Stanistaw Vincenz, Powrdf Samaela. Bajka chasydzka [w:] te goz, Tematy iydowskie,
Gdansk 1993, s. 237.

33 Gershom Scholem, op. cit, s. 296. Por. fundamentalne studium Piotra Nowaczyn-
skiego, Chasydzka satanodycea Vincenza [w:] Vincenz i krytvey. Antologia tekstow. Wybor, wstep
i opracowanie Piotr Nowaczynski, Lublin 2003, s. 357-397. W tekscie tym, bedacym interpretacja
Powrotu Samaela, Nowaczynski okresla ten utwor jako bajke literacka o ambicjach powiastki filo-
zoficznej, powiastke w kostiumie bajki (s. 361). Wedtug tego autora, istota Boga, powstanie $wiata,
natura zta, mechanizmy zbawienia to gtéwne tematy chasydyzmu (s. 363). Podobnie jak Bog ukryty
(,.Deus absconditus™) i Bog objawiony (,,Deus revelatus™). Nowaczynski poswiecil duzo miejsca
w swoim inspirujgcym tek$cie, migdzy innymi zagadnieniom zwigzanym z podwdjng naturg Boga,
ze wzajemnym uwarunkowaniem dobra i zlta, z zagadnieniem ontologicznego statusu Szatana. Sa-
mael, wedtug badacza, jest czgscig boskiej potenciji, jego korzenie tkwig w Bogu: ,,To Bog przeciez
zsyta ducha niezgody na Abimeleka i mieszkancoéw Sychem, ktamstwa — na prorokow, kréla Acha-
ba czy zta — na Saula. W my3li hebrajskiej Jedynemu Bogu jest podporzagdkowane absolutnie
wszystko, wilacznie ze ztymi duchami. Stary Testament, szczegolnie jego wczesne ksiggi, nie zna
wigc — w przeciwienstwie do Ewangelii — idei Szatana jako przeciwnika Stworcy. Jest on tam raczej
jego stuga, kims kto kontroluje postgpowanie ludzi i oskarza ich przed sadem Bozym lub wodzi na
pokuszenie, aby wyprébowac ich cnotg. Z taka tez koncepcja Szatana mamy do czynienia w Powro-
cie Samaela. Nie jest on tam upadtym aniotem, buntownikiem, zaprzysiggtym wrogiem Boga. Je$li
grzeszy to tylko tym, ze chce by¢ jak Stworca, ,istnieé¢ sam z siebie” i ,,dla siebie”, ze opuszcza [...]
swojg ,.instytucj¢” i wypada z przypisanej mu roli kusiciela. Wraca zreszta do niej postusznie na
prosbe Gabriela, by ,,uradowac¢ Pana” (s. 373).

34 Ibidem, s. 72, 75, 78.
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czuciu bezsilnosci wiedzy nalezatoby zaliczy¢ do pierwszej, talmudycznej grupy
motywow o takim wiasnie pochodzeniu. Wigcej natomiast problemow wiaze si¢
z identyfikacjg zZrodta wszechobecnego w tym tek$cie Vincenza (i nie tylko
w tym) kabalistycznego motywu blasku i $wiatta.

W mistyce Merkawy, jak pamietamy, blask i §wiatlo promieniowaly na caty
wszech$wiat od ,,Tronu Chwaly”. Jak pisat Panas ,,[...] chociaz $wiatlo jest obra-
zem uniwersalnym, w kabalistyce ma swoja specjalng wyktadnie™s. Swiat bo-
wiem zostal stworzony z liter alfabetu hebrajskiego i ze §wiatta. Stowo (litera, pi-
smo) i $wiatlo tworza jedng kreatywna catos¢ i dlatego mowi sig o ,,Ksigdze bla-
sku”. Obecnag w ,,Ksiedze blasku” symbolike i kolorystyke kosmicznej przestrze-
ni, wertykalny kierunek ruchu rozwijajacych si¢ niebianskich sfer, mistyke
zrodta, blasku, ptomienia, Poczatku, Punktu Najwyzszego odnajdziemy w catos$ci
w $wiecie przedstawionym” apokryfu Vincenza. Wszechéwiat ujgty w catym
dramatyzmie istnienia zyje tam i, dostownie, ,,oddycha”, prawie w identycznej,
mistycznej scenerii oraz w rytm dialogéw pomiedzy Samaelem, ,,Ostatnim’
i Najwyzszym.

Wskazane tu zrédla blasku nie byly jednakze, wediug ,Kabaly” jedynymi.
Wedtug Scholema ,,Kawod” (,,Boza chwata”™), czyli to, co Bog objawia z siebie
stworzeniu nigdy nie jest stworca, lecz pierwszym stworzeniem. ,,Kawod” to
wielki blask zwacy sie ,,Szeching”, identyczny z ,,duchem $wietym”, z ktérego
ptyna gtos i stowo Boga. Z owym motywem blasku wiagze si¢ nader wyekspono-
wany w tetralogii Vincenza motyw §wiatla utozsamiony czgsciowo z kultem
stofica, wyznawany przez wszystkich jego bohaterow. Na przyktad gazdow Foke
Szumiejowego i Tanasija Urszege, cadykow Baal-Szem Towa i Jekelego Prosta-
ka, opryszkdw, czyli Dobosza i Dmytryka Wasyluka oraz prostych pasterzy. Moz-
na w tym przypadku pokusi¢ si¢ o kabalistyczna z ducha interpretacj¢, wyktadnie
tego kultu:

Siedem emanacji (Chesed, Din, Tiferct, Hecach, Hod, Jesod, Malhut) tworzy Sefiroty budowy,
ktére mogg by¢ utozsamione z siedmioma dniami kreacji. [...] Tych siedem Sefirot bywa utozsamia-
nych z siedmioma mocami planetarnymi. Jesod jest wtedy stoncem i reprezentuje aktywny pierwia-
stek meski — syntez¢ wyzszych §wiatow, za§ Malhut — pierwiastek zenski — jest Ksiezycem, przyj-
mujgcym promieniowanie storica3.

Jednakze w narracyjnym trybie ani opowiadacz Vincenza, ani jego bohatero-
wie nie definiuja doktrynalnych zrédet owego wszechwiladnego w ,.$wiecie
przedstawionym’ blasku i $wiatta, skazujgc odbiorce na réznego rodzaju do-
mysty 1 przypuszczenia. Tym bardziej ze narrator postuguje si¢ czgsto, jak na
przyktad w tym przypadku, celowo hermetycznym, niejasnym, ezoterycznym
dyskursem:

Oddech Stowa docieral zewszad: — Dzieci wedrowne, wedrujcie ku mnie. W wedréwce pokora

1 lito$¢ dogonia $wiatta w ucieczce, $wiatla tutacze, $wiatta uwigzione w topielach ciemnosci. Z po-
kory wytuska si¢ ufnosc, zapgdzi si¢ w gigbig siecig ratownicza, ocali $wiatta. Ostatnig tuske, gdy

35 Wiadystaw Panas, Topika judajska [w:] tegoz, op. cit, s. 127.
36 Bohdan K os, Matgorzata Krych, op. cit., s. 303.
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odwinie lito$¢, odstoni si¢ wam w jadrze jej wspotzycie. Siggniecie korzenia, ujmiecie lejce wierz-
chowca $wiatta, co wydart si¢ cwalem w przepascie. Wspotzycie zbuduje zapore na coraz dalszych
przepasciach dla $wiatel jeszcze nie zrodzonych37.

Cytowany tu fragment Samaela w niebie, zawierajacy charakterystyczna,
znaczaca 1 nieprzypadkowa symbolike, wydaje si¢ by¢ kolejnym dowodem od-
dziatywania na pisarza tradycji ,,Kabaty” Lurianiskiej. Wedtug niej w primordial-
nej przestrzeni powstal najpierw z promienia boskiej esencji, wychodzacej z ,,En-
-Sof”, pracztowiek Adam Kadmon. Z jego oczu, ust, uszu i nosa wytrysnely
$wiatta Sefirot, tworzace najpierw niepodzielna catosé. Swiatta promieniujace
z glowy Adama Kadmona zniszczyly nast¢gpnie specjalne naczynia wyemanowa-
ne dla sze$ciu dolnych Sefirot (,,szewirat ha — kelim”), przygotowane na przyje-
cie blasku. Rozbicie naczyn, w ktorych uwigzty okruchy $wiatta byto poczatkiem
zla, grzechu pierworodnego ujawnienia si¢ ,,drugiej strony” (,,sitra ahra”). Skoru-
py naczyn ,.kelipot”, czyli ,tuski”, daty poczatek ztej materii. Stworzenie $wiata
bylo aktem boskiej dobroci majacej na celu odkupienie, czyli przywrdcenie, re-
stytucje (,,tikkun) wszechrzeczy do pierwotnego stanu zamierzonego przez
Stworce.

Upadek Adama Cztowieka oznaczal ponowne rozproszenie boskiej esencji
w $wiecie w postaci drobinek Boskiego Swiatta®®. Jak pisat Marc-Alain Ouaknin:

Kazda iskra jest indywidualng $§wigta duszg. Gdyby Adamowi powiodta si¢ jego misja, wszyst-
kie te dusze i iskry pozostatyby w nim i wspélnie dokonaty odnowy, wielkiego ,.tikkun”. Porazka

Adama przekreslita catkowicie takg mozliwo$é. Dusze uniosty si¢ do gory, do swoich korzeni i nie
powrdca, zanim nie dokona si¢ wielki ,tikkun”. Inne dusze pozostaty w tonie Adama3.

W systemie ,,Kabaty” Lurianskiej ,,podniesienie iskier” ma dwa aspekty: po-
zbieranie boskich iskier, ktore wraz z kawatkami rozbitych naczyn dostaly si¢
w domeng , kelipot” i zebranie $wietych dusz uwiezionych w ,,skorupach”, pod-
danych Anty-Adamowi®. Iskre” indywidualng tworzy zespét rozmaitych $wia-
tet 1 cech, sktadajacych si¢ na duszg ludzkg. W kazdej iskrze wyrdzniamy trzy po-
ziomy (,,nefesz”, ,,ruach”, ,neszama”), dzielgce si¢ na 613 czgsci. Te trzy posta-
cie duszy tworzg trzypoziomowa hierarchiczng struktur¢. Zadaniem cztowieka
jest osiagniecie doskonatosci jego ,indywidualnej iskry” na wszystkich trzech
poziomach®'.

W $wietle powyzszej teorii zacytowany fragment apokryfu Vincenza méwi po
prostu, w nader niejasny, symboliczny sposob, o kabalistycznej idei wielkiego
,tikkun”, o restytucji kosmologicznego i kosmogonicznego tadu, o kreacyjnej
mocy $wiatta z ,,En-Sof” i 0 ,,podniesieniu iskier”. Ta druga metafora pojawia si¢
czesto w calej tetralogii Vincenza w postaci zwrotu frazeologicznego, méwigcego

37 Stanistaw Vincenz, Barwinkowy wianck, Warszawa 1983, s. 434.
38 Por. Krzysztof Masewicz, op. cit., s. 75.

39 Marc-Alain OQuaknin, op. cit, s. 28.

40 [bidem, s. 28-29.

4l [bidem, s. 29.
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0 ,,zbieraniu iskier §wiatta”, ,,wydobywaniu iskier $wiatta” itp., i mozna jg, moim
zdaniem, wigza¢ z chasydzkimi fascynacjami pisarza*.

Funt, lesny Zyd, opowiadajac przygodnym wedrowcom o swoim zyciu, tak
ttumaczyt im istote ,,Gitgut™:

Kiedy jadg na darabie, przychodza do mnie z lasu czy z gory duchy dobre. [...] Tacy, co byli na
ziemi? Tacy co jeszcze beda — na ziemi? [...] Tam migdzy nimi sg takze i swoi. I dziadkowie i babki.
A tatko i mama tez. [ bracia takze [...] Dogladaja mnie. To ja kazdy raz szczg$liwie dojezdzam do
Kut43,

Kabalistyczny motyw wedrowki dusz podlega tutaj ludowej, folklorystycznej
stylizacji, a nawet pewnego rodzaju sptyceniu: pokutujgce dusze zamieniajg si¢
w opiekuncze, rodem z ikonografii chrzedcijanskiej. Tymczasem, wedtug Gers-
homa Scholema, w XVI-wiecznej ,,Kabale” zydowskie doswiadczenie wygnania
i wedrowki ciat (,,galut’) zostalo podniesione do rangi wygnania dusz. Adam no-
sit w sobie dusze catej ludzkosci, rozdzielong i rozcztonkowang na wiele indywi-
dualnych, osobowych odgalezien, a zatem wszelkie wedrowki dusz (,,gilgul” —
powszechne prawo) sa tylko peregrynacjami jednej duszy pierwotnej, ktora musi
odcierpie¢ swoj upadek wygnaniem. Jednostkowa dusza istnieje indywidualnie
dopoki nie dokona duchowej autorestytucji, aby zosta¢ wtaczong w pierwotng du-
sze Adama. Dopdki jednak nie wykona swojego zadania skazana jest na usta-
wiczng tutaczke, czasem na zasadzie odplaty, na wedrowke w dziedzinie natury —
jako zwierzgcia, rosliny i kamienia. Skazanie dusz i iskier duchowych na uwig-
zienie w obcych formach egzystencji jest szczegdlng postacia wygnania. Sama
wedrowka dusz jest cze$cia ,.tikkun”, a wygnanie (rowniez ludu Izraela) staje sie
misja, polegajaca na wyzwoleniu wszystkich, rozsianych wszgdzie i upadtych
iskier*.

W judaizmie status ,,Ksiggi” przystuguje oprocz Biblii rowniez Talmudowi
i,,Kabale”. W obrebie tej tradycji mozna zatem mowic o archetypicznej i sakral-
nej ,,Ksiedze”, nie zawsze jednak utozsamiajac ja z Biblig. W ,,Kabale” istnieje
watek ksiggi pisanej tajemnym pismem Boga, autentyczniejszej niz wszystkie do-
stepne, roznej od Biblii i ,,Talmudu”. Miata ona zostaé wreczona pierwszemu
czlowiekowi i nastgpnie utracona. Wedtug kabalistow kazda ksigga dazy do Au-
tentyku, bowiem przekonani sg oni o powrocie réznych rzeczy, w tym liter i pi-
sma, do miejsc z ktérych wyszly*’. Nawigzanie do kabalistycznej hermeneutyki
znalazto swdj slad w Prawdzie starowieku Vincenza, w jego teorii ,,prawej strony
tekstu”¢. Kabalistyczny motyw ,,Ksiegi” pojawia sie takze w Zwadzie, w Listach

42 Por. Krzysztof Masewicz, op. cit., s. 75-76.

43 Stanistaw Vincenz, op. cit., s. 192.

44 Por. Gershom Scholem, op. cit., s. 347-349.

45 Por. Wiadystaw Panas, Topika judajska [w:] tegoz, op. cit., s. 125-126.

46 Stanistaw Vincenz, Prawa strona tekstu [w:] tegoz, Prawda starowieku, Warszawa
1980, s. 272-287. Por. te g 0 z, Mickiewicz i Zydzi [w:] Tematy zydowskie, Gdansk 1993, s. 69-70.
Pisarz cytuje , tajny rckopis bojanski”: ,,Ten rekopis [...] odstania nam prawg strong tekstu. Caty
wzor kilimu ten jeden raz jedyny! Inne opowiesci i teksty dajg nam tylko lewa strong, supty za-
wiktane, pochowane wstydliwie, wezly z zaktopotania tam i sam ukryte, stowem wzory odwrotne,
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z nieba — juz w samej metaforze tego tytutu. Jest ona w tych tekstach dla bohate-
row typu Tanasija, ale réwniez dla autora, symbolem ostatecznego, mistycznego
poznania. Po motyw poszukiwania, migdzy innymi przez Jekelego i Dmytryka
Wasyluka, Ksiggi Baal-Szem Towa, ukrytej w tajemnej pieczarze wéréd Dobo-
szowych skarbow (Opowiesé o zydowskim kamieniu w Barwinkowym wianku).
I tylko w kategoriach znaczen kabalistycznego dyskursu mozna zrozumie¢ istote
odpowiedzi, ktdrej udzielity dwom $miatkom poszukiwaczom zantropomorfizo-
wane przez pisarza w jego narracji skaly:

— Gotebiej, dawidowej ksiggi nikt nie dotknie, bo rgka mu zatrzyma si¢ i zglazi. [...] Na jedna
stronicg ksiggi golebiej starczy zaledwie calego zycia pustelnika. Ilez razy musi w wedrowce po-
wracac tu, by przeczytad ksigge. A jakimze cudem i ilez iskier stopit w sobie Mistrz imienia niewy-
powiedzianego, ze poznal ksiege4’.

Whbrew klasyfikacji Panasa nie zaliczytbym toposu Golema wytacznie do topi-
ki judajskiej. Jest on niewatpliwie pochodzenia kabalistycznego. Jak pisze Gers-
hom Scholem ,,[...] pierwotnie Golem mégt ozywaé tylko podczas ekstazy swego
tworcy. [...] Dopiero w legendzie ludowej Golem zaczyna istnie¢ poza ekstazg,
w pozniejszych za$ stuleciach caty cykl legend powstat wokot takich Goleméw
iich twoércow™®8, W toposie Golema istnieje kilka warstw znaczeniowych: sakral-
na, narodowa, psychologiczna®, ktére si¢ nawzajem przenikaja i dopetniaja.

Bohaterem-Zrobionego cudu, opowiadania z Listow z nieba, wystylizowanego
na ludowg legende, jest rabbi Mojzesz Kitower z Kut, tworca Golema, sporzadzo-
nego wiasnorecznie wedlug zasad kabalistycznej praktyki. Huculi nazwali tego
stwora Bokiem. Powtorzyt on droge swoich poprzednikéw od tchnigcia wen
przez rabiego Kitowera zycia, przez nadmierny wzrost fizyczny i nadmierng po-
tege, zagrazajaca otoczeniu, po $mier¢ sprowadzong podstgpnie przez cadyka na
jego pupila. Bok Kitowera nie byt znakiem grzesznej fascynacji cztowieka rolg
boskiego Demiurga. Zanadto przypominal, pod pewnymi wzgledami, projekcje
pod$wiadome;j sfery przezy¢ swojego kreatora. Wedtug Panasa byta to kreatura
wyposazona w cechy chasydzkie, ale raczej niezdara niz grozna sita®.

Pozostajac jednak jeszcze przez moment w kregu obrazéw inspirowanych tra-
dycja, obyczajowoscia, przypowiesciami ustnymi, formutowanymi w obrebie ru-
chu chasydzkiego, nalezy wymieni¢ niektore przynajmniej przyktady tego rodza-
ju z dzieta Vincenza. A zatem to Rarytas (Barwinkowy wianek), opowiedziana
w karczmie Nachmana Wildhorna przez Bjumena, przywddce kolomyjskich
batagutow, i Karolcia prawnika, historia krawca Pinkasa ,,Ostatniego” z Galicji,
chasyda, ktory kiedy$, na zaproszenie Cesarza zawgdrowal ze swoim panem,
szlachcicem Polakiem, do Hiszpanii. W XV wieku wygnano z tego kraju Zydow,

widziane od tytu. To, co wida¢ z lewej strony, to sg «Toldet Adama» — dzieje czlowieka, a to co
z prawej — «Mifelet Elohim» — czyny Boze”.

47 Stanistaw Vincenz, Barwinkowy wianek, Warszawa 1983, s. 330.

48 Gershom Scholem, op. cit., s. 136.

49 Por. Wiladystaw Panas, Topika judajska [w:] tegoz, op. cit., s. 135-136.

50 Jbidem, s. 136.
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a przeciez wiara chrzescijanska nakazuje kocha¢ nieprzyjaciot. A zatem po przy-
byciu Pinkasa wielu ludzi pielgrzymowato do miasta, aby zobaczyé Zyda, poko-
chaé Zyda i byé pewnym zbawienia. Papiez poddat jednak w watpliwo$¢ tozsa-
mosé Zyda, grozac mu $miercia, jezeli nie sprosta probie na szczycie wysokiej
gory. Pinkas dotarl na miejsce, odnalazt znajdujacy si¢ tam gréb arcykaptana
Arona i oddalit dzieki modlitwie do Boga niebezpieczenstwo, ktore zawisto nad
Hiszpania i nad calym §wiatem w postaci wielkiej fatldy. W ten sposéb postany
z misj3 od wtajemniczonego rabina, z mito$ci do §wiata i do jego porzadku ocalit
ow $wiat, co zarazem oznaczalo odsunig¢cie nadejScia Mesjasza. Postany przez
wybranego i sprawiedliwego w imieniu wszystkich przesladowanych przebaczyt
wszystko, w tym takze swoim wrogom, a Bogu ofiarowat siebie, aby spetni¢ swa
misje. ' :

W roli innego chasydzkiego narratora wystapit Chaim Weiser w Motywach
Maniancéw (Barwinkowy wianek) z mala historyjka o starosci pt. Odwrotny cud.
Tym cudem bytoby zatrzymanie czasu, by mogt zwyciezy¢ §wiat zywy, auten-
tyczny, ekstatyczny, zaskakujacy. Wedtug Jirzego Langera ,.,opowiadanie historii
i anegdot z zycia $wiatobliwych nalezy do najchwalebniejszych czynow, jakich
chasyd moze dokona¢™'. Fikcjonalna biografia Nachmana Wildhorna nie byta
dziejami $wietego meza, lecz klasyczng biografia ,,cztowieka ksiggi™?. 1 dlatego
zapewne odtworzona zostata przez narratora rozdziatu Pod Bukowcem (Barwin-
kowy wianek). Historia malzenstwa ubogiego Zyda z pigkng Lea, dziedziczka ra-
binéw Kosowskich (dla niej byl to mezalians), zawierajaca aspekt obyczajowy,
dotyczyta zaréwno stylu bycia, jak i specyficznej filozofii warto$ci, wyznawanej
w $rodowiskach chasydzkich. Do podobnej kategorii tekstow nalezaty Bafaguty
(Barwinkowy wianek), ktorych bohaterowie: Bjumen Petranker, Abrum starszy,
Judka, Chaim i Abrum mtodszy — prosci woZnice — swobodnie przerzucajg si¢ cy-
tatami z Nachmana z Bractawia, dyskutujg o Samaelu i ,,Ostatnim”, Lewiatanie
i Gehennie, wysylaja dyskretne sygnaty na temat ich znajomosci ,,Kabaty” Lu-
riafiskiej tacznie z teoriag ,.tikkun”, filozofuja, jak perypatetycy i pieczetuja to
wszystko posrdd trzaskania z biczy gorzko-madra i stynna anegdota o 100%
racji®.

Fascynacja narratora nie tylko duchowoscia, ale i obyczajowoscia chasydy-
zmu odzwierciedlita si¢ takze w opowiadaniu Wiosna w butynie (Zwada).W hi-

S Jiri Langer, op. cit., s. 52.

52 Aleksander H ertz, Zydzi w kulturze polskiej, Warszawa 1988, s. 106-107: ,,Etos zydowski
jako naczelng warto$¢ wysuwa madrosé, wiedzg. [...] W zadnej innej kulturze wiedza nie jest cenio-
na tak wysoko jak w tradycyjnej kulturze zydowskiej [...] W $wiecie zydowskim czlowiek niewy-
ksztatcony — choéby nawet bardzo bogaty — stal znacznie nizej od biednego medrca. [...] Zydzi to
spotecznos$é pisma, to spoteczno$é ksiazki”.

53 Stanistaw Vincenz, Barwinkowy wianek, Warszawa 1983, s. 99: ,— Nie ma co rozumiec.
Jesli dwoch sie ktdci, a jeden ma rzetelnych 55% racji, to bardzo dobrze, i nie ma co si¢ szarpac.
A kto ma 60% racji? To §licznie, to wielkie szczg$cie, i niech Panu Bogu dzigkuje. A c6z by powie-
dzie¢ o 75% racji? Madrzy ludzie powiadaja, ze to jest bardzo podejrzane. No, a co o 100%? Taki
co méwi, Ze ma sto procent racji, to paskudny gwattownik, straszny rabusnik, najwickszy tajdak’.
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storii ojcowsko-synowskiego, dramatycznego konfliktu pomiedzy karczmarzem
Josenikiem a jego synem Ajzykiem, odrzucajgcym, jak mozna si¢ domysli¢”
z narracji, duchowe tresci chasydyzmu i nauk¢ Nachmana z Bractawia. Symbo-
lem tego rodzaju fascynacji byta rowniez stworzona przez pisarza sylwetka kupca
zydowskiego Duwyda Bernhauta, jednej z najwazniejszych postaci $wiata przed-
stawionego Listow z nieba. Bernhaut w narracji, jak rowniez wyglaszane przez
niego krytyczne opinie na temat Zydow, stanowia przeciwwage Tanasijowych,
nie zawsze konsekwentnych pochwal, apologii wrecz, Baal-Szem Towa, rabinow,
chasydyzmu, a nawet krola Salomona. W Spotkaniu z chasydami (Tematy zydow-
skie) powrdcil obecny juz w tetralogii watek przezytej kiedy$ przez narratora
w dziecinstwie fascynacji nabozenstwem chasydéw w synagodze nad Waraty-
nem. Ich postaci pograzone w religijnej ekstazie odcisngly si¢ w duszy 1 w pamig-
ci, podgladajacego ich przypadkowo przez okno chlopca, na cale zycie, wrgcz ar-
chetypicznym obrazem.

I11.

Obraz Zydéw, watek zydowski zawarty w czeéci tworczosci Stanistawa Vin-
cenza, jest z punktu widzenia kogo$ piszacego na ten temat w poczatkach XXI
wieku, requiem i epitafium dla tej spotecznosci pochlonigtej przez holocaust,
bgdacy, niezaleznie od swojej wyjatkowosci, jedna z konsekwencji XX-wieczne-
go totalitaryzmu. Wiadomo, ze Zydzi we Wschodniej Galicji tworzyli wyodreb-
niong grupe Zydoéw-Aszkenazyjczykéw w Europie Wschodniej. Przytaczany
przez Hadaczka A. J. Heschel charakteryzowat ich jako wspolnote jednolita
w swej rdznorodnosci, bogata wewnetrznie, pelng kontrastow, wywodzacych si¢
spomigdzy biegundéw rozumu i uczucia, radosci i smutku, intelektualizmu i mi-
stycyzmu. Smutek byt ich druga natura, w entuzjazmie brzmial pows$ciagliwy la-
ment, a w $piewie molowa tonacja. Byli prowincjonalnymi moralistami z pasja
krytykujacymi wszelkie naduzycia, Zyjacymi w uniesieniu i w tgsknocie za trans-
cendentnym. Preferowali spontaniczno$¢ i1 dynamike kosztem ortodoksji Racjo-
nalizmu, miary i harmonii, a wiedzg religijng przedkladali ponad $wieckg. ,,Zydzi
ze Wschodniej Galicji sg czgscig tragicznej historii Kresoéw. Ich tragizm przypo-
mina losy wielu Polakéw z tamtych stron, deportowanych, mordowanych i eks-
patriowanych™*,

Podjgcie tematu zydowskiego przez pisarza na pewno mozna rowniez wigzac
z kontekstem biograficznym:

Mysl o Polsce pozbawionej swych Zydéw — pisata Jeanne Hersch — byta dla niego niezno$na.
Kiedy byt jeszcze tam, udalo mu sie, narazajac si¢ na najwigksze niebezpieczenstwo, uratowa¢ kil-
koro z nich [...] Kiedy méwit o Zydach stamtad, jego oczy napelnialy si¢ tzami. Oplakiwat ich cier-
pienie, $mier¢, jednoczes$nie zubozenie wlasnej ojczyzny, ktora utracita ich na zawsze35.

54 Bolestaw Hadaczek, W ivdowsko-galicyjskim swiecie Juliana Stryjkowskiego [w:] te -
goz, op. cit,s. 172-173.

55 Jeanne Hersch, Stanistaw Vincenz — jego obecnos¢ [w:] Swiat Vincenza. Studia o zyciu
i tworczosci Stanistawa Vincenza (1888-1971), op. cit., s. 38.
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Z dzisiejszej perspektywy Stanistaw Vincenz jest jednym z pisarzy konstytu-
ujacych mit Europy Srodkowo-Wschodniej w jego skrajnie tradycyjnej wersji —
cywilizacji pasterskiej. Trudno zatem poréwnywac go z tworczoscig na przyklad
Brunona Schulza lub z pisarzy obcych, z dzietem innego twércy Srodkowo-
europejskiego mitu, Danilo KiSa. Obydwie te formacje, huculska cywilizacja pa-
sterska i $wiat lokalnych wspdlnot zydowskich z XIX i poczatku XX wieku znik-
nety juz, niczym Atlantyda, w odmegtach historii. Wskrzeszony przez pisarza wie-
lostronny, wewngtrznie zréznicowany obraz $wiata dzieci Izraela na wygnaniu,
uprzytamnia nam jednak tragizm dziejow tej czeSci kontynentu.

Waznym literaturoznawczym problemem jest natomiast pytanie o aktualng
no$nos$¢ i zywotno$¢ pisarskiej konwencji zastosowanej przez Vincenza w jego
dziele na tle wspoétczesnej literatury. Ale to juz zupelnie inne zagadnienie.





