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CHRZESCIJ ANSTWO A KULTURA EUROPEJSKA
(W SWIETLE NAUCZANIA JANA PAWLA 1I)

ZaroOwno chrzescijanstwo, jak 1 kultura europejska to zagadnienia same
w sobie bardzo rozlegte, majace za sobg dtugie dzieje. W celu analizy ich wza-
jemnych relacj1 pod katem dialogu — co powinno doprowadzi¢ do wnioskow
(zawsze cennych dla nauki 1 kultury) — nalezy wyr6znic¢ 1 zbada¢ nastepujace
kwestie: chrzescijanstwo a geneza Europy, chrzescijanstwo a jej dzieje, chrzes-
cijanstwo a tozsamos¢ Europy 1 jej kultury oraz chrzescijanstwo a wspolczesna
kultura europejska. Taka bedzie struktura niniejszego artykutu. Wydaje sie, ze
najlepszym zrédlem pozwalajacym badac postawiony problem jest nauczanie
Jana Pawta II, ktory doskonale rozumiat 1stot¢ chrzescijanstwa, kultury, Europy,
cztowieka, historii, dialogu, cz¢sto omawiat ich wzajemne powigzania oraz for-
mutowal na tej podstawie arcywazne konkluzje.

I. CHRZESCIJANSTWO A GENEZA EUROPY

Badanie naukowe kazdego problemu nalezy rozpocza¢ od jego poczatku.
Zatem: kiedy wilasciwie powstata Europa?

Jan Pawel II sytuowat poczatki Starego Kontynentu w kulturze greckie;,
rzymskiej, celtyckiej, germanskiej, stowianskiej, ugrofinskiej, a takze zydow-
skiej 1 muzulmanskiej'; ponadto wskazywal na niektére wydarzenia natury
politycznej 1 spolecznej. Jednak czynnikiem, jego zdaniem, decydujgcym, par
excellence europotworczym, bylo wejscie chrzescijanstwa 1 Kosciota na te-

' Adhortacja Ecclesia in Europa [dalej: EiE] 19; Zjednoczenie Europy historycznym wy-
zwaniem, ktore nalezy podjgcé. Przemowienie do uczestnikow 76. dialogu z Bergedorf (17 XII
1984), w: Nauczanie papieskie, red. E. Weron, A. Jaroch [dalej: NP], t. VII, cz. 2, Pallottinum,
Poznan 2002, s. 779781, nr 3. Wszystkie przytaczane w przypisach wypowiedzi papieskie (en-
cykliki, adhortacje, listy, oredzia, katechezy, homilie, przemowienia, przestania) sg autorstwa
Jana Pawta II. Skroty dokumentow — jesli nie zaznaczylem inaczej — stosuje wedtug wykazu
Encyklopedii katolickiej.
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ren dzisiejszej] Europy, co — 1dac za mysla Papieza — mozna okresli¢ jako racje
dostateczng jej zaistnienia®. Bez niego zblizenie roznych kultur 1 narodéw nie
utworzytoby Europy, a nawet utrudnitoby jej powstanie (czy w ogole byloby
mozliwe?), jesli zwazy si¢ na liczne napiecia 1 konflikty w Swiecie starozytnym.
Historykom znane sg 0wczesne proby tworzenia jednolitych struktur, jak np.
Imperium Romanum (ktore wprawdzie byto podtozem powstania Europy, lecz
jednoczesnie ,,wi¢zito” jej poczatek), ktore jednak nie powiodty si¢. Czynniki:
polityczny, prawny, militarny, a nawet kulturowy — nie staty sie spoiwem konty-
nentu 1 ustgpilty pod naporem tendencji konfliktogennych 1 odsrodkowych.

Z tego powodu Jan Pawet II uwazal, ze u poczatkdw Europy zadziatat
faktor, ktory mozna okresli¢ mianem niezwyklego, nadnaturalnego, gdyz pod
jego wptywem kontynent peten rdznic 1 napie¢ zaczal istnie¢ jako harmonijna
catos¢ 1 jako taki przetrwat do dzis. Papiez nauczal, ze genezy Europy nale-
zy szuka¢ w zbawcze] ekonomii Bozej, objawione] przez Jezusa Chrystusa,
ktory jest jej gtdownym Realizatorem 1 dziala poprzez Kosciot. Chrzescijan-
stwo znalazto si¢ na terenie Europy m.in. za przyczyng misyjnej dziatalnosci
Apostotow Piotra 1 Pawla, ktorzy wypetniajac polecenie Chrystusa, budowali
Eklezje 1 z tej racj1 poniesli smier¢ meczenskag w samym centrum kontynentu,
ktorego budowniczymi si¢ stali. U podstaw 1ch dziatalnosci — przypominat Jan
Pawet II — lezy interwencja Boga, ktory wyszedt naprzeciw zapotrzebowaniu
na Ewangeli¢ 1 Ko$ciot nie tylko wsrdéd mieszkancéw Macedonii (Dz 16,9)°.
Papiez, nawigzujac do ewangelijnej przypowiesci, porownat Europ¢ do nowe;
ziemi, na ktorej zostata zasadzona winnica Boga (Mt 21,33—41)*.

Jesli chodzi o dialog, to w genezie Europy widac¢ jego podwojne znaczenie.
Pierwsze to spotkanie chrzescijanstwa z r6znymi spotecznosciami 1 kulturami,
a drugie — ich wzajemne spotkanie dzigki chrzescijanstwu, w tonie jednego Kos-
ciola. Mozna powiedzie¢, ze chrzescijanstwo rownoczesnie dato poczatek Euro-
pie oraz kulturze 1 etosow1 dialogu.

Jakie byty dalsze dzieje tego zespolenia?

> EiE 24, 108; Europa i wartosci chrzescijanskie. Przestanie z okazji 1200. rocznicy koro-
nacji Karola Wielkiego (14 XII 2000), OsRomPol 22(2001) nr 3, s. 7; Swiatto Roku Jubileuszo-
wego na Sakrament Bierzmowania (homilia, Krakow, 10 VI 1979), NP II 1, Pallottinum, Poznan
1990, s. 606611, nr 2; Kryzys Europy jest kryzysem chrzescijanstwa w Europie. PrzmoOwienie
do uczestnikow V Sympozjum Konferencji Episkopatow Europy (5 X 1982), NP V 2, Poznan:
Pallottinum 1996, s. 502—506, nr 1-2; Prawo do Zycia a Europa. Przemowienie do uczestnikow
kongresu (18 XII 1987), OsRomPol 9(1988) nr 2, s. 25, nr 2; Jezeli Europa chce pozostac sobie
wierna. Przemowienie do Zgromadzenia Parlamentarnego Rady Europejskiej (8.10.1988), Os-
RomPol 9(1988) nr 10-11, s. 5-6, nr 3—6; Ewangelizacja kultur. Przemowienie do uczestnikow
przedsynodalnego sympozjum ,,Chrzescijanstwo 1 kultura w Europie: pami¢¢, Swiadomos¢, wiz-
ja” (31 X 1991), OsRomPol 13(1992) nr 1, s. 58—60, nr 3.

> Encyklika Slavorum Apostoli [dalej: SAp] 8-9; EiE 45.

4 Swiadczqc o jednosci i wspolnocie Kosciél przyczynia sie do odrodzenia Kalabrii (homilia,
Reggio, 7 X 1984), NP VII 2, s. 408—411.
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II. CHRZESCIJANSTWO A DZIEJE EUROPY

Papiez rozumial dzieje Europy jako catosC 1 cigglos¢, ktorg tworzg osoby
oraz wzajemnie przenikajace si¢ ideowe prady epok 1 konkretne wydarzenia.
Z tej calosci wydobywal prawidlowosci dzigki moralnej lekturze przesztoscr-.
Struktura niniejszego punktu bedzie podyktowana chronologig dziejow Europy
oraz pytaniem o dialog w poszczegolnych ich okresach.

Jan Pawel Il zwracal uwage, ze juz w starozytnosci chrzescijanstwo wiasnie
na terenie dzisiejsze] Europy znalazio swoj pierwszy dom. Dynamicznie si¢ tu
rozwineto, m.in. dzigki Swiadectwu meczennikow, ktorzy musieli wykazac sie
niezwykla, nadprzyrodzong odwagg, by nie ulekng¢ sie okrutnych przeslado-
wan. Kosci6l szybko nawigzat tez dialog z kulturg antyczng Grecji 1 Rzymu,
a takze rozwijang w mnych regionach. Od swych poczatkow gromadzit najwy-
bitniejszych intelektualistow, nieskorych do wiary w tresci niemajgce przeko-
nywajacych podstaw. Wtasnie dzigki tym ludziom poznawal przestanie roznych
kierunkow filozoficznych oraz wykorzystywat je najpierw do eksplikacji, a poz-
niej przekazywania swego oredzia, co okazato si¢ przedsiewzigciem bardzo sku-
tecznym®. Jan Pawet Il zwracal uwage, ze pod wptywem chrzescijanstwa i dzig-
ki1 faktycznemu dialogow1 z nim dokonata si¢ zasadnicza przemiana starozytne;
Europy, czego wyrazem byto zniesienie niewolnictwa, a takze inne przemiany
spoteczno-kulturowe’. W starozytnosci wlasnie na idee ptynace z oryginalnego
1 szeroko uwierzytelnionego Objawienia chrzescijanskiego byto ogromne zapo-
trzebowanie, wrecz oczekiwanie, na czele z ,,rewolucyjnym’ rozumieniem czto-
wieka jako osoby, ktorej przystuguje nieusuwalna godnos¢. Starozytnos¢ — jak
sugerowala papieska diagnoza dziejow — nie mogta sama z siebie wypracowac
tych tresci, pomimo okazalego dorobku kulturowego. Jezus Chrystus byt dla nie;j
novum pod kazdym wzgledem.

Jan Pawel Il przypominal, ze misyjna dziatalnos¢ Kosciota w pierwszym
tysiacleciu objela caly basen Morza Srédziemnego. Zachowat on tez jedno$é
przez cale pierwsze tysiaclecie®. Poza nielicznymi wyjatkami chrystianizacja
Europy dokonywata si¢ bez przemocy militarnej, co w sSwiecie starozytnym
byto zjawiskiem niespotykanym. Papiez zwracal uwage, ze Kosci6t rozwijat sie
wsrod nowych ludow dzieki nieztomnosci misjonarzy, a czesto ich meczenstwu.

> Co Duch Swiety méwi Kosciotowi przez doswiadczenia wschodniej i zachodniej Europy?
PrzemoOwienie do uczestnikoOw zebrania konsultacyjnego przed specjalnym zgromadzeniem Synodu
Biskupow poswigconym Europie (5 VI 1990), OsRomPol 11(1990) nr 6, s. 1, 16—17, nr 5-7.

® FR 36, 38—41. Jan Pawel II przywotal tu nastepujacych myslicieli: $w. Justyna, sw. Kle-
mensa Aleksandryjskiego, Orygenesa, OjcoOw kapadockich, Dionizego Areopagite 1 $w. Augustyna.

7 LE 6-7. Por. A. Milano, Miedzy terazniejszosciq, przesztosciqg i przysztosciq chrzescijanskiej
Europy, w: Kosciot w czasach Jana Pawla I1, red. M. Rusecki, K. Kaucha, J. Mastej, Wydawnictwo
KUL — Gaudium, Lublin 2005, s. 363-388.

5 TMA 57.
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Kosci1ot w pierwszych wiekach kontynuowat dialog 1 legitymizowat si¢ nie tylko
ciagtoscig sukcesji apostolskiej, co oczywiscie jest sprawg kluczowa, lecz takze
ciggtoscig towarzyszacej jej postawy martyrologicznej, reprezentowanej takze
przez swych pasterzy’. Okres ten pokazal znaczenie urzedu Biskupa Rzymu dla
jednosci catego Kosciota 1 Europy. Wielu pierwszych papiezy byto meczennika-
mi. Ponieshi Smier¢ — jak Piotr Apostot — w Rzymie, stolicy 0wczesnego swiata,
dzigki czemu go przeksztalcali. Tam tez zostata zalozona Stolica Apostolska'®.
Kosciot zatem od swych poczatkow nie rezygnowal z otwartosci na dialog na-
wet w obliczu przesladowan 1 Smierci, co poskutkowato otwarciem si¢ Rzymu
na chrzescijanstwo.

W po6zniejszym okresie nie zawsze jednak ludzie dzialajacy w imieniu Kos-
ciola — mowit Jan Pawet II — szanowali duchowy dorobek kultur, do ktorych
docierali z chrzescijanskim przestaniem. Nie zawsze prowadzili z nim dialog.
Zdarzato si¢, ze na terenie Europy byto niszczone zastane dziedzictwo, cho¢ za-
sada misyjnej dzialalnosci Kos$ciota jest szacunek dla tego dziedzictwa''. Wzo-
rem misyjnego dialogu byli bracia Cyryl 1 Metody, ktorzy z racji pochodzenia
reprezentowali kulture bardziej rozwinieta od stowianskiej, a jednak dowartos-
ciowali ja 1 pomogli rozwijac. W encyklice Slavorum Apostoli Papiez Stowianin
naszkicowal historyczne uwarunkowania epoki Braci Sotunskich, wyjasniajac
racje, dla ktorych Rzym — w odréznieniu od chrzescijanskiego Wschodu — zde-
cydowal si¢ na wigczanie do Kosciota nowych grup etnicznych, postugujgc sie
jednolitoscig liturgii, jezyka 1 kultury tacinskiej. Cho¢ moglto w wyniku tego do-
chodzi¢ — twierdzit Papiez — do krzywdzacego naruszania przez wtadze kosciel-
ne 1 panstwowe odrgbnosci nowych ludow, to jednak zyskiwaly one tozsamos¢
1 znaczenie, a takze niespotykane wczesniej szanse rozwoju dzigki przynalezno-
$ci do jednej wspolnoty Kosciota'?,

Papiez przypominal, ze w Sredniowieczu powstawaty dzieta zakorzenione
w mysh chrzescijanskiej, ktore byly jednoczesnie nosnikami kultury europej-
skiej 1 przyczynmiaty si¢ do ugruntowania jej jednosci. Nalezata do nich m.in.
tworczos¢ sw. Anzelma, Sw. Alberta Wielkiego oraz sw. Tomasza z Akwinu,
ktory siggnal po dorobek filozofi1 starozytnej oraz nawigzat ni¢ dialogu z Ow-
czesng myslg arabskg 1 zydowska. W sredniowieczu zbudowano godng podziwu
cywilizacje, ktora stata si¢ podstawg dalszego rozwoju Europy, a jej zdobycze
podziwiane sg do dzis. Nie bytoby to mozliwe bez uniwersytetow zakladanych
przez Kosciol, ktore swiadczylty o uniwersalizmie wartosci stanowigcych fun-

> Co sie stato z dziedzictwem waszych meczennikow? PrzemoOwienie podczas nabozenstwa
ekumenicznego w amfiteatrze Trzech Galli w Lyonie (4 X 1986), OsRomPol 7(1986) nr 10, s. 19-20.

10 Swiat patrzy na Rzym i wiele oczekuje od Rzymu. Przemowienie do duchowienstwa diecezji
rzymskiej (22 11 1996), OsRomPol 17(1996) nr 5, s. 52-54.

' RHm 12.

2 SAp 12-13, 15.
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dament civitas christiana 1 zarazem prawdziwego dialogu. Jan Pawetl II nie
zapominal, ze Kosci6l w sredniowiecznej Europie mial swoje problemy, ktore
rzucaty cien na jego wiarygodnosc¢ 1 nie byty od razu rozwigzywane na drodze
dialogu wewnetrznego (np. rozdzwieki miedzy papiezem a duchowienstwem,
walka o inwestyture, nepotyzm, moralne 1 dyscyplinarne zaniedbania kleru'?).
Jednak w XIII w. dokonato si¢ w nim odrodzenie, m.in. dzigki sw. Franciszkowi
z Asyzu, a konsekwencje tych przemian siegnety nawet terendow poza Europa'.
Podobnie byto takze z innymi ruchami reformy i odnowy. Kosciot w tamtym
okresie wielokrotnie podnosit si¢, cho¢ rozmiar kryzysu mogl sprawia¢ wra-
zenie jego rychlego upadku. To powstawanie byto mozliwe dzieki ponawianiu
dialogu chrzescijan z Bogiem.

Papiez zwracal uwage, ze dlugie dzieje wzajemnych relacji miedzy Kos-
ciolem a narodem zydowskim w Europie obejmowaty takze bolesne wydarze-
nia. Synowie Kosciota mogli mie¢ udzial w szerzeniu postaw antyzydowskich'®,
Z 1nicjatywy Jana Pawtla II te problemy zaczeto bada¢ na podstawie zrddet oraz
przeprowadzono nad nimi refleksje o charakterze teologicznym 1 moralnym. Je-
sli chodzi o spotkanie Europy z ludami innych, odkrywanych przez Europejczy-
kow kontynentow, to Papiez nie wykluczal, ze 6wczesna ekspansja mogla byc
powodowana checig nie dialogu, lecz gospodarczego zysku, podboju, pragnie-
niem przygody, lecz trzeba zauwazy¢ tez u jej podstaw ducha misyjnego'’.

Dramatycznym, antydialogicznym wydarzeniem w dziejach Kosciota w Eu-
ropie byto rozbicie jego jednosci. Papiez wielokrotnie przypominal, ze roztam
wsrod chrzescijan byt 1 jest zgorszeniem dla swiata, byl tez sprzeciwieniem si¢
woli samego Chrystusa. Wprawdzie nie mozna zapomnie¢, ze konflikt miedzy
Kosciotem Wschodu a Zachodu nastgpit takze wskutek oddziatywania czynnikow
politycznych 1 kulturowych, jednak jego poczatkiem byt spor dotyczacy porzad-
ku koscielnego (chodzito o przynaleznos¢ kanoniczng Bulgarii)'®. Jan Pawet 11
ocenial, ze stabos¢ ludzi 6wczesnego Kosciota polegata na nieumiejetnosci

1 FR 42-48; Kontynent europejski. Przemowienie podczas wizyty w siedzibie EWG w Bruk-
seli (20 V 1985), NP VIII 1, Pallottinum, Poznan 2003, s. 815820, nr 2. Por. Milano, Miedzy
terazniejszosciq, przesztosciqg i przysztosciq chrzescijanskiej Europy; H. Samsonowicz, Czy Europa
jest wspolnotq wartosci?i, w: Kosciot w czasach Jana Pawta I1, s. 389-392.

4 Nieugiety papiez, swiety Grzegorz VII (homilia, Salermo, 26 V 1985), NP VIII 1, s. 857-861,
nr 3.

" Pomoz nam przyblizy¢ Chrystusa naszej epoce (przemowienie, Asyz, 5 XI 1978), NP I,
Poznan—Warszawa: Pallottinum 1987, s. 42-44.

16 EiE 56; Kosciot potepia teorie rasistowskie. Przemowienie do uczestnikow sympozjum na
temat korzeni antyjudaizmu (31 X 1997), OsRomPol 19(1998) nr 1, s. 30-31, nr 1.

' Przyktad dla calej Europy. Przemowienie podczas spotkanie w Brukseli z wladzami
panstwowymi 1 korpusem dyplomatycznym (20 V 1985), NP VIII 1, s. 810-814, nr 4.

' RHm 6; SAp 14—15; UUS 2; NMI 48; Swiatlo Roku Jubileuszowego na Sakrament Bierzmo-
wania. Homilia w Krakowie (10 VI 1979), NP II 1, s. 606—617, nr 5.
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rozwigzania napie¢ politycznych za pomoca chrzescijanskiego, braterskiego
dialogu 1 racji religijnych, ktore powinny byly przewazyc¢.

Cieniem na przesztosci Kosciota zachodniego — Papiez przypominal — po-
tozyta si¢ okrutna grabiez Konstantynopola (0wczesne] osto1l chrzescijanstwa
na Wschodzie), dokonana przez tacinnikow na poczatku XIII w., cho¢ spotkata
si¢ z oburzeniem papieza Innocentego I11"°. Wprawdzie ekskomuniki natozone
wzajemnie na siebie przez obie wspolnoty chrzescijanskie przetrwaly do XX w.,
to jednak nigdy nie brakowalo osob 1 dziatan o charakterze jednoczacym 1 dia-
logicznym. Jan Pawel II przywolywal postacie swigtych 1 meczennikow, dzig-
k1 ktorym Kosci6t odzyskiwat blask jednosci, a takze jednat rozbite wspolnoty
chrzedcijanskie, ludy i narody w Europie?.

Do problemu rozbicia jednosci Kosciola Zachodniego Papiez powracat
rownie czesto. Wprawdzie roztam zaostrzyty czynniki polityczne 1 ekonomicz-
ne, jednak podstawowa jego przyczyna tkwita wewnatrz wspolnoty Kosciota,
w ktorym zabrakto dialogu. Chodzito o niedomagania w postawie pasterzy
Kosciota, nawet Biskupow Rzymu (nad czym ubolewat papiez Hadrian VI),
wiernych duchownych 1 $wieckich, niekiedy niewtasciwg praktyke odpustow,
a takze postawe Lutra, ktory wykroczyt daleko poza pierwotny zamyst refor-
my Eklezji*!. W pamie¢ci Europy 1 Ko$ciola nadal pozostaje sprawa Jana Husa,
wymagajaca — wedtug Jana Pawla II — rzetelnych badan historycznych 1 teo-
logicznych, wolnych od naciskow politycznych 1 1deologicznych. Niezaleznie
od swych pogladow teologicznych Hus odznaczal si¢ wszakze nieskazitelnoscia
osobistego zycia oraz zaangazowaniem w postep swego narodu®.

Y Gorliwiej szukajmy jednosci, ktorej pragnie Chrystus. Przemowienie podczas spotkania
spotkanie z arcybiskupem Aten 1 calej Grecji Christodoulosem (4 V 2001), OsRomPol 22(2001)
nr 7-8,s. 1213, nr 2; Od 40 lat w drodze do jednosci. Przemowienie podczas spotkania z Patriarchg
Bartlomiejem I (29 VI 2004), OsRomPol 25(2004) nr 10, s. 48—49, nr 3.

2 SAp 2, 12-13; List z okazji 300-lecia Unii greckokatolickiego Kosciota Rumunii z Kosciotem
rzymskim (7 V 2000), OsRomPol 22(2001) nr 1, s. 4-8, nr 4-6.

1 VCon 46; ,, Tak” dla Kosciota (katecheza, 24 VII 1991), nr 2-3, w: Jan Pawet II, Wierze
w Kosciol jeden, swiety, powszechny i apostolski, Libreria Editrice Vaticana — Edizioni Aquila
Bianca, Citta del Vaticano 1996, s. 19-24; Biskupstwo — sakrament swiecen (katecheza, 30 1X 1992),
w: Jan Pawel 11, Wierze w Kosciot jeden, swiety, powszechny i apostolski, s. 182—186; Obowiqgzek
ewangelizacji spoczywa na wszystkich chrzescijanach. Przemdwienie podczas ekumenicznej liturgii
stowa w katedrze w Paderborn (22 VI 1996), OsRomPol 17(1996) nr 9, s. 15-16, nr 6; Dar odpustu
(katecheza, 29 IX 1999), OsRomPol 21(2000) nr 1, s. 38-39, nr 1.

*2 Budujcie teraz mocq dojrzatosci zdobytej w okresie przesladowan. Przemowienie podczas
spotkania z kaptanami, zakonnikami 1 zakonnicami oraz zaangazowanym laikatem w katedrze
sw. Wita w Pradze (21 IV 1990), OsRomPol 11(1990) nr 4, s. 14, 31, nr 6; Spotykamy sie dzis na rui-
nach wiezy Babel. PrzemoOwienie podczas spotkania ze Swiatem kultury 1 przedstawicielami réznych
Kosciotow 1 wyznan (21 IV 1990), OsRomPol 11(1990) nr 5, s. 21-23, nr 5; Prawda, ktora wyzwa-
la. PrzemoOwienie do uczestnikow sympozjum naukowego poswigconego Janowi Husowi (17 XII
1999), OsRomPol 21(2000) nr 3, s. 39—40, nr 2-3.
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Skutkiem roztamu w Kosciele na Zachodzie byly tzw. wojny religijne®. Jan
Pawet II nie zgadzat si¢ juz na samo to pojecie 1 przypominal, ze zadna religia —
jesli faktycznie nig jest — nie jest zrodtem nienawisci 1 przemocy. Termin ,,wojny
religijne” — diagnozowat — jest stereotypem wypaczajacym prawde historycz-
na 1 krzywdzacym Kosciot. W Europie od XVI do XVII w. religia byta trakto-
wana instrumentalnie, niedialogicznie, byta podporzadkowywana 1 wprzegana
w konflikty polityczne (zdaniem Papieza, Swiadczyta o tym zasada cuius regio
eius religio, ktora jest nie do pogodzenia z wolnoscig religijng) wzniecajace nie-
nawis$¢ oraz prowadzace nawet do rozlewu krwi**. Z papieskich stow wynika,
ze Kosci16t probowal przeciwstawia¢ si¢ woynom, jednak srodki, jakie miat do
dyspozycji, czesto okazywaly si¢ nieskuteczne wobec sity wiadz politycznych.

Jan Pawel II nawigzywal tez do inkwizycji. Dziatata ona nie w imieniu
Kosciota, lecz wtadz swieckich, jednak zyskiwala jego aprobate. Kosciot dzis —
w 1mi¢ uczciwego dialogu ze swa przeszioscig — stara si¢ obiektywnie oceniac je;
dziatalnos¢ w Swietle badan historycznych 1 unika¢ btedu anachronizmu. Wokot
inkwizycj1 narosto wiele stereotypow, krzywdzacych Kosciol 1 przystaniajgcych
jego wiarygodno$¢?. Papiez nie wykluczal, ze w przeszlosci dziatania Swigtego
Oficjum mogty narusza¢ godnosc¢ 1 prawa osob. Gdyby tak byto, nalezatoby oce-
ni¢ te fakty jako wypaczenia w postawie ludzi Kosciota, ktory nigdy nie powinien
stosowac srodkow przymusu, gdyz prawda przekonuje sitg samej siebie?®.

Jan Pawel 11, szkicujac dzieje Europy, przypominat, ze w XV w. rozpoczela
si¢ znamienna przemiana kulturowa polegajaca na zespoleniu chrzescijanstwa
z 1deami nowego humanizmu. Byt to przejaw dialogu. Trend 6w nie odrzucal
wiary, lecz odkrywat w niej na nowo tresci, ktore zapewnity intensywny rozwoj
europejskiej kultury?’. Cho¢ w pozniejszym okresie drogi kultury i wiary zacze-
ty si¢ rozchodzi¢ — o czym Jan Pawet I tez mowit — to jednak z jego nauczania

% NMI 55; Na szlaku ewangelizacji Stowian (katecheza, 24 V 1995), OsRomPol 16(1995) nr
7,s. 12—13, nr 2.

2 NMI 55; Na sladach wielkiej bitwy. Przemowienie do Polakow na Monte Cassino (17 V
1979), NP 11 1, s. 498-501, nr 2; Na szlaku ewangelizacji Stowian (katecheza, 24 V 1995), OsRom-
Pol 16(1995) nr 7, s. 12—13, nr 2.

» Wolnos¢, wspotpraca, uniwersalizm, stuzba cztowiekowi — warunkami prawdziwego postepu
kultury. Przemowienie do przedstawicieli swiata nauki 1 kultury Hiszpanii w czasie 1. pielgrzymki
do Hiszpanii (3 XI 1982), NP V 2, s. 685690, nr 4; Szukacé prawdy i przekazywac jg z mitosciq.
Przestanie z okazji prezentacji tomu zawierajacego Akta Miedzynarodowego Sympozjum na temat
Inkwizycji (15 VI 2004), OsRomPol 25(2004) nr 9, s. 89, nr 1.

26 Pluralizm, ktory buduje jednos¢. Audiencja dla kardynatéw i Kurii Rzymskiej (21 XII 1984),
NP VII 2, Pallottinum, Poznan 2002, s. 788—796, nr 8.

7 Sescentesia anniversaria. List z okazji 600-lecia Chrztu Litwy (5 VI 1987), OsRomPol
8(1987), nr 7, s. 12—13, nr 4; Sw. Stefan zbudowat dom dla wszystkich pokolerr Wegréw. Homilia
podczas msza sw. na Placu Bohaterow w Budapeszcie (20 VIII 1991), OsRomPol 12(1991) nr 9-10,
s. 31-33, nr 4.
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jasno wynika, ze nie bytoby nowozytnego 1 wspotczesnego humanizmu bez od-
dziatywania Kos$ciota.

Wedhug Jana Pawta II od p6znego sredniowiecza dokonywato si¢ w Europie
stopniowe rozejscie sie drog rozumu 1 wiary — ostabianie ich dialogu. Pojawily
si¢ napiecia miedzy Kosciotem a nowozytng nauka, czego skutkiem byto — jak
mowil Papiez — cierpienie zadane Galileuszowi przez ludzi 1 instytucje Kosciota.
Prawdg jest — przyznawat — ze w owym czasie nie rozumiano wtasciwie autono-
mii nauk oraz kompetencji zaroOwno rodzacych si¢ dyscyplin szczegdtowych, jak
1 poznania teologicznego. Nauka niestusznie uwazala materialng strone rzeczy-
wistosci za jedyng, a teologia uznawata stusznos¢ jedynie wilasnej interpretaci
zjawisk przyrodniczych, natomiast Biblie traktowata jako ksigge zawierajaca
tresci naukowe. Jednakze sprawa Galileusza urosta do rangi mitu 1 zaczeta by¢
niestlusznie wykorzystywana przeciwko Kosciotow1. Nie jest on — przypominat
Papiez — przeciwnikiem rozumu i nauki, czego dowodzg cate dzieje Europy?®.
Trzeba dodac, ze Jan Pawel II polecit specjalnie utworzonej komisji zbadanie
w swietle dokumentow zrodlowych (ktore udostepniono z watykanskiego archi-
wum) wszelkich okolicznosci towarzyszacych sprawie Galileusza. Rezultat tych
badan nie potwierdzit scenariusza o niepodwazalnej winie ludzi Kosciota 1 ich
rzekomym okrucienstwie®.

Wedhug Papieza od nowozytnosci zaczeta w Europie przewazac¢ mentalnos¢
nacechowana antropocentryzmem 1 indywidualizmem, ktéra coraz mocniej za-
czela podwazac¢ obiektywne kryteria prawdy 1 dobra moralnego’®. Powickszatl
si¢ tym samym dystans do religii chrzescijanskiej 1 Kosciota oraz stabl dialog
z nimi’'. Pojawiala si¢ wowczas — zdaniem Jana Pawla II — intensywna kryty-
ka racjonalistyczna, podwazajgca wszelkie poznanie niebedgce wynikiem natu-
ralnych zdolnosci rozumu. Kosci6t odpowiedzial na nig zwlaszcza nauczaniem
I Soboru Watykanskiego o podwojnym porzadku poznania*. Z tekstow Papieza

8 Gleboka harmonia tgczy prawdy naukowe z prawdami wiary. Przemowienie do Papieskiej
Akademii Nauk w 100. rocznice urodzin Alberta Einsteina (10 XI 1979), NP II 2, s. 529-533, nr 6;
Czy Kosciol i swiat nauki sq gotowe do podjecia scistej wspoipracy? Przemowienie do uczestni-
kow kongresu zorganizowanego przez Watykanskie Obserwatorium Astronomiczne (26 1X 1987),
OsRomPol 8(1987) nr 9-10, s. 8, nr 6; Sprawa Galileusza lekcjg dla wspotczesnych. Przemowienie
podczas spotkania z uczestnikami sesji plenarnej Papieskiej Akademii Nauk (31 X 1992), OsRom-
Pol 14(1993) nr 1, s. 23-26, nr 10.

2 Zob. J. Zycinski. Inspiracje chrzescijarskie w powstaniu nauki nowozytnej, RW KUL, Lub-
lin 2000, s. 38-48.

Y Bgdzcie gorliwymi poszukiwaczami Niewidzialnego Boga. Przemdwienie z okazji jubileuszu
naukowcow (25 V 2000), OsRomPol 21(2000) nr 7-8, s. 22-23, nr 1; DiM 1.

U Chrystus nie zwodzi cztowieka (4 111 2001). Rozwazanie podczas modlitwy Aniof Panski,
OsRomPol 22(2001) nr 4, s. 24, nr 2. Jako przyktad Papiez tu podaje, ze stowa Jezusa o wyrzecze-
niu si¢ samego siebie, braniu krzyza 1 postawie stugi rodzity niestuszne podejrzenie o pogardzanie

czlowieczenstwem w nauczaniu Kosciofa.
2 FR 8-9, 15-35.
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mozna wywnioskowac, cho¢ nie wspomina on o tym wprost, ze pragdy myslowe
oddalajace si¢ od Kosciota nie podjety z nim dialogu. Juz explicite Jan Pawet 11
mowil, ze byly one podstawg krytyki religii, zwlaszcza chrzescijanstwa. Chodzi
gtownie o ateistyczny humanizm, gtoszacy, ze religia alienuje 1 dehumanizuje
czlowieka. Stal si¢ on fundamentem programow spotecznych 1 politycznych,
ktore zrodzity systemy totalitarne, odpowiedzialne za wiele cierpien ludzkosci®.

W swej diagnozie Papiez mowil, ze od XVIII w. na Starym Kontynencie
nasilit si¢ proces laicyzacji oraz swiadomego, antydialogicznego wykluczania
Boga 1 Kosciota ze wszystkich dziedzin zycia. Gtoszono wowczas 1dee auto-
nomii, humanizmu, antropocentryzmu, naturalizmu, materializmu, subiekty-
wizmu, immanentyzmu, liberalizmu, autonomizmu etycznego, a takze ateizmu
1 sekularyzmu®*. Na kanwie tego Jan Pawetl II nawigzywal do rewolucji fran-
cuskiej, ktora kosztowata zycie wielu ludzi, w tym duzej liczby chrzescijan.
Wokoét prawdy historycznej o niej nadal tocza sie spory®. Jest ona uwazana za
cezure w dziejach Europy, poczatek jej swieckosci, czyli niezaleznosci od religii
1 Kosciota, ktorg to niezaleznoscig Europa si¢ szczyci. Jan Pawel I zachecatl
do wnikliwego przemyslenia ideowego podloza 1 konsekwencji zarOwno same;
rewolucii, jak 1 zasady laickosci panstwa. Zwracat uwage nie na to, ze od czasu
rewolucj1 Kosciot utracit przywileje polityczne, gdyz o nie nigdy nie powinien
zabiegac, lecz ze wzmoglo si¢ w Europie poczucie dominacji cztowieka nad catg
rzeczywistoscig 1 utopijny mit o jego samowystarczalnosci, w wyniku czego
zmalato zainteresowanie Bogiem — Poczatkiem 1 Kresem wszelkiego istnienia,
oraz ze de facto zaniechany zostat dialog z chrzescijanstwem czy religig w ogole,
co stanowito zerwanie z wielowiekowa tradycja europejskiego dialogu.

Europa pod koniec XIX w. byta sceng razacych niesprawiedliwosci spotecz-
no-ekonomicznych, co skutkowalo protestami robotnikow, ktore Jan Pawet 11
— podobnie jak jego poprzednicy — uwazat za stluszne’®. Kosciot bywa oskarzany
0 to, ze w por¢ nie zarcagowal na tzw. , kwestie spoteczng’’. Papiez przy tej
okazj1 przypominal, ze wowczas w Europie zrodzito si¢ przekonanie o alienacji
cztowieka ze spraw ziemskich, za co wing ponositby Kosciot*®. Zwracat jednak

> Tamze 46.

3 Co Duch Swiety méwi Kosciolowi przez doswiadczenia wschodniej i zachodniej Europy?
Przemowienie do uczestnikow zebrania konsultacyjnego przed specjalnym zgromadzeniem Synodu
Biskupow poswieconym Europie (5 VI 1990), OsRomPol 11(1990) nr 6, s. 1, 16—-17, nr 5; Europa
potrzebuje Jezusa Chrystusa. Przemowienie do uczestnikow III Miedzynarodowego Forum Fun-
dacji im. Alcide De Gasperiego (23 II 2002), OsRomPol 23(2002) nr 5, s. 52-53, nr 3.

¥ Wyznawali wiare az do meczenstwa. Homilia podczas beatyfikacji 64 meczennikOw rewo-
lucyi francuskiej 1 45 hiszpanskie] wojny domowej oraz wtoskiego zakonnika (1 X 1995), OsRom-
Pol 17(1996) nr 1, s. 23-24; Zyli zgodnie z wyznawang wiarg. Homilia podczas beatyfikacji 233
meczennikow hiszpanskich (11 111 2001), OsRomPol 22(2001) nr 5, s. 16—18, nr 3.

¢ LE 6-8.

7 LE 2.

% EiE 97.
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uwage na konsekwentne nauczanie Kosciota, zwlaszcza papiezy od Leona XIII,
na temat kwestii spotecznych. Jesli mozna méwi€ o jakims ,,op6znieniu” Kos-
ciola — sugerowat — to tylko w odniesieniu do poczatku zaistnienia kwestii robot-
niczej. Pozniejszy okres swiadczy o uczestnictwie Kosciota w rozwigzywaniu
palacych problemow spotecznych. W tym czasie nastagpil tez w tej dziedzinie
dynamiczny rozw0j zarowno wypowiedzi Magisterium Ecclesiae, jak 1 dokonan
katolickiej nauki spotecznej. Apogeum walki o prawa cztowieka — nauczal Pa-
piez — przypadto na okres komunizmu, o czym mowa b¢dzie dale;.

Jan Pawel II mial sSwiadomos¢, ze pod adresem Kosciota jest formutowany
zarzut o marginalizacje — zwlaszcza w niektorych okresach — kobiet. Taka posta-
wa godna jest ubolewania, jednakze Papiez w duchu apologijnym przypominat,
ze w okresie triumfu ,,dzikiego kapitalizmu” to wtasnie Leon XIII upomniat si¢
o traktowanie dzieci 1 kobiet ze specjalng troska™. Jan Pawet Il zwracal uwage,
ze o 1le pierwsze spoteczne wypowiedzi papiezy dotyczyty tzw. sprawy robotni-
czej, to nastepne traktowaly o problemach catego swiata, np. gltodu, nierdwno-
$ci, niesprawiedliwos$ci, zagrozen pokoju i praw kazdego cztowieka®.

Papiez okreslit wiek XX mianem ,,stulecia wielkich niedoli cztowieka”
1 triumfu ,,cywilizacji Smierci”. Mial na mysli wojny sSwiatowe, totalitaryzmy,
kolonizacje, wypedzenia, krzywdy 1 cierpienia gtdwnie natury moralnej*'. Eu-
ropa byla sceng agresywnych nacjonalizmow 1 totalitarnych ,,ideologii nienawi-
sc1”’, wzniesionych na ateizmie 1 ,,kulturze immanencji”, w imi¢ ktorych tamano
prawa cztowieka 1 realizowano zaglade calych narodow*. Byt to czas dyktatur
1 sity, a nie dialogu. Dramatem Europy — w ocenie Papieza — jest to, ze obozy
koncentracyjne 1 gutagi zostaly zbudowane na kontynencie, ktory najdtuzej po-
zostaje w kregu Ewangelii 1 Kosciota®.

Byt to — ogolnie rzecz ujmujac na podstawie wypowiedzi Jana Pawta II —
najbardziej tragiczny okres w dziejach Europy 1 jednoczesnie proba wiary Ekle-
Z]1, proba, ktora polegata na przeciwstawieniu si¢ poteznym sitom zla godzacym
w cztowieka. W papieskiej ocenie Kosciot zwyciesko przeszedt te¢ wyjatkowsg
probe czasu, probe nienawisci do Boga 1 czlowieka. Okazal si¢ silniejszy od

5 List do kobiet (29 VI 1995), OsRomPol 16(1995) nr 8-9, s. 1822, nr 3; List apostolski motu
proprio oglaszajacy Sw. Brygide Szwedzka, Sw. Katarzyne ze Sieny 1 §w. Terese Benedykte od Krzyza
Wspotpatronkami Europy (1 X 1999), OsRomPol 20(1999) nr 12, s. 1216, nr 3; CA 4-11, 61.

“ LE 2.

4 RHm 17.

2 CA 17; Oredzie na Swiatowy Dzien Pokoju 1 I 2000 r. (8 XII 1999), OsRomPol 21(2000)
nr 1, s. 4-9, nr 3; Wiara chrzescijanska duszq Europy. Homilia podczas mszy $w. na lotnisku wojs-
kowym w Senne w Niemczech (22 VI 1996), OsRomPol 17(1996) nr 9, s. 9—11, nr 3; Nowe przy-
mierze miedzy Kosciolem a kulturg. Spotkanie w Wilnie z przedstawicielami swiata kultury 1 nauki
(5 IX 1993), OsRomPol 14(1993) nr 12, s. 16—19, nr 2-8.

4 Przestanie z okazji 50. rocznicy zakonczenia drugiej wojny S$wiatowej (8 V 1995),
OsRomPol 16(1995) nr 7, s. 4-10, nr 8.
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zbrodniczych systemoOw, cho¢ nie dysponowatl zadng armig. Dowodami jego
wiarygodnosci sg liczni meczennicy wywodzacy si¢ ze wszystkich wspolnot
chrzescijanskich. Dziegki ich krwi podzielony od dawna w Europie Kosciot zwy-
cigzal potegi zla, a takze jednoczyt sig**.

Jan Pawet II z wielkim bolem odnotowywat oskarzenia o posredni udziat
chrze$cijan w Zagladzie Zydow w czasie II wojny $wiatowej. Uwazal je za nie-
stuszne 1 niezgodne z prawdg historyczng. Przypominat postawy chrzescijan,
ktorzy w okresie przeSladowan Zydow ratowali ich nawet za cene wlasnego
zycia, a takze solidarnie z nimi cierpieli (np. Edyta Stein, czyli sw. Teresa Be-
nedykta od Krzyza)*. Papiez przypominal, ze Zagtada byta bezposrednia kon-
sekwencja 1deologii nie tyle wykluczajgcej istnienie Boga, 1le walczacej z Nim,
walczace) z Chrystusem 1 Kosciotem. Papiez Polak w swoich wypowiedziach
nie pomijal faktu, ze w srodowisku chrzescijanskim od dawna krazyty bledne in-
terpretacje religijne krzywdzace narod zydowski 1 bedace pozywka dla wrogich
mu postaw. Wskutek tego w okresie nazizmu doszto w Europie do uspienia su-
mien niektorych chrzescijan 1 dlatego nie stawili oni takiego oporu nazizmowt,
jakiego od nich oczekiwano*®. Jan Pawel Il przypominat jednak, ze postawy te
nigdy nie miaty aprobaty Kosciota, ktory uwaza antysemityzm za grzech.

W XX w. nastapit podzial geopolityczny na dwa rywalizujace bloki, w wy-
niku ktérego najbardziej ucierpieli mieszkancy Europy Srodkowej i Wschod-
niej*’. Byli zniewoleni ideologia kolektywizmu marksistowskiego walczaca
z Kosciotem. O 1le w starozytnosci — nauczat Papiez — wtadza polityczna prze-
sladowata Kosciot w 1mi¢ religni politeistycznej, o tyle w 2. potowie XX w.

“ NMI 41; RMis 8; List z okazji 300-lecia Unii greckokatolickiego Ko$ciota Rumunii
z Kosciotem rzymskim (7 V 2000), OsRomPol 22(2001) nr 1, s. 4-8, nr 7-9; Ludzkie zycie nadal
jest zagrozone: eutanazja, zabijanie nienarodzonych. Homilia podczas liturgii stowa z udziatem
mieszkancéw miasta w Miinster (1 V 1987), OsRomPol 8(1987) nr 7, s. 24, nr 2; Blogostawieni,
ktorzy cierpig dla sprawiedliwosci. Homilia podczas mszy sw. w Bydgoszczy (7 VI 1999),
OsRomPol 20(1999) nr 8, s. 23-25, nr 4; Nigdy nie ugieli sie przed mocg zta. Homilia wygloszona
w Ekumeniczne Wspomnienie Swiadkow Wiary XX w. (7 V 2000), OsRomPol 21(2000) nr 7-8,
s. 3234, nr 2—4; Zyli zgodnie z wyznawang wiarq. Homilia podczas mszy §w. beatyfikacyjnej 233
meczennikow hiszpanskich (11 III 2001), OsRomPol 22(2001) nr 5, s. 16—18, nr 3—4; Gleboka
harmonia tgczy prawdy naukowe z prawdami wiary. Przemdwienie do Papieskiej Akademii Nauk
w 100. rocznice urodzin Alberta Einsteina (10 XI 1979), NP II 2, Pallottinum, Poznan 1992, s. 529—
533, nr 4.

“ EiE 56; Ludzkie zZycie nadal jest zagrozone: eutanazja, zabijanie nienarodzonych. Homilia
podczas liturgii stowa z udzialem mieszkancow miasta w Miinster (1 V 1987), OsRomPol 8(1987) nr
7,s. 24, nr 2; Ciezar wspomnienia. Spotkanie z przedstawicielami wspolnoty zydowskiej w Wiedniu
(24 VI 1988), OsRomPol 9(1988) nr 7, s. 21-22, nr 2.

6 Kosciol potepia teorie rasistowskie. Przemowienie do uczestnikdéw sympozjum na temat
korzeni antyjudaizmu (31 X 1997), OsRomPol 19(1998) nr 1, s. 30-31, nr 1, 4.

47 SRS 20; CA 18; Wolat przyjgc cierpienia niz zdradzi¢ Chrystusa. Homilia w czasie beaty-
fikacji kard. Alojzego Stepinaca w Marija Bistrica w Chorwacji (3 X 1998), OsRomPol 19(1998)
nr12,s. 7-9, nr 4.
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czynita to w imi¢ ateizmu*®. W latach 1989-90, w czasie tzw. jesieni ludow,
dokonat si¢ jednak historyczny przetom, a mianowicie nastgpit upadek komuni-
zmu — systemu zniewolenia czlowieka 1 narodow zamieszkujacych potowe Eu-
ropy. Proces ten zostal zapoczatkowany w Polsce tzw. rewolucjg sumien w roku
1980%. Wedlug Jana Pawta II decydujaca przyczyng upadku tej ideologii (cho¢
trzeba pamigtaC takze o przyczynach tkwigcych we wnetrzu samego systemu,
np. podstawowym bledzie antropologicznym) byta postawa Kosciota 1 jego
dziatalnos¢ w obronie praw cztowieka 1 narodow, dokonywana metodami poko-
jowymi (z propozycja dialogu na czele). Kosciot dawat swiadectwo, ze usuwa-
nie Boga z zycia spotecznego konczy si¢ gwaltem zadanym cztowiekowi 1 jego
prawom. Okupit to cierpieniem 1 zyciem wielu swoich cztonkow. W tym kon-
tekscie Papiez nie wahat sie¢ mowi¢ o martyrologium Kosciota na miare jego
poczatkdw. Heroiczne swiadectwo dali pasterze Eklezji, cate wspdlnoty, ktore
nie pozwolity oderwac si¢ od jednosci z Rzymem ani podzieli¢, poszczegdlni
wierni oraz ludzie dobrej woli*®. Kosci6t dzieki swej bezkompromisowos$ci na-
wigzal dialog z ludzmi do niego formalnie nienalezacymi, lecz zaangazowanymi
w obron¢ praw czlowieka.

Papiez doceniat fakt, ze po II wojnie swiatowe] nastgpity w wielu krajach
dziatania stuzagce wprowadzaniu pokoju 1 ochronie praw cztowieka, w ktorych
Europa brata aktywny udzial. Wydawato si¢ nawet, ze juz nigdy nie bedzie ona
areng dzialan wojennych 1 dyskryminacji, jednak konflikt w Irlandi1 P6tnocne;,
a zwlaszcza na Balkanach, dramatycznie temu zaprzeczyt. Jan Pawet 11 mowil,
ze wprawdzie przynaleznos¢ religijna 1 wyznaniowa mogta wzmagac zakorze-
nione w przesztosci napigcia, lecz byla ona instrumentalnie wykorzystywana
przez ruchy nacjonalistyczne, antydialogiczne, zmierzajgce nawet do tzw. czy-
stek etnicznych. Dodawat tez, ze chrzescijanie pozwalajgcy na zwycigstwo na-
cjonalizmu 1 aktow przemocy w rejonach konfliktow nie okazali swej tozsamo-
Sc1, wiec nie wykazali si¢ wiarygodnoscig. Koniecznym zadaniem jest zatem
oczyszczenie pamieci, przebaczenie 1 wspotpraca oraz nowy dialog’'.

¥ Wolnos¢ darem i zadaniem dla wszystkich, Przemowienie do narodu albanskiego w Tiranie
(25 TV 1993), OsRomPol 14(1993) nr 7, s. 810, nr 2; SRS 20.

¥ Zob. Od Redakcji. ,,Ethos” 17(2004) nr 3—4 (Polska Jana Pawla II), s. 10-11.

0 CA 22-26, 45-46; EiE 3; Przyjmijcie Chrystusa do swojego zycia. Homilia na zakonczenie
IT Specjalnego Zgromadzenia Synodu Biskupdéw poswigconego Europie (23 X 1999), OsRomPol
20(1999) nr 12, s. 48-49; Niech swietos¢ bedzie celem waszych dgzen. Homilia podczas beatyfikacji
27 meczennikow oraz Jozafaty Michaliny Hordaszewskiej (27 VI 2001), OsRomPol 22(2001) nr 9,
s. 33-34, nr 3—4. Por. Swiadectwo Kosciola katolickiego w systemie totalitarnym Europy Srodkowo-
-Wschodniej. Ksiega Kongresu Teologicznego Europy Srodkowo-Wschodniej (KUL, 11-15 sierpnia
1991), red. J. Nagorny 1 in., RW KUL, Lublin 1994; B. Cywinski, Ogniem probowane. Z dziejow
najnowszych Kosciota katolickiego w Europie Srodkowo-Wschodniej, t. 2: ,, ... I was przesladowa¢
bedq”’, RW KUL- Polski Instytut Kultury Chrzescijanskiej, Lublin—-Rzym 1990.

I TMA 27.
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Europa Srodkowa i Wschodnia po 1989 r. stanely przed powaznymi trud-
nosciami, ktorych przyczyng byto dlugoletnie pustoszenie moralne. Weszly
w okres przejsciowy, przez co Papiez rozumial nie tylko przemiany polityczno-
-eckonomiczno-spoteczne, charakterystyczne dla okresu transformacji ustrojowej
(np. bezrobocie, frustracja), lecz przede wszystkim zmiany w sferze duchowo-
-moralnej oraz wyzwania w postaci relatywizacji wartosci, tendencji rasistow-
skich, nacjonalistycznych oraz antysemickich2.

Obserwujac zycie Kosciota w czasach najnowszych, Jan Pawet II zwracatl
uwage na znaczenie II Soboru Watykanskiego, ktory okreslat mianem epoko-
wego wydarzenia, wiosny Kosciota. Widziat w nim nowe 1 wiarygodne oblicze
Eklezji>’. Dzieki Vaticanum II mozna wiek XX nazwa¢ epoka dialogu 1 ekume-
niczng, w ktorej glos chrzescijan niekatolikow byt obecny w czasie obrad Sobo-
ru, a dzis nie ma zadnego znaczacego wydarzenia, ktoremu nie towarzyszytaby
obecnos¢ chrzesdcijan wielu konfesji**. Jan Pawet I wskazywal na trwate $lady
jednoczacego dziatania Boga, z ktoérym zespolity si¢ wysitki ludzi: poglebiaja-
ca si¢ Swiadomos¢ wspolnej przynaleznosci do Chrystusa 1 Scistego braterstwa,
dialogi teologiczne, wzajemne uznanie niektorych sakramentow, modlitwe, so-
lidarne 1nicjatywy spoteczne, ekumeniczne przektady Biblii, odkrycie bogactwa
zycia duchowego u innych, a takze przyktady meczenstwa, odwotanie ekskomu-
nik (7 XII 1965)>.

Papiez wydobywal zjawiska, ktore w czasach najnowszych uwyraznily ot-
wartos¢ Kosciota na dialog. Uwazal, ze dzieki Vaticanum II Koscidt w krotkim
okresie nadrobit zaleglosci, np. jesli chodzi o teologie rzeczywistosci ziemskich
1 1ch autonomie, wlasciwe rozumienie rozdziatu Kosciota od panstwa, a takze
dowarto$ciowanie roli kobiet oraz ich powotania*®. Dostrzegal tez otwartos¢
Eklezj1 na Swiat, kultury, religie pozachrzescijanskie, najbardziej palgce sprawy
calej rodziny ludzkiej 1 poszczegolnych osdb. Oceniat, ze na Soborze wypraco-
wany zostal nowy styl 1 jezyk, a mianowicie styl Ewangelii, Kazania na gorze
1 oSmiu btogostawienstw. Kosciot dowartosciowat tez range dialogu wewnetrz-
nego poprzez kolegialno$¢ biskupow 1 znaczenie roznych powotan. Sobor byt
znaczgcg cezurg w wielu obszarach zycia Kosciota: rozpoczeta sie niemal nowa
epoka. Oblicze Eklezji postrzegane jako zbyt triumfujace oraz pouczajace zo-
stalo przemienione w stuzebne 1 wsluchane w pragnienia ludzi®’. Ksztaltowanie
nowego, dialogicznego oblicza Kosciota nadal trwa 1 jest dzi§ jednym z najwaz-
niejszych jego zadan zarowno ad extra, jak 1 ad intra.

2 CA 22.

> DiM 1.

* UUS 4, 17, 23-25; EiE 17.
> UUS 41-76, 81.

6 MD 1-2.

7 NMI 44,
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Podsumowujac rozwazania prowadzone w tym punkcie artykutu, trzeba po-
wiedzie¢, ze Jan Pawet II byt realistg 1 rzetelnie patrzyl na dzieje Europy oraz
wplyw chrzescijanstwa na nie.

Wedtug Jana Pawtla II chrzescijanstwo pozytywnie oddzialywato w dziejach
Europy na rozne sfery jej zycia. Dzieki niemu dokonywal si¢ postep kulturo-
wy, cywilizacyjny, intelektualny, edukacyjny 1 ekonomiczny oraz rosta spojnosc
spoteczno-kulturowa. W duzej mierze dzieki niemu Europa wptynela na losy
1 rozw0] swiata, dlatego posiada w jego dziejach wyjatkowe znaczenie. Kos-
c10t przez cale swe dzieje ksztalttowal Europe 1 nadawal jej tozsamosc dzieki
wypracowanym witasnie na jej terenie sposobom swej obecnosci 1 rozwoju,
np. parafiom, diecezjom, prowincjom koscielnym, klasztorom, zakonom, ru-
chom religiyynym 1 kosScielnym, instytutom zycia konsekrowanego 1 stowarzy-
szeniom zycia apostolskiego, szkolnictwu réznych szczebli, ruchom intelektual-
nym, a nade wszystko prawdom 1 wartosciom, o ktorych bedzie mowa w dalsze;
czeScl rozwazan.

Europa — wedtug Papieza — Scisle zwigzata si¢ z chrzescijanstwem 1 jest
wrosni¢ta w Kosciot, a Kosciot w Europe. To o wiele wigcej niz dialog partne-
row, to zespolenie, jednos¢, jeden organizm. Teren Europy stat si¢ pierwszym
domem Eklezj1 Chrystusa 1 nigdy ciaglosC jej istnienia na Starym Kontynencie
nie byla przerwana. Dlatego Papiez zawsze postrzegal Europe w sercu Koscio-
ta, a Kosciol — w sercu Europy”®. Uczyt, ze Kosciol jest dla Europy tym, czym
dusza dla ciata.

W papieskiej lekturze dziejow Europy znalazty si¢ takze gorzkie stowa.
W jej dziejach, obok wydarzen godnych podziwu, miaty tez miejsce wydarzenia
dramatyczne, jak wojny, przemoc, przesladowania, dyskryminacje, nedza, nie-
sprawiedliwos¢. W nauczaniu Jana Pawta II przewija si¢ mysl, ze Europa jest
odpowiedzialna za wiele zta w dziejach swiata, zta — dodajmy — ktore zrodzito
si¢ nie z powodu chrzescijanstwa 1 dziatalnosci Kosciota, lecz wskutek odejscia
od niego.

Jan Pawel II dostrzegal w dziejach Europy prawidtowos¢ — gdy odchodzita
od chrzescijanstwa 1 Kosciota, czynila to zawsze w 1imie rzekomo postepowych
1deologii, ktore jednak przynosity katastrofalne skutki 1 gigantyczne cierpienia.
Papiez poréwnywal je do zachowan barbarzynskich>. Europa odchodzaca od
Kosciota méwita o pluralizmie 1 dialogu, lecz — jak zauwazal Jan Pawetl II — nie
prowadzila tego dialogu z Kosciotem. Papiez zadawat retoryczne pytania: czy
potrzeba bardzie; wyrazistych dowodoéw niewiarygodnosci ideologii odrzuca-

°8 PrzemoOwienie w czasie publicznego konsystorza (28 VI 1991), OsRomPol 12(1991) nr 6,
s. S0-51.

> List apostolski na 1000-lecie konsekracji biskupiej sw. Wojciecha (2 IV 1983), NP VI 1,
Pallottinum, Poznan 1998, s. 418.
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jacych Boga, Chrystusa 1 Jego Kosciot niz obozy koncentracyjne, krematoria
1 gutagi, ktorych liczne $lady do dzi$ znajduja sie¢ w Europie?®’

Papiez nauczal, ze sprawcami negatywnych zjawisk w jej przesztosci byli
takze chrzescijanie®. Kosciot nie tylko jasnial w przesziosci w okresach od-
waznego dialogu, lecz takze byt raniony przez swych synow: przez rozbijanie
jednosci, odrzucanie dialogu, nieufnosc 1 oskarzenia, pyche, wrogosc, antyswia-
dectwa 1 zgorszenia. Za wszystkie te postawy trzeba przepraszac 1 prosi¢ o prze-
baczenie®. Jan Pawet Il wymieniat takze akty przemocy, dyskryminacji, niespra-
wiedliwosci oraz podziaty, ktore rodzily si¢ z postaw dzieci Kosciota 1 ranily
Stary Kontynent. Skutki tych zjawisk sg widoczne do dzis. Eklezja od dwodch ty-
siecy lat stawia czoto pokusom ptyngcym ze Swiata, lecz zdarzalo sie, ze ludzie
Kosciota im ulegali®. Jednoczes$nie Papiez przywolywat postawy wielu papiezy,
biskupow, hierarchow, ksiezy 1 Swieckich, ktore byty impulsem odnowy Koscio-
ta. Zawsze cenily one dialog, dzigki ktoremu dochodzi do autentycznej jednosci,
wspotmyslenia 1 wspotdziatania, cho¢ te efekty nie sg widoczne od razu.

Nawiazujgc do znanej z okresu patrystyki metafory, mozna powiedzie¢ —
za Janem Pawlem II — ze Kosci61 jest nie tylko todzig ptynaca po falach dzie-
jow Europy (co sugerowatoby wylacznie zewnetrzng wiez Eklezji 1 Europy,
niezgodng z papieska wizjg), lecz takze mapa, latarnig morskg 1 kompasem
statku o nazwie ,,Europa”. Kosci6l na Starym Kontynencie kierowal biegiem
wydarzen w tym sensie, ze uksztattowat osobowg tozsamos¢ rzesz ludzi, po-
kolen 1 narodow, ostrzegatl przed ztem, zakr¢tami dziejow, wyzwaniami, wy-
pracowywal dobro, wskazywal rozwigzania najwazniejszych problemow oraz
tagodzit Igk przed nieznang przyszioscig. Zatem Kosciot nie tylko towarzyszyt
Europie, lecz wyznaczat cel jej wedrowki przez dzieje, przez co nadawal im
zbawczy sens.

%, To On, Emmanuel, B6g-z-nami, byt krzyzowany w obozach koncentracyjnych i tagrach,
ginal pod gradem bomb 1 w okopach, cierpiat wszedzie tam, gdzie cztowiek, jakikolwiek cztowiek,
byl ponizany 1 uciskany, gdzie deptano jego niezbywalng godnos¢. Chrystus przeszedt droge
krzyzowa wraz z tyloma niewinnymi ofiarami wojen 1 konfliktow, ktore wykrwawity rozne regiony
Europy”. Chrystus prawdziwq nadziejg cztowieka i historii. PrzemoOwienie na rozpoczecie II Spec-
jalnego Zgromadzenia Synodu Biskupdéw poswieconego Europie (1 X 1999), OsRomPol 20(1999)
nr12,s.22-23, nr 3.

U Kulturalna wspolnota kontynentu nie jest zrozumiata bez chrzescijanskiego oredzia. Homilia
w czasie Nieszporow Europejskich na Haldenplatz w Wiedniu (10 IX 1983), NP VI 2, Pallottinum,
Poznan 1999, s. 189-193, nr 3; Przebaczamy i prosimy o przebaczenie. Homilia w Dniu Przebaczenia
w 1. Niedzielg Wielkiego Postu (12 III 2000), OsRomPol 21(2000) nr 6, s. 41-42, nr 3-4.

2 Kulturalna wspolnota kontynentu nie jest zrozumiata bez chrzescijanskiego oredzia. Homilia
w czasie Nieszporéw Europejskich na Haldenplatz w Wiedniu (10 IX 1983), NP VI 2, s. 189—-193,
nr 3; Przebaczamy i prosimy o przebaczenie. Homilia w Dniu Przebaczenia w 1. Niedziele Wielkie-
go Postu (12 IIT 2000), OsRomPol 21(2000) nr 6, s. 41-42, nr 3—4; TMA 33-36.

% Odpowiedzi na pytania dotyczgce wiary, Kosciota i swiata. Dialog z mlodziezg w Lyonie
(6 X 1986), OsRomPol 7(1986) nr 10, s. 2629, nr 13.
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[II. CHRZESCIJANSTWO A TOZSAMOSC EUROPY
[ KULTURY EUROPEJSKIEJ

Papiez Polak uwazat, ze przyjecie chrzesciyjanstwa 1 Kosciota stato sie po-
czatkiem Europy, jej rozwoju 1 ksztattowania tozsamosci widocznej zwlaszcza
w jednosci kontynentu. Wedtug niego mozna smiato mowic o europejskosci jako
kategorii ponadhistorycznej 1 jednoczesnie pozytywnej, a nawet pod wieloma
wzgledami wzorcowej. Europa rdzni1 si¢ od pozostatych kontynentéw pewnym
rysem, ktory ogdlnie mozna nazwa¢ humanistycznym. Byta dla innych czesci
globu motorem postepu®. Kazdy nardéd wiaczany do wspodlnoty europejskie;,
1 zarazem chrzescijanskiej, otrzymywat mozliwos¢ osiggniecia najwyzszego pu-
tapu rozwoju we wszystkich dziedzinach.

W ocenie Jana Pawta II nie tylko swe zaistnienie Europa zawdziecza Kos-
ciolowi, lecz takze swoja chrzescijanskg tozsamos¢ 1 jej staty rozw0j. Stawial on
znak roOwnosci mi¢dzy europejskoscig a tozsamoscig chrzescijanska. Uzasadnial
to, wskazujac liczne czynniki tozsamosci europejskiej, ktore okazaty sie zarow-
no europotworcze, jak 1 na wskros chrzescijanskie. Nie bytoby Europy — uwazat
— bez aksjologicznych podstaw zaczerpnig¢tych z Objawienia chrzescijanskiego
1 konsekwentnie wprowadzanych w zycie przez Kosci6t 1 dzigki niemu. Papiez
miat na mysh zwlaszcza kwestie nastepujgce: koncepcje osoby, godnos¢ 1 Swie-
toS¢ cztowieka zakorzenione w transcendentnym wymiarze jego natury, prymat
wartosci duchowo-moralnych, prawa cztowieka, koncepcje dobra wspdlnego,
zasady pomocniczosci 1 solidarnosci, centralng role rodziny, ochron¢ godnosci
pracy, idee demokracji (zbudowanej na podmiotowosci kazdej osoby 1 narodu),
autorytetu panstwa jako stugi dobra wspolnego, postawe bezinteresownej ofiar-
nosci 1 mitosci bliznich (zwtaszcza najbardziej potrzebujgcych pomocy), war-
toS¢ histori1 1 $wiata jako Bozego stworzenia, ksztaltowanie tozsamosci indy-
widualnej 1 wspolnotowej (spotecznej, narodowej, ogolnoludzkiej) dzieki wiezi
z osobowym Trojjedynym Bogiem, ktory wszedt w ludzka historie w celu na-
wigzania zbawczego dialogu z cztowiekiem®.

% Powolanie ludzkie i chrzescijanskie narodow kontynentu europejskiego. Akt europejski
wygloszony w Santiago de Compostela (9 XI 1982), NPV 2,s. 772-775, nr 2-3.

% DV 65; RMis 59; FR 76; EiE 19, 25, 98, 108; List z okazji Kongresu Kultury Chrzescijanskie;j
w Lublinie (5 IX 2000), OsRomPol 21(2000) nr 10, s. 58; Wartosci chrzescijanskie duchowym
fundamentem Europy. Przestanie do uczestnikow Europejskiego Kongresu Naukowego ,,Ku kon-
stytucji europejskiej?” (20 VI 2002), OsRomPol 23(2002) nr 10-11, s. 32-34, nr 3; Zjednoczenie
Europy historycznym wyzwaniem, ktore nalezy podjg¢. Przemowienie do uczestnikow 76. Dialogu
z Bergedorf) (17 XII 1984), NP VII 2, s. 779-781, nr 3; Jezeli Europa chce pozostac¢ sobie wier-
na. Przemowienie do Zgromadzenia Parlamentarnego Rady Europejskiej (8 X 1988), OsRomPol
9(1988) nr 10—11, s. 5—6, nr 3—6; Nadszedt czas otwarcia nowego rozdziatu dziejow chrzescijanstwa.
Spotkanie ekumeniczne w Trondheim (2 VI 1989), OsRomPol 10(1989) nr 5-6, s. 23, nr 6; Patrz-
cie z ufnoscig w przysztos¢. Homilia podczas mszy sw. w parku Ipart w GyOr na Wegrzech (7 IX
1996), OsRomPol 17(1996) nr 11-12, s. 12—14, nr 1; Stuzy¢ dobru wspdlnemu. Przemdéwienie do
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Papiez mowil o wspaniatym dorobku kultury europejskiej inspirowanej
chrzescijanstwem (nie tylko zreszta w Sredniowieczu 1 na poczatku nowozyt-
nosci). Europejskie dzieta sztuki wyznaczaty wszak kierunek rozwoju kultury
Swiatowe]; w sposob szczegolny zastuzyli si¢ w rozwoju chrzescijanskiej kultury
Sw. Cyryl 1 s$w. Metody, ktorzy nie tylko przekazali Stowianom skarb wiary, ale
tez stworzyli dla nich alfabet. Zdaniem Jana Pawta II, Kosci16t podniost na wyz-
szy poziom kulture antyczng, ktora — mimo jej niewatpliwego bogactwa — zapi-
sala tez ciemne karty historii. Byty to bowiem czasy niewolnictwa, uzaleznienia
losu cztowieka od fatum®, demokracji o ograniczonym zakresie, bezwzgledne;j
witadzy Imperium Romanum postugujacej sie sitg militarng 1 przemocg. Kosciol,
mozna rzec, zreformowat prawo rzymskie oraz system polityczny poprzez prze-
ksztatcenie ich podstaw — odtagd fundamentem stala si¢ godnos¢ osoby 1 naro-
dow. Najwieksze osiggniecia filozofii greckiej 1 kultury rzymskiej zostaty rozpo-
wszechnione dzieki uniwersytetom, ktore byty zaktadane przez Kosciot 1 staly
si¢ dobrem ogolnoswiatowym. Te same funkcje petnity sredniowieczne klaszto-
ry, w ktorych uksztattowata si¢ kultura humanistyczna 1 chrzescijanska, co wi-
da¢ w jej pomnikach — dzietach sztuki. Nie sg one tylko zabytkami kultury, lecz
— nauczat Papiez — pomnikami zywej wiary Kosciota®. Takim §wiadectwem sg
takze instytucje charytatywne oraz troska Kosciota o opieke zdrowotng, zycie
1 godnos¢ czlowieka — wedlug Papieza Kosciot moze w dziejach Europy ucho-
dzi¢ za bastion obrony zycia 1 praw cztowieka®.

W Swietle nauczania Jana Pawta II widac¢, ze nie mozna ograniczac euro-
potworczego wptywu Kosciota tylko do etapu poczatkow Europy. Papiez uwa-
zal, ze budowanie tozsamosci kontynentu przez Kosciot trwato nieprzerwanie
1 dokonywalo si¢ za pomocg srodkow stanowigcych filary zycia Eklezji. Tozsa-
mos¢ byla zaszczepiana wszystkim pokoleniom Europejczykow, gdyz Kosciot
zakorzenial si¢ we wszystkich wymiarach swej powszechnosci, a mianowicie
geograficznym, spotecznym i kulturowym. Swiadcza o tym istniejace na calym
kontynencie swiatynie chrzescijanskie, klasztory, sanktuaria maryjne, prowincje
koscielne, diecezje, parafie, administracja i prawo koscielne®. Koscidl utrwa-

przewodniczacych parlamentow Unii Europejskiej (23 IX 2000), OsRomPol 22(2001) nr 1, s. 44—
45, nr 3—4; Rodzina w Europie. Przemowienie do uczestnikow europejskiego sympozjum nauczy-
cieli akademickich (25 VI 2004), OsRomPol 25(2004) nr 11-12, s. 20-21, nr 2.

% Ukierunkowac¢ wysitek poszukiwania ku prawdziwemu dobru czlowieka. Przeméwienie do
wyktadowcow uniwersyteckich w Uczelni Najswietszego Serca (22 V 1983), NP VI 1, s. 626—630,
nr 3.

7 VCon 98; EiE 58-60.

% EV 87; Funkcja sqgdownicza Kosciola w stuzbie sprawiedliwosci i mitosci. Przemowienie do
cztonkow sw. Roty Rzymskiej (17 11 1979), NPII 1, s. 163—166, nr 1. Zob. K. Kaucha, Diakonia, w:
Leksykon teologii fundamentalnej, red. M. Rusecki, K. Kaucha, I.S. Ledwon, J. Mastej, Wydawni-
ctwo ,,M”, Lublin—Krakow 2002, s. 306-309.

% RMis 28; Razem tworzy¢ wspolne dobro Ojczyzny. Przemowienie w polskim Parlamencie
(11 VI 1999), OsRomPol 20(1999) nr 8, s. 52-55, nr 6.
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lal tozsamos¢ Europy poprzez koncepcje zycia chrzescijanskiego, a takze styl
zycia konsekrowanego, ktorych pielegnowanie zaowocowato rdznorodnoscia
charyzmatow 1 tradycji monastycznych (si¢gajacych poczatku istnienia Kos-
ciota) zarOwno na Wschodzie, jak 1 na Zachodzie, powstaniem zakonow kon-
templacyjnych, apostolskich, misyjnych, oraz charytatywnych, stowarzyszen
zycia apostolskiego, licznych ruchow koscielnych. Tworzyly je konkretne oso-
by, a mianowicie pustelnicy 1 pustelnice, zatozyciele 1 zatozycielki zakonow,
zgromadzen oraz ruchow koscielnych, inspiratorzy odnowy Kosciota w réznych
epokach™.

Kosc10t — wedtug Jana Pawta II — budowal tozsamos¢ Europy dzigki rzeszom
Swietych 1 meczennikow, ktorzy rozstawili kontynent na catym swiecie. Dla przy-
ktadu warto — za Papiezem — wspomnie¢ chocCby niektorych z nich: Benedyk-
ta, Cyryla 1 Metodego, Wojciecha, Anzelma, Bonawenture, Tomasza z Akwinu,
Franciszka z Asyzu, Dominika, Stanistawa ze Szczepanowa, Brygide Szwedzka,
Katarzyn¢ ze Sieny, Ignacego Loyole, Terese¢ z Lisieux, Edyte Stein, Maksy-
miliana Kolbego, Faustyng¢ Kowalskg, Matke Teres¢ z Kalkuty. Jan Pawel 11
mowil takze o anonimowych swigtych. Ich obecnos$¢ byta cicha, cechowala jg
prostota 1 skromnos$¢. Pozostaja niedoceniani 1 nieodnotowan1 w podrecznikach
historii. Tymczasem, zdaniem Jana Pawta II, to oni — poprzez ksztattowanie sie-
bie — ksztattowali swe srodowiska, nadajac 1im chrzescijanskg tozsamos¢ oraz
ozywiajac w nich Kosciot”'.

Bardzo duzo miejsca Papiez poswiecit charakterystyce kultury europejskiej
jako nosnikowi tozsamosci kontynentu. Przypominat jej licznych genialnych
tworcOw oraz arcydziela o wyjatkowe] wartosci reprezentujace wszystkie ga-
tezie tworczosci. Uwazal, ze kultura ta oddzialywata europotworczo 1 byta na
wskros chrzescijanska, gdyz jej rozw0) dokonywat si¢ na Wschodzie 1 Zachodzie
dzieki pragnieniu wyrazania tajemnic wiary chrzescijanskiej, np. Wcielenia, Eu-
charystii, Trojcy Swietej, maryjnych, eschatologicznych i innych”. Zostata ona
wzniesiona na filarze intelektu, o czym swiadczg typowo europejskie fenomeny,
jak filozofia, nauki, uniwersytety, szkolnictwo, postep techniczny, ktore oczywi-
Scie poczatkami sig¢gaty czasow greckich, lecz dzigki chrzescijanstwu nabraty
swoistego ,,rozmachu””. Cechuje ja, zdaniem Jana Pawta II, humanizm rozu-
miany jako koncentracja na cztowieku, jego zyciu, rozwoju, prawach, geniu-
szu, ale takze jego ograniczeniach oraz sensie egzystencji, ktory jest zjawiskiem

70 SAp 13; CA 57; VCon 1-13, 98; EiE 37; Aby Bog byt uwielbiony we wszystkim. Homilia
podczas uroczystych nieszporow z okazji 1000-lecia opactwa Pannonhalma na Wegrzech (6 IX
1996), OsRomPol 17(1996) nr 11-12, s. 10-11, nr 4.

" EiE 14.

72 Encyklika Ecclesia de Eucharistia [dalej: EAE] 47-52; List do artystow (4 IV 1999), Os-
RomPol 20(1999) nr 5-6, s. 4—11. Por. R. Knapinski, Sztuka chrzescijanska, w: Leksykon teologii
fundamentalnej, s. 1171-1187.

73 FR 42-48.
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specyficznie europejskim o chrzescijanskim wiasnie podtozu™. To samo trzeba
powiedzie¢ o silnym ladunku aksjologicznym kultury europejskiej, obeymuja-
cym obiektywne i1 uniwersalne wartosci, takie jak prawda, dobro, piekno 1 inne.
Wedtug Papieza rezultatem tej aksjologii jest specyficznie europejski fenomen
jednosci kontynentu, ktora nie polega na uniformizmie struktur zewnetrznych,
lecz zasadza si¢ na spojnosci wnetrza Europy”. Mowil, ze cato$¢ dziejow 1 bytu
Europy jest przesigknieta dusza, kulturg 1 je) duchowymi podstawami pochodza-
cymi z wiary Kosciota Chrystusowego.

Podsumowujac te rozwazania, trzeba powiedziec, ze tozsamos¢ Europy 1 je;
kultury jest scisle zwigzana z chrzescijanstwem 1 przez nie zostata uksztattowa-
na. Wedtug Jana Pawta II, gdy kultura europejska siggata do Objawienia chrzes-
cijanskiego, zawsze owocowato to epokowymi odkryciami oraz arcydzietami
kultury 1 sztuki o znaczgcym tadunku tresci humanistycznych 1 wielkim rozma-
chu. Ruchy odnowy 1 reformy oraz dialogu Kosciola ad extra 1 ad intra byty jed-
noczesnie impulsami ozywiajacymi Stary Kontynent, odnawiajgcymi go 1 kieru-
jacymi na nowe tory. W tym kontekscie nowatorskie byto stwierdzenie Papieza,
ze styl zycia chrzescijanskiego polegajacy gldwnie na bezinteresownym darze
z siebie odcisngl niezatarte pietno na sposobie zycia Europejczykow 1 sprawit,
ze kontynent ten rd6znit si¢ od innych, a jego mieszkancy znajdowali w Koscie-
le pomoc w ksztatltowaniu swej ludzkiej tozsamosci. Mozna powiedziec, ze to
witasnie w Europie dokonala si¢ pierwsza w dziejach inkulturacja wiary chrzes-
cijanskiej, ktora okazala sie trwala 1 oddziatujgca na reszte globu.

Jaka jest jednak wspodtczesna kultura europejska 1 jej odniesienie do chrzes-
cijanstwa, zwtaszcza w perspektywie dialogu?

IV. WSPOLCZESNA KULTURA EUROPEJSKA A CHRZESCIJANSTWO

Jan Pawet II obecne stadium kultury europejskiej nazywal okresem prze;j-
sciowym mi¢dzy fazg totalitarnych ideologii a nowa kulturg, ktorej zreby dopie-
ro si¢ tworzg, 1 ktorej ksztatt jest niewiadoma. Elementy kultury o wydzwieku
pozytywnym nazywal znakami nadziei, natomiast negatywne — wyzwaniami.
Tym drugim poswiecat najwiece] uwagi. Uwazat jednak, ze Europa — mimo
przezywanych obecnie trudnosci — odgrywa pierwszorzedng role w kulturze

74 Sw. Stefan zbudowat dom dla wszystkich pokolerr Wegréw. Homilia podczas mszy $w. na
Placu Bohaterow w Budapeszcie (20 VIII 1991), OsRomPol 12(1991) nr 9-10, s. 31-33, nr 4.

7> Sescentesia anniversaria. List z okazji 600-lecia Chrztu Litwy (5 VI 1987), OsRomPol
8(1987)nr 7, s. 12—13, nr 4. Zob. M. Rusecki, Chrzescijanskie wartosci podstawq jednosci Europy,
w: Chrzescijanstwo a jednos¢ Europy, red. E. Cyran, A. Czaja, P. Gutowski, Wydawnictwo KUL,
Lublin 2006, s. 213-240.
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Swiatowej, 1 to nie tylko ze wzgledu na swa przesztosc, lecz takze terazniejszos¢
1 perspektywy rozwoju’®.

W tym punkcie zostanie ukazany ogolny ksztalt wspotczesnej kultury euro-
pejskie], najwazniejsze procesy 1 tendencje, a takze jej filary (filozofia, nauka,
sztuka 1 srodki masowego przekazu) oraz ich odniesienie do chrzes$cijanstwa.

Za ogbdlne wyzwanie we wspotczesnej kulturze europejskiej Papiez uwazat
kulturowy kryzys wspotczesnej Europy spowodowany zawirowaniami wo-
kot prawdy o czlowieku 1 bledami antropologicznymi, ktory skutkuje ideo-
wa pustka, utratg tozsamosci 1 zagubieniem duchowo-moralnym wskutek
nastepujgcych pradow: naturalizmu, horyzontalizmu, agnostycyzmu, scepty-
cyzmu, relatywizmu, subiektywizmu, indywidualizmu, sekularyzacji, laicyza-
cji, dechrystianizacji, empiryzmu, materializmu, konsumizmu, ekonomizmu,
hedonizmu 1 liberalizmu. Wedtug Papieza w Europie dzi$ przeciwstawia si¢
natur¢ kulturze, a takze kulture wierze (glownie chrzescijanskiej), za co od-
powiedzialne sg utopijne programy antropocentryzmu, autosoteriologii 1 auto-
kreacjonizmu. W konsekwencji obecna kultura pretenduje do miana ,,kultury
Smierci”.

Znajduje si¢ ona w stanie kryzysu 1 jest coraz bardziej przeciwna Ewan-
gelii”’, zrywa z nig wiez, dialog. Lekcewazy ludzkie zycie, a nawet aprobuje
zabijanie najstabszych, nienarodzonych oraz toleruje zto w licznych jego prze-
jawach’. Staje sie ,,antykulturg” 1 ,,antycywilizacja”, niosaca ,,znaki $mierci”
1 ,,zagrozenia zycia’ w postaci ,,mentalnosci antykoncepcyjnej” oraz ,kultury
proaborcyjnej””. Chociaz Europa w niedawnych swych dziejach bolesnie do-
Swiadczyta skutkow ,.kultury” Smierci 1 nienawisci, to jednak — wedtug Papieza
— obecnie przestata by¢ na nie wrazliwa, gdyz panuje w niej zwyczaj unikania

6 Dziedzictwo nie oznacza martwej przesztosci. Przemowienie do uczestnikow sympozjum
,,Chrzescijanskie dziedzictwo kultury europejskiej w swiadomosci wspotczesne;” (21 IV 1986),
OsRomPol 7(1986) nr 4, s. 18, nr 4.

7 Wspolne korzenie chrzescijanskie narodow Europy. Przemowienie do uczestnikow kolok-
wium (6 X1 1981), NP1V 2, Pallottinum, Poznan 1989, s. 246248, nr 3; Dziedzictwo i postannictwo.
Przemowienie do uczestnikow Kongresu ,,Kryzys Zachodu i postannictwo duchowe Europy” (12 XI
1981), NP 4 2, s. 263265, nr 2-3; EiE 62, 67; Swiatlo Roku Jubileuszowego na Sakrament Bierz-
mowania (homilia, Krakow, 10 VI 1979), NP II 1, s. 606—617, nr 5.

78 TMA 52; Prawo do zycia a Europa. Przemowienie do uczestnikow kongresu (18 XII 1987),
OsRomPol 9(1988) nr 2, s. 25; Godnos¢ cztowieka umierajgcego. Przemdwienie do uczestnikow
zgromadzenia ogolnego Papieskiej Akademii ,,Pro Vita” (27 I1 1999), nr 2, OsRomPol 20(1999) nr 4,
s. 47-49; List do rodzin (2 II 1994), OsRomPol 15(1994) nr 3, s. 4-35, nr 13. Zob. T. Styczen, Kim
wtasciwie jest Jan Pawet 1?7, w: Modlitwa w Getsemani wcigz trwa, red. T. Styczen, S. Dziwisz,
Instytut Jana Pawta II KUL, Lublin—Vaduz 2003, s. 21.

7 Jaka wolnosc¢? Jaka Europa? Homilia podczas mszy sw. na lotnisku wloctawskiego aeroklu-
bu (7 VI 1991), OsRomPol 12(1991) nr 6, s. 68, nr 4-5.
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drazliwych tematow (np. aborcji), a zagrozenia zycia staty si¢ subtelne 1 zostaja
subtelnie przemilczane®.

Te papieskie stowa nawigzywaly takze do innych, sprzezonych ze sobg wy-
zwan, a mianowicie: materializmu, naturalizmu 1 jednowymiarowosci kultury.
Zjawiska te z jednej strony programowo 1 wbrew pozorom unikajg tematu $mier-
c1, a z drugiej strony prowadza do niej, gdyz w europejskiej kulturze narasta
Iek przed nig 1 coraz bardziej powszechny staje si¢ nihilizm®!. Ich wyrazem sa
— zdaniem Papieza — przekonania o determinizmach, ktore negujagc wolnosc,
podwazaja godnos¢ 1 wartos¢ ludzkiego zycia®. Przyczyna tego jest przyjecie
przez cywilizacje europejska prymatu materii nad duchem. Taka zasada ro-
dzi materializm teoretyczny 1 praktyczny, czyli konsumpcjonizm, definiujacy
cztowieka wylgcznie jako homo oeconomicus, homo technicus 1 homo ludens® .
Jan Pawel II wprost okreslat wspolczesng kulture europejska jako ,,cywiliza-
cje materialistyczng”, ktora mimo humanistycznych deklaracji jest coraz mnie;
ludzka®*. Mowil, ze kultura pozbawiona ptaszczyzny transcendentnej staje si¢
plytka 1 przestaje by¢ kulturg; staje sie ,.kulturg pozorow”, ,,bez gtebi, bez ta-
jemnicy, bez ducha”®. Zatem gléwna przyczyng kryzysu kultury europejskie;

0 Ludzkie zycie nadal jest zagrozone: eutanazja, zabijanie nienarodzonych. Homilia podczas
liturgii stowa z udzialem mieszkancow miasta w Miinster (1 V 1987), OsRomPol 8(1987) nr 7, s. 24,
nr 5. Zob. A. Szostek, Czlowiek drogg Kosciota. Gtowne linie pontyfikatu Jana Pawta 11, ,,Ethos”.
Numer specjalny 2005 (Po pozegnaniu), s. 45-53, zwl. 45-46.

1. DV 57; CA39; EV 10-11, 13; EiE 95; Ludzkie zZycie nadal jest zagrozone: eutanazja, zabi-
janie nienarodzonych. Homilia podczas liturgii stowa z udzialem mieszkancéw miasta w Miinster
(1 V 1987), OsRomPol 8(1987) nr 7, s. 24, nr 5; Godnos¢ cztowieka umierajgcego. Przemowienie
do uczestnikdw zgromadzenia ogdlnego Papieskiej Akademii ,,Pro Vita” (27 II 1999), OsRomPol
20(1999) nr 4, s. 4749, nr 2; List do 0s6b w podesztym wieku (1 X 1999), OsRomPol 20(1999) nr
12, s. 4—11, nr 14-16; Trzeba budowac ,, cywilizacje mitosci” (katecheza, 15 XII 1999), OsRomPol
21(2000) nr 3, s. 44-45, nr 1-2; Medycyna a prawa cztowieka. Przemdwienie z okazji jubileuszu
lekarzy katolickich (7 VII 2000), OsRomPol 21(2000) nr 9, s. 35-36, nr 3.

2 DV 60.

5 Dajmy swiadectwo zmartwychwstaniu Chrystusa. Homilia na placu przed katedrg w Turynie
(13 IV 1980), NP III 1, Pallottinum, Poznan—Warszawa 1985, s. 366370, nr 2.

% DIM 11; DV 56; Adhortacja Catechesi tradendae [dalej: CT] 57.

% Spotykamy sie dzis na ruinach wiezy Babel. Przemowienie podczas spotkania ze $wiatem
kultury 1 przedstawicielami r6znych Kosciotow 1 wyznan (21 IV 1990), OsRomPol 11(1990) nr 5,
s. 21-23, nr 9; Co sie stanie z czlowiekiem? Przemowienie podczas spotkania ze swiatem kultury
Malty (27 V 1990), OsRomPol 11(1990) nr 7-8, s. 20, nr 2-3; Dziekujmy Panu za rok pracy w Jego
Kosciele. Homilia podczas nieszporow na zakonczenie 1995 r. (31 XII 1995), OsRomPol 17(1996)
nr 2, s. 25-26, nr 4; Dialog chrzescijanstwa z kulturq. Przemowienie podczas spotkania z przed-
stawicielami Swiata nauki 1 kultury Stowenii (19 V 1996), OsRomPol 17(1996) nr 7-8, s. 16—18,
nr 3; Wez swoj Krzyz! Przemowienie podczas spotkania z mtodzieza na placu sw. Jana na Lateranie
(2 IV 1998), OsRomPol 19(1998) nr 5-6, s. 2324, nr 4; Wiara jest odpowiedzig na potrzeby ludz-
kiego ducha. PrzemoOwienie do uczestnikow Kongresu Duszpasterzy Akademickich Europy (1 V
1998), OsRomPol 19(1998) nr 11, s. 4546, nr 2. Zob. A.M. Wierzbicki, Gdy Zycia koniec szepce do
poczgtku... ,,Ethos”. Numer specjalny 2005 (Po pozegnaniu), s. 136—140.
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jest — w sSwietle papieskiego nauczania — jej odejscie od chrzescijanstwa 1 dialo-
gu z nim przejawiajgce si¢ w postaci indyferentyzmu religijnego, sekularyzacji,
laicyzacji 1 dechrystianizacii.

Do mnnych cech wspoiczesnej kultury Jan Pawet 11 zaliczat gwaltowne
przemiany kulturowe 1 zarazem spoteczne®, ktore — trzeba doda¢ — pozostaja
w bezposrednim zwigzku z zawirowaniami wokot prawdy o cztowieku 1 jego
powolaniu. Panuje tez pospiech, zapedzenie, brakuje pogtebionej refleks;ji.
Pojawiaja si¢ nowe modele kulturowe, zrywajace z przeszloscig 1 progra-
mowo usuwajace religijne podloze kultury, co sprawia, ze ,nowa kultura”
staje sie¢ tradentem ,,spokojnej obojetnosci” sytego spoteczenstwa®’. Wpraw-
dzie eksponowana jest sprawiedliwos¢ 1 rOwnos¢, jednak przeradzajg si¢ one
w bezwzglednos¢, surowos¢ 1 bezdusznos¢ z powodu braku mitosci 1 mito-
sierdzia®®,

Do dominujacych we wspolczesne) kulturze europejskich procesow 1 ten-
dencji Papiez zaliczal szeroko rozumiany pluralizm, zagubienie hierarchu war-
tosci, czyli kryzys wartosci, a takze pragmatyzm, utylitaryzm, postmodernizm,
liberalizm, hedonizm oraz wspomniany nihilizm®.

Niezrozumiaty 1 niebezpieczny jest — w oczach Papieza — pluralizm de
iure, apriorycznie przyznajacy takg samag warto$¢ roznym ideom, postawom
czy religiom. Dla przyktadu, w dziedzinie aksjologii, ktora znajduje si¢ u pod-
staw kultury, autentyczne wartosci nie tylko sgsiaduja, lecz sg zrownywane
dzi§ w Europie z pseudowartosciami i antywartosciami’’. Podobnie probuje
si¢ nadaC rownoprawny status zyciu religijnemu 1 formom jego negacji czy
wypaczonym jego przejawom. Przykladem moga by¢ sekty, ktorych dziatal-
nos¢ w Europie si¢ intensyfikuje’!. Mozna zatem powiedzie¢, ze Jan Pawet 11
traktowal kulturowy pluralizm de iure jako synonim wspotczesnego relatywi-
zmu obecnego w sferze duchowo-moralnej Europy 1 podnoszonego do rangi
gtownej 1de1 kulturowej, a nawet aksjomatu czy dogmatu. Zdaniem Papieza,
tendencja do relatywizowania absolutnego 1 absolutyzowania relatywnego
jest dzi§ bardzo silna, a takze wspierana przez hasto powszechnej tolerancji

8¢ Nawrocenie serca warunkiem przywrocenia jednosci. Homilia podczas mszy $w. w Bazy-
lice sw. Pawla za Murami na zakonczenie Tygodnia Modlitw o Jednos¢ Chrzescijan (25 1 1992),
OsRomPol 13(1992) nr 6, s. 23-24, nr 3.

7 Dziedzictwo nie oznacza martwej przesziosci. Przemowienie do uczestnikOw sympozjum
,,Chrzescijanskie dziedzictwo kultury europejskiej w Swiadomosci wspotczesnej” (21 IV 1986), Os-
RomPol 7(1986) nr 4, s. 18, nr 1.

8 DiM 12; NMI 46.

% EiE 9, 108. Por. S. Nagy, Europa na rozdrozu. Jana Pawta Il wizja Europy, w: Kosciol w cza-
sach Jana Pawla 11, s. 393-399.

0 Chrzescijanskie zaangazowanie swieckich, zakonnikow, kaptanow i biskupow. Przemowie-
nie podczas spotkania z Radg Duszpasterska 1 Radg Kaptanska w Lyonie (6 X 1986). OsRomPol
7(1986) nr 11-12, s. 24-25, nr 6.

’1 RMis 50.
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1 propagowana w imi¢ nieskr¢gpowanej wolnosci cztowieka®. Jest wiec jednym
z najpowazniejszych wspotczesnych wyzwan, przybierajgcym ksztalt ideolo-
gii (,,pluralizmu ideologicznego™)-.

Pluralizm de iure jest jedng z naczelnych ide1 postmodernizmu, ktorego
obecnos¢ w kulturze europejskiej Jan Pawet 11 nazywat ,,epoka postmoderni-
zmu” oraz ,,znuzeniem kulturowym’™*. Stanowi on wyzwanie ze wzgledu na
tendencj¢ do odrzucenia prawdy, a tym samym uniezaleznienia od niej ludzkie;j
wolnosci. ,,Jedyng absolutng prawda jest ta, 1z nie istniejg prawdy absolutne””
— Papiez krotko uymowat istot¢ postmodernistycznego programu. Drugg zasa-
da postmodernizmu jest negacja innych wartosci kulturowych wypracowanych
przez Europe, zwlaszcza ich obiektywizmu, uniwersalnosci, normatywnosci,
a takze obiektywnej hierarchir’®. Wyzwaniem zrodzonym na kanwie takiej anty-
aksjologii jest — wedtug Jana Pawta II — liberalistyczny model antropologiczno-
-spoleczny, ktory na plaszczyznie kultury absolutyzuje jednostkowg wolnosé
1 odrywa ja od prawdy o naturze cztowieka. Taki model myslenia przektada sie
na egoistyczne wzorce zachowania, postawy obojetnosci na innych 1 wybory
podporzadkowane jedynie wiasnej korzysci, a zatem propaguje pragmatyzm
1 utylitaryzm. W efekcie prowadzi do zagubienia ludzkiej tozsamosci, a tak-
ze zaniku wiezi spolecznych 1 czynnikdw spolecznotworczych, jak np. dobro
wspolne?’.

Za przejawy kultury hedonistycznej Papiez uwazat ,,batwochwalczy kult in-
stynktu” 1 luksusu, ,,mit wiecznej mtodosci”’, odrzucenie obiektywnych norm
moralnych dotyczacych piciowosci, lekcewazenie piciowosci 1 godnosci ciata,
niewole zmystow 1 instynktow, jakosciowa koncepcje wartosci zycia, brak ak-
ceptacji cierpienia 1 odtracanie cierpigcych, absolutyzacje wolnosci odigczone;
od prawdy, dobra 1 mitosierdzia®®. Nauczal, ze w Europie te zjawiska najwyraz-

2 VSpl 53; EiE 20, 38.

? Zobowigzanie wobec prawdy, swietosci i przyjazni. Przemowienie do czlonkow wloskiej
Akcji Katolickiej (30 XII 1978), NP I, s. 207-210.

* FR 91.

» Dziedzictwo i postannictwo. Przemowienie do uczestnikow Kongresu ,,Kryzys Zachodu
1 postannictwo duchowe Europy” (12 XI 1981), NP IV 2, s. 263-265, nr 3; W naszym dzialaniu
liczymy na pomoc Tréjcy Swietej. Homilia na zakonczenie Nadzwyczajnego Konsystorza (24 V
2001), OsRomPol 22(2001) nr 7-8, s. 4647, nr 4.

% CA 50.

% CA 17; EV 18-19; Przestanie z okazji V Swiatowego Kongresu Filozofii Chrze$cijanskie;
(1 VIII 1996), OsRomPol 17(1996) nr 9, s. 54-55; Eucharystia szkotq wolnosci i solidarnosci
miedzyludzkiej. Homilia podczas, Statio Orbis na zakonczenie 46. Miedzynarodowego Kongresu
Eucharystycznego we Wroctawiu (1 VI 1997), OsRomPol 18(1997) nr 7, s. 13—16, nr 4-5; Bgdzmy
swiadkami mitosierdzia. Homilia podczas mszy sw. beatyfikacyjne; w Krakowie (18 VIII 2002),
OsRomPol 23(2002) nr 9, s. 20-22, nr 3-4.

’% VCon 88-95; EiE 88; Co sie stato z dziedzictwem waszych meczennikow? Nabozenstwo
ckumeniczne w amfiteatrze Trzech Galli w Lyonie (4 X 1986), OsRomPol 7(1986) nr 10, s. 19-20,
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niej widoczne s3 w metropoliach, gdyz sg skutkiem urbanizacji. Ksztattujg one
nowe wzorce kulturowe, sa zrodlem nowych idei, stylow zycia 1 zwyczajow,
zwlaszcza w srodowiskach miodziezowych™. Obok wzorcow godnych zauwa-
zenia 1 pochwaly wystepujg takze negatywne, jak indywidualizm, egoizm, cy-
nizm, obojetnos¢ na innych, przestepczos¢, narkomania, pornografia'®.

Na podstawie papieskiego nauczania mozna scharakteryzowac poszczegolne
sektory wspotczesnej kultury europejskiej, czyli filozofi¢, nauki, sztuki 1 srodki
masowego przekazu, oraz ich otwarcie na dialog z chrzescijanstwem.

Wedtug Jana Pawla II podstawowym wyzwaniem odnoszacym si¢ wprost
do filozofi1 jest zjawisko zepchniecia jej do rangi jednej z wielu dyscyplin ra-
cjonalnego poznania. W ten sposob zostaje zapoznana jej specyfika 1 niegdys
pierwszoplanowa rola w kulturze''. Sama filozofia ponosi za to cz¢sciowa od-
powiedzialnos¢, gdyz w niektorych kierunkach filozoficznych ogtoszono ,ko-
niec metafizyki”!’?,

Wspotczesna filozofia — w oczach Papieza — traktuje jako swodj przedmiot
zagadnienia czgstkowe 1 tymczasowe, np. egzystencjalne, hermeneutyczne
1 jezykowe, a nie — jak w przesziosci — podstawowe, metafizyczne 1 etyczne,
np. Boga, czlowieka 1 jego nature, byt osobowy 1 normy moralne. Interesuje si¢
dzi$§ nade wszystko uwarunkowaniami poznania, ktorego wiarygodnos¢ kwe-
stionuje ze wzgledu na jego zmiennos¢ 1 wzglednos¢. Wspotczesna filozofia
podwaza poznawcze zdolnosci rozumu, ulega roznym formom agnostycyzmu,
sceptycyzmu, relatywizmu, pluralizmu 1 subiektywizmu; stracita tez wymiar sa-
piencjalny'®. Z tego powodu — nauczat Jan Pawet II — pojawia si¢ w niej same;j,
a takze (pod jej wptywem) w catej kulturze, zwatpienie w istnienie obiektywne]
prawdy, a tym bardziej prawdy ostatecznej. MOwi si¢ dziS co najwyzej o praw-
dzie subiektywnej, subiektywnej pewnosci, opiniach. Wspotczesna filozofia wy-
daje si¢ nie mie¢ narzedzi, by siegna¢ do wyzszej rzeczywistosci, po prawde
bytu, ktora jest fundamentem zycia osobowego, kulturowego i spotecznego'™.
Zatem wskutek przemian zachodzacych w filozofi1 1 w wyniku jej oddzialywania
— mowit Papiez Filozof — pojawilo sie kulturowe wyzwanie w postaci zwatpie-
nia w istnienie caloéciowego sensu ludzkiej egzystencji. Swiadczy ono o braku
dialogu z myslg chrzescijanska.

nr 2; Badania nad genomem ludzkim. Przemdwienie do uczestnikow IV Zgromadzenia Plenarnego
Papieskiej Akademii ,,Pro Vita” (24 11 1998), OsRomPol 19(1998) nr 4, s. 3637, nr 5.

? RMis 38.

19 CA36; EV 8.

101 FR 47.

102 FR 55.

% Odpowiedzialnos¢ ludzi nauki i kultury za prawde. Przemowienie do rektorow wyzszych
uczelnt w Polsce (7 VI 1999), OsRomPol 20(1999) nr 8, s. 28-29, nr 5. Zob. Buttiglione, Etyka
wobec historii, red. A.M. Wierzbicki, TN KUL, Lublin 2005, s. 238.

104 FR 5, 16-23, 47, 84-91; CT 60.
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Jan Pawet Il miat Swiadomosc¢, ze we wspolczesnej kulturze Zachodu domi-
nujg nauki i upowszechnia si¢ ksztaltowany przez nie obraz $wiata'®>. Nauka jest
stusznie niezwykle ceniona, gdyz przyshuzyta si¢ poznawaniu 1 ksztaltowaniu
Swiata, demaskowaniu zabobonow 1 nadal dynamicznie rozwija si¢, wptywajac
na wspotczesng kulture!®®.,

Papieskie nauczanie dotyczylo aktualnego obrazu $wiata nauk 1 wyzwan
z nim zwigzanych. Papiez mowil o kryzysie nauki spowodowanym odcigeciem
jej od zasad moralnych, czyli zerwaniem z etyka kierujaca si¢ autentycznym
1 integralnym dobrem cztowieka'’’. Mowil o pluralizmie nauk, ktéry powiazany
z 1deg pluralizmu de iure doprowadzit do fragmentaryzacji wiedzy naukowej, co
utrudnia poszukiwanie trwalego sensu'®®. W §wiecie nauk dominujg dziedziny
empiryczne 1 techniczne, a marginalizowane s3 humanistyczne. Skutkiem tego
jest eliminowanie réwniez z zycia plaszczyzny ponadempirycznej, transcen-
dentnej'®. Wzmaga si¢ w nich potrzeba rywalizacji powodowana postepujaca
globalizacja gospodarczo-ekonomiczng i pragmatyzmem''’, Jan Pawet II odno-
towywal takze postep nauk o cztowieku, zwtaszcza psychologicznych 1 spotecz-
nych, lecz niektore ich kierunki — jego zdaniem — dochodza do niepokojacych
wnioskOow, np. neguja realnos¢ ludzkiej wolnosci czy tez przyznajg wickszg war-
toS¢ materii 1 rzeczywistosci wszechswiata niz osobie ludzkiej''.

Patrzac na odniesienie nauki do wiary chrzescijanskiej 1 ewentualny dialog
mi¢dzy nimi, Papiez zwracal uwage, ze pomimo wewnetrznych trudnosci nauka
dostarcza danych o $wiecie, a tworzony na ich podstawie obraz uniwersum daje
wspolczesnym — w tym 1 chrzeScijanom — gwarancje prawdziwosci. Obecnie jest
to obraz ewolucjonistyczny. Chrzescijanstwo musi si¢ z nim liczy¢, gdyz posia-
da on status wyzszego rodzaju niz hipoteza naukowa. Jednoczesnie Jan Pawet 11
przestrzegat ewolucjonizm przed przekraczaniem naukowych kompetencii

1 wkraczaniem na obszar religii, antropologii 1 etyki, co jest metodologicznie

19 Misja Sekretariatu do spraw Niewierzgcych (przemowienie, 2 IV 1981), NP 1V 1, Pallotti-
num, Poznan 1989 s. 408410, nr 2.

16 CT 57; Gieboka harmonia tgczy prawdy naukowe z prawdami wiary. Przeméwienie do
Papieskiej Akademii Nauk w 100. rocznice urodzin Alberta Einsteina (10 XI 1979), NP II 2, s. 529—
533, nr 2-4; ,,Silmy sie dobrze mysle¢”. Przemowienie podczas spotkania z przedstawicielami
Swiata nauki 1 kultury w Triescie (2 V 1992). OsRomPol 13:1992 nr 6, s. 1416, nr 2-5.

7 Nauka — teologia — Magisterium. Przemowienie do naukowcdéw 1 studentow w Kolonii
(15 XI 1980), NP III 2, Poznan—Warszawa 1986, s. 617-623, nr 3.

108 FR 81.

19" Adwent Nowego Przymierza. Homilia podczas mszy sw. dla srodowisk uniwersyteckich
Rzymu (13 XII 1990), OsRomPol 11(1990) nr 12, s. 10, nr 6.

10 Uniwersytet miejscem zdobywania wiedzy i ksztaftowania sumienia. Przemdwienie do rek-
torow wyzszych uczelni w Polsce (30 VIII 2001), OsRomPol 22(2001) nr 10, s. 11-13, nr 4.

" VSpl 33; Badanie swiata dla poznania cztowieka. Przemowienie do grupy naukowcow
(28 IX 1979), NP II 2, s. 199-201.
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nicuprawnione''?. Wedlug Autora encykliki Fides et ratio nauki przyrodnicze
ulegly mentalnosci pozytywistycznej, ktora jest kontynuowana w neopozytywi-
zmie 1 scjentyzmie, 1 jest obca chrzescijanstwu. Abstrahuje bowiem od zasad
moralnych 1 etyki. W wyniku tego zostala przyjeta zawezona koncepcja nauki,
a mianowicie koncepcja etycznej neutralnosci. Zgodnie z nig to, co jest tech-
nicznie wykonalne, tym samym jest moralnie dopuszczalne'®. Prowadzi to do
zaostrzania si¢ konfliktu nauki z wiarg, co skutkuje ateizmem naukowym 1 hu-
manistycznym, obecnym w niektorych srodowiskach nauki jako intelektualna
moda''*. W wyniku odkry¢ naukowych pojawiajg si¢ dzi$ intuicje transcenden-
tnego wymiaru rzeczywistosci, jednak czesto nie chodzi w nich o osobowego
Boga, ktorego nauka nie jest sktonna akceptowac, lecz mistycyzujacy pante-
izm'",

Ze swiatem nauki Scisle wigze si¢ technika 1 jej dynamiczny postep, dlatego
Jan Pawet II okreslal wspotczesno$¢ mianem ery rewolucyjnych odkry¢ techno-
logicznych, epoka lotdow kosmicznych, erg komputerow, cybernetyki 1 techno-
logn satelitarnych. Wiodgca w codziennym zyciu Europejczykow 1 ich kulturze
staje si¢ mentalno$¢ naukowo-techniczna, cechujaca si¢ empiryzmem, racjonali-
zmem 1 oderwaniem od zasad moralnych, o czym juz wspomniano''®. Postepowi
w dziedzinie opanowania Swiata przez cztowieka — wedlug Papieza — towarzy-
szy pragmatyzm 1 utylitaryzm, tendencje eliminujgce wartosci ponadmaterialne
1 odcinajace sie od dialogu z nimi'"’. W konsekwencji takie gwaltowne przemia-
ny kulturowo-spoteczne, jak industrializacja, urbanizacja 1 globalizacja bardzo
niepokoja, gdyz nie sg stymulowane przez wartosci duchowe 1 humanistyczne
stojace na strazy dobra calej rodziny ludzkiej oraz poszczegdlnych osob. Poja-

12 Wiara chrzescijanska a teoria ewolucji. Przemdwienie do uczestnikow migedzynarodowego
sympozjum naukowego (26 IV 1985), NP VIII 1, s. 571-574.

115 FR 46, 88; PDV 7-8; Czlowiek wobec majestatu i tajemnicy stworzenia. Przestanie z oka-
zj1 XXV Mityngu Przyjazni migdzy Narodami (6 VIII 2004), OsRomPol 25(2004) nr 10, s. 7-8;
Sprawa Galileusza lekcjg dla wspotczesnych. PrzemoOwienie podczas spotkania z uczestnikami sesji
plenarnej Papieskiej Akademii Nauk (31 X 1992), OsRomPol 14(1993) nr 1, s. 23-26, nr 9; Uniwer-
sytet miejscem zdobywania wiedzy i ksztattowania sumienia. Przemowienie do rektorow wyzszych
uczelni w Polsce (30 VIII 2001), OsRomPol 22:2001 nr 10, s. 11-13, nr 3.

14 Jednosé i wspolpraca. List do Konferencji Episkopatow Europy (2 1 1986), OsRomPol
7(1986) nr 1, s. 14, nr 4.

15 Misja Sekretariatu do spraw Niewierzgcych (przemédwienie, 2 IV 1981), NP IV 1, s. 408—
410, nr 7; W naszym dziataniu liczymy na pomoc Tréjcy Swietej. Homilia na zakonczenie Nadzwy-
czajnego Konsystorza (24 V 2001), OsRomPol 22(2001) nr 7-8, s. 4647, nr 4.

16 EiE 42, 58; ,,Silmy sie dobrze mysle¢”. Przemowienie podczas spotkania z przedstawicie-
lami $wiata nauki 1 kultury w Triescie (2 V 1992), OsRomPol 13(1992) nr 6, s. 14-16, nr 2-3;
Aby glebiej zrozumiec tajemnice Boga, cztowieka i stworzenia. Przemowienie do uczestnikoOw sesji
plenarnej Papieskiej Akademii Nauk (27 X 1998), OsRomPol 20(1999) nr 2, s. 4849, nr 2-3; Uni-
wersytet w stuzbie nowego humanizmu. Przemowienie z okazji jubileuszu nauczycieli akademickich
(9 IX 2000), OsRomPol 21(2000) nr 11-12, s. 68, nr 3-5.

117 RHm &; DiM 2, 10; FR 8]1.
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wia si¢ nawet — ostrzegat Jan Pawet II — realne niebezpieczenstwo samozagla-
dy ludzkosci w wyniku nagromadzenia militarnego arsenatu, a wraz z nim Igk
o przetrwanie''®.

Papiez wiele uwagi poswiecal wspotczesnemu, niezwykle dynamicznemu
postepowi nauk biologicznych 1 medycznych, a takze zwigzanych z nimi techno-
logii. Postep w tych dziedzinach, oprocz niekwestionowanego dobra, przynosi
trudne wyzwania bioetycze. Chodzi zwlaszcza o sztuczng reprodukcje 1 problem
tzw. embrionow nadliczbowych, eksperymenty na embrionach, manipulacje ge-
netyczne, badania prenatalne wykorzystywane do aborcji eugenicznej, aborcje
(takze w przypadku dzieci chorych), eutanazje, projekty klonowania cztowieka
oraz badania nad ludzkim genomem 1 mozgiem. Mozliwosci, jakie przed czto-
wiekiem otworzyla nowoczesna medycyna powigzane z brakiem odpowiedzial-
nej refleksji 1 dialogu z chrze$cijanstwem gloszacym nienaruszalng godnosc
cztowieka, mogg sprowadzi¢ rozumienie go do struktur biologicznych'".

Sztuka, rozumiana jako jeden z filarow wspotczesnej kultury europejskie;,
odzwierciedla — w ocenie Papieza — niezadowolenie cztowieka z jego egzysten-
cji. Z jednej strony rzeczywisto$¢ mami go mnostwem fascynujacych obietnic,
a z drugiej osacza go wiele niewiadomych 1 lekow, spotyka wiele rozczarowan.
Jednak nade wszystko cztowiek rozpaczliwie poszukuje kogos, kto bytby w sta-
nie uwolni¢ go od nieuchronnosci $mierci 1 zapewnit mu zycie'*. Widac to wy-
raznie w dzielach literackich 1 filmowych, ktore tym samym moga przygoto-
wywac grunt do dialogu z chrzescijanstwem odpowiadajagcym na wspotczesne
niepokoje duchowo-moralne. Ponadto film 1 kino, jako ,,si0dma sztuka”, tworzg
,,cywilizacje obrazu”, ktora jest zrodtem wielu wyzwan. Wzmacniajag bowiem
poczucie chwiejnosci 1 ulotnosci rzeczywistosci, uaktywniajg sfere wyobrazni
1 uczu¢ z pomini¢ciem rozumu, a takze wspierajg hedonizm, gdyz tresci pre-
zentowane w sztuce sg nasgczone erotyzmem, ktory jest broniony jako wartos$¢
artystyczna'?!,

W stosunku Jana Pawla II do srodkéw masowego przekazu tatwo mozna

dostrzec pewng ewolucj¢. Poczatkowo byto to odniesienie pelne nadziel, z cza-

118 DiM 11.

19 EV 14-15, 64-65; EiE 95; Jezeli Europa chce pozosta¢ sobie wierna. Przemowienie do
Zgromadzenia Parlamentarnego Rady Europejskiej (8 X 1988), OsRomPol 9(1988) nr 10-11,
s. 5-6, nr 7; Badania nad genomem ludzkim. Przemdwienie do uczestnikow IV Zgromadzenia
Plenarnego Papieskiej Akademii ,,Pro Vita” (24 11 1998), OsRomPol 19(1998) nr 4, s. 3637, nr 5;
Prawda, ktora rzqdzi swiatem i kieruje zyciem ludzi. Przemdwienie do Papieskie; Akademii Nauk
(10 XTI 2003), OsRomPol 25(2004) nr 3, s. 26-27; Czlowiek wobec majestatu i tajemnicy stwo-
rzenia. Przestanie z okazji XXV Mityngu Przyjazni migedzy Narodami (6 VIII 2004), OsRomPol
25(2004) nr 10, s. 7-8.

120 Oredzie z okazji VIII Swiatowego Dnia Mtodziezy 1993 r. (15 VIII 1992), OsRomPol
13(1992) nr 10, s. 810, nr 2-3.

121 Oredzie na Miedzynarodowy Dzien Srodkéw Spotecznego Przekazu (10 V 1981), NP IV
2,s.579-583.



www.czasopisma.pan.pl P N www.journals.pan.pl
o=

50 KS. KRZYSZTOF KAUCHA

sem jednak coraz bardziej krytyczne. Mass media sg jednym z najwazniejszych
nosnikow wspotczesnej cywilizacji. Dzigki technikom cyfrowym zapewniajg
tatwos¢ komunikacji, wskutek czego dokonuje si¢ szybka wymiana informacji
1 mysli; nastepuje kulturowe zblizenie, czyli postep globalizacji'*?. Papiez na-
zywal mass media znakiem czasu 1 najmlodszym wspodtczesnym areopagiem,
ktory bezposrednio oddziatuje na kulture 1 codzienne zycie ludzi. Media infor-
muj3a 1 formujg. Wynalazek Internetu jest rewolucja cywilizacyjng, ktorg mozna
porowna¢ — jego zdaniem — do wynalezienia druku, rewolucji przemystowe;j
1 narodzin nowoczesnego Swiata'>. Media, zwlaszcza elektroniczne, czyli $wiat
komputerow 1 Internetu, jest wspotczesnym areopagiem, poniewaz staje si€ naj-
powszechniejszym jezykiem wspotczesne) kultury, a nawet czescig jej tozsamo-
Sci. Ten areopag mogltby by¢ plaszczyzng dialogu wspolczesnosci z chrzesci-
janstwem. Przede wszystkim dotyczy to najmlodszych pokolen'**. Na naszych
oczach takze — mowit Papiez — powstaje ,,nowa kultura medialna”.

Jednak srodki masowego przekazu generujg dzis liczne wyzwania. Jan Pa-
wet II zwracal uwage, ze lansujg wzorce kulturowe 1 okreslony styl zycia, beda-
ce nie tylko odbiciem wspolczesnej kultury pograzonej w kryzysie, lecz takze
czynnikiem sprawczym tego kryzysu'®. Wysoki poziom techniczny mediow
idzie w parze z zasiegiem ich oddzialywania, dlatego szybko upowszechnia
si¢ dzieki nim powierzchownos$¢, plycizna 1 pluralizm de iure, w 1mi¢ ktorego
pozytywne idee, postawy 1 programy tong w wielosci czastkowych informacji,
a takze wsrod propozycji innych, przeciwstawnych, lecz de iure rownowartos-
ciowych'?®. Wyzwaniem jest tez wedtug Papieza zjawisko polegajace na tym, ze
media jako novum kulturowe pretendujg do roli tworcy ,,nowej kultury”, cechu-
jace] sie religynym agnostycyzmem 1 dystansem do chrzescijanstwa niepodej-
mujacym z nim dialogu'*’. Sa przy tym narz¢dziem wyrazania 1 kreowania opinii
publicznej, ktorg poszczegdlni ludzie si¢ kierujg'*®. Poniewaz w dziedzinie tech-
niki cyfrowej 1 medialnej zachodza gwattowne przemiany, nie s3 jeszcze znane
wszystkie konsekwencje intensywnego oddziatywania mass mediow. Ponadto
sg one podatne na manipulacje ze strony wtadzy politycznej (zwlaszcza posia-
dajacej inklinacje dyktatorskie), a takze prywatnych grup kapitalowych zabiega-

122 DiM 10; RMis 37.

123 nternet: nowe forum gloszenia Ewangelii. Oredzie na XXXVI Swiatowy Dzien Srodkow
Spotecznego Przekazu (24 1 2002), OsRomPol 23(2002) nr 4, s. 67, nr 1.

124 Misja Kosciotla w erze komputeréw. Oredzie na XXIV Swiatowy Dzien Srodkow
Spotecznego Przekazu (24 1 1990). OsRomPol 11(1990) nr 1, s. 1, 3.

12 PDV 7-8; EiE 63.

126 NMI 50.

127 EiE 9; Glosi¢ Chrystusa na progu nowego tysigclecia. Orgdzie na XXXIV Swiatowy Dzien
Srodkéw Spotecznego Przekazu (24 I 2000), OsRomPol 21(2000) nr 3, s. 9-10.

128 Ksztattowanie opinii publicznej. Oredzie na Swiatowy Dzien §rodkéw Spotecznego Przekazu
(24 11986), OsRomPol 7(1986) nr 1, s. 28.
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jacych o ekonomiczny zysk. Z tej racji — przestrzegal Jan Pawet II — w mediach
mogg pojawiac si¢ sugestie 1 manipulacje natury psychologicznej, pozbawiajgce
cztowieka wolno$ci'®. Dla przyktadu: pojawito si¢ juz zjawisko rezyserowania
rzeczywistosci na potrzeby mediow 1 tym samym zacierania granicy miedzy rze-
czywistoscig a wyobraznig'*.

Podsumowujgc rozwazania tu prowadzone na temat dialogu wspotczesne;
kultury europejskiej — majgcej wiele zastug — z chrzescijanstwem, trzeba stwier-
dzic¢, ze papieska diagnoza wskazywata przede wszystkim na przyczyny 1 skutki
oraz 1stote kryzysu tej kultury. Polega on na podwazaniu przez nig swego funda-
mentu, ktorym jest chrzescijanstwo 1 Kosci6l, 1 uleganiu horyzontalnej, natura-
listycznej wizj1 Swiata, co w konsekwencji skutkuje badz nihilizmem, badz uto-
pynym autosoteryzmem. Kosci0t jest dzis eliminowany z przestrzeni kulturowe;
badz przez krytyke, badz przez przemilczanie. Nie prowadzi si¢ z nim dialogu
lub stwarza jedynie jego pozory.

W tej sytuacji — wedlug Jana Pawta II — Eklezja musi by¢ znakiem sprzeci-
wu, ktory jest tym silniejszy, im mocniej odrzucane sg stale wartosci zapisane
w prawie naturalnym''. Ko$ciél nie zawiera kompromisow z ,.kultura” $§mierci,
nie rezygnuje z gloszenia nienaruszalnych wartosci (jak np. zasady poszano-
wania kazdego ludzkiego zycia 1 jego godnosci, nierozerwalnosci matzenstwa,
Swietosci rodziny, dobra wspolnego), lecz jest w ich obronie coraz bardziej
osamotniony. Nazywa po imieniu stabosci wspotczesnej kultury europejskie;,
a takze stara si¢ zasiewa¢ na nowo podstawowe prawdy 1 wartosci na glebie
1deologizujacych pragdow kulturowych oraz pustki swiatopogladowej. Identyfi-
kuje sie z kulturg zycia 1 cywilizacjg mitosci, ktoére wyrazajg jego tozsamosc. Do
ich realizowania zaprasza wszystkich Europejczykow, wsrod ktorych sg takze
niewierzacy 1 wyznawcy religii pozachrzescijanskich. W tym przejawia si¢ jego
otwartos¢ na dialog ze wspolczesng kulturg europejska. Eklezja — w Swietle na-
uczania Papieza — nie dramatyzuje wspotczesnosci ani nie odrzuca cztowieka
1 zastane] kultury, ktorg bacznie obserwuje 1 pragnie przemienia¢ od wewnatrz.
Z tego powodu Jan Pawel II mowit o ,,nowej ewangelizacji kultury”, gdyz byt
przekonany, ze tylko Kosci6t moze j3 odnowic¢. Sama o wilasnych sitach kultura
tego nie dokona, poniewaz programowo zgodzita si¢ na relatywizm, ktory z za-
sady niszczy kulturotworczy zapal'>?,

129 Oredzie na Miedzynarodowy Dzien Srodkow Spotecznego Przekazu (10 V 1981), NP1V 2,
s. 579-583; Gleboka harmonia tqgczy prawdy naukowe z prawdami wiary. Przemowienie do Papies-
kiej Akademii Nauk w 100. rocznice urodzin Alberta Einsteina (10 XI 1979), NP II 2, s. 529-533, nr
3; Kosciotl a kultura medialna. Przemdwienie do uczestnikOw zgromadzenia plenarnego Papieskiej
Rady ds. Srodkéw Spotecznego Przekazu (16 II1 2001), OsRomPol 22(2001) nr 5, s. 25, nr 3.

130 Internet: nowe forum gloszenia Ewangelii. Oredzie na XXXVI Swiatowy Dzief Srodkow
Spotecznego Przekazu (24 1 2002), OsRomPol 23(2002) nr 4, s. 67, nr 4.

B EIE 34.

12 RMis 52-54; ChL 44; EiE 50-58. Por. KK 17.
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W artykule zostat podjety problem wzajemnych relacji (czy sa dialogicz-
ne?) migdzy chrzesciyjanstwem a kulturg europejska, zarowno w przesztosci, jak
1 wspotczesnie, w Swietle nauczania Jana Pawla II. Omowione zostaty nastepu-
jace zagadnienia: chrzescijanstwo a geneza Europy, chrzescijanstwo a dzieje Eu-
ropy, chrzescijanstwo a tozsamos$¢ Europy 1 kultury europejskiej, wspotczesna
kultura europejska a chrzescijanstwo. Chrzescijanstwo dato poczatek Europie
oraz kulturze 1 etosow1 dialogu. Bylo obecne w — dramatycznych niekiedy —
dziejach tego kontynentu, inicjujac wiele pozytywnych przemian, cho¢ chrzes-
cijanie nie zawsze postepowali zgodnie z zasadami swej religii. Chrzescijanstwo
stanow1 najwazniejszy element tozsamosci Europy 1 jej kultury, cho¢ z czasem
dochodzity inne, czegsto chrzescijanstwu odlegte. Na wspolczesng kulturg euro-
pejska, ktorej tozsamosc krystalizuje sie, sktada si¢ wiele mentalnych tendencii.
Prady dalekie chrzescijanstwu nie prowadza z nim dialogu 1 nie chcg go, a bli-
skie — chcg dialogu 1 go prowadza. Chrzescijanstwo 1 realizujacy je Kosciol sg
gotowe do dialogu: zdaja sobie sprawe zarowno z jego trudnosci, jak 1 koniecz-
nosci.

Christianity and the European Culture
(in the light of the teaching of John Paul II)

Summary

In this article the author tries to resolve the problem of what is the relation (is it
a dialogue?) between Christianity and the European culture in the past and today. He
tries to see 1t in the light of John Paul II’s teaching in a few steps: the role of Christia-
nity in the origin of Europe, the role of Christianity in the history of Europe, the role
of Christianity in the i1dentity of Europe and its culture, and the modern European cul-
ture in its relation to Christianity. Christianity has created Europe and the culture (and
cthos) of dialogue. Christianity was present in — sometimes tragic — history of Europe
motivating many positive changes, although christians were not always following the
principles of their religion. Christianity 1s the most important element of the Europe’s
identity and culture, although during its history some other elements, far from chri-
stianity, appeared. Modern European culture, which is still in a process of building its
identity, consists of many tendencies — far or close to Christianity. Far from it do not
dialogue with 1t, but close to 1t — do so. Christianity and the Church, who represents it,
1s ready to the dialogue, although she 1s aware of its difficulties and necessity.

Stowa kluczowe: chrzescijanstwo, dialog, dzieje Europy, geneza Europy,
Kosciot, kultura europejska, tozsamos¢ Europy
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