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WEDLUG MT 16, 13-20

Zgodnie z teorig dwoch zrodet, ewangelista Mateusz redagujagc Ewangeli¢
o Jezusie, bardzo obszernie korzystat z tekstu znanej mu Ewangelii Marka. Po-
rownujac dwie teologicznie bardzo istotne dla ewangelistoéw paralelne perykopy
Mk 8, 27-30 i Mt 16, 13-20 obserwujemy daleko idace rozbieznosci w tekstach
opisujacych to samo wydarzenie. Przede wszystkim w wersji Mateusza znajduje
si¢ obszerny materiatl wlasny obejmujacy wersety 16b-19 a ktorego brak u Marka
oraz liczne zmiany redakcyjne w materiale wspdlnym z Markiem. W tym drugim
przypadku interesuje nas przede wszystkim kwestia imion pierwszego Apostota.
W perykopie 8, 27-30 Marek stosuje tylko jeden raz i to grecka forme imienia
Piotr (Petros) w odniesieniu do Szymona Apostota, brata Andrzeja, ktorych Jezus
powotat jako pierwszych na swoich uczniow (1, 16-18)!. Ewangelista Mateusz
natomiast dodaje w tym miejscu hebrajskie imi¢ Szymon? i powtarza za Markiem
imi¢ greckie Piotr (8, 29b; 16, 17). Nastepnie w wypowiedzi Jezusa umieszcza
ponownie imi¢ Szymon z aramejskim dookresleniem Barjona (16, 17) oraz greckie
imig¢ Piotr gdy wyjasnia motyw dokonywanej zamiany imienia Szymon Barjona na
Piotr (13, 18-19)3. Zatem, podczas gdy Marek stosuje tylko jeden raz imie w wersji
greckiej Piotr, Mateusz czyni to dwukrotnie w wersji hebrajskiej Szymon, w tym
jednokrotnie z dookres$leniem aramejskim Barjona, oraz dwukrotnie podaje wersj¢
grecka Piotr. Tak glebokie roznice w tekstach kazg postawi¢ pytania o motywy
i zamierzone cele jakie kierowaty Mateuszem w chwili redagowania takiej wlasnie
wersji opowiadania o wydarzeniu spod Cezarei Filipowej. Czy miat on na celu
jedynie przekazanie powszechnie znanych w §wiecie palestynskim informacji,

' Imi¢ Szymon wystgpuje w scenie uzdrowienia jego tesciowej (Mk 1, 29-31) oraz w opisie

wyboru Dwunastu Apostotow, gdzie w sposob lakoniczny ewangelista dodaje, ze Jezus nadat Szy-
monowi imig¢ Piotr (Mk 3, 16).

2 Hbr. Szimon — Bég wystuchal. Por. X.L. Dufour, Stownik Nowego Testamentu, thum. i oprac.
pol. K. Romaniuk. Poznan: Ksiggarnia $w. Wojciecha 1986, s. 588.

3 W scenie powotania mowi o Szymonie, zwanym Piotr (4, 18), w opisie uzdrowienia tesciowej
o Piotrze, a nie jak Marek o Szymonie (8, 14). Natomiast przy ustanowieniu Dwunastu o Szymonie
zwanym Piotr (10, 2), a nie jak Marek o Szymonie, ktoremu Jezus nadat imie Piotr.
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a nieznanych badz §wiadomie pominigtych przez Marka ze wzglgdu na odrebnych
adresatow? Czy tez zdecydowata o tym semicka mentalnos$¢ i upodobania ewange-
listy Mateusza w stosowaniu semickich imion? — sam byt przeciez judeochrze$ci-
janinem i taki wtasnie reprezentowal Kosciot. A moze jednak zdecydowaty o tym
znacznie istotniejsze przyczyny, jak odmienne ujecie chrystologii i eklezjologii
podyktowane uwarunkowaniami historycznymi i doktrynalnymi towarzyszacymi
Mateuszowi i judeochrzescijanskiemu Kosciotowi palestynskiemu jaki reprezen-
towal on na etapie definitywnej redakcji Jezusowej Ewangelii o krolestwie. Czy
celem Mateusza byta doktrynalna pomoc reprezentowanemu Kosciolowi w inte-
gracji z Wielkim Kos$ciolem Chrzescijanskim, w wigkszosci etnochrzescijanskim
(mowigcym po grecku) i poza ziemig Izraela, do ktérego wlasnie z nim zmierzat
udajac si¢ w kierunku Syrii?

1. ANALIZA LITERACKA I TEOLOGICZNA MT 16, 13-20

W okolicach Cezarei Filipowej*, jedynie gronu najblizszych uczniow wybra-
nych na Apostotow (10, 1-4) Jezus, zwracajg si¢ bezposrednio do Szymona Piotra,
ogtasza wole zbudowania wlasnego Ko$ciota (16, 13-20)°. Zamiar ten oglasza tuz
po przeprowadzeniu niezwykle ostrej krytyki nauki religijnych elit 6wczesnego
Izraela (15, 1 — 16, 12), a przed nakresleniem wspdlnego losu cztonkow owego
Kosciota i Syna Cztowieczego (16, 21-28) oraz ukazaniem boskiej godnosci Syna
Cztowieczego (17, 1-13) i wynikajacym z tego faktu pouczeniem, ze gtgboka i nie-

4 Zostata wybudowana u stop gory Hermon przez tetrarche Filipa, syna Heroda Wielkiego, jako
wyraz czci i oddania cezarowi Tyberiuszowi. Jezus mogt wybra¢ te whasnie okolice ze wzgledu na
praktykowany tam kult poganskiego bozka Pana, co dla ewangelisty Mateusza, szczeg6lnie w okresie
wchodzenia w §wiat pogan i konfrontacji z mitologia grecka, mogto mie¢ niebagatelne znaczenie. Por.
A. Paciorek, Ewangelia wedlug swigtego Mateusza 1-13. Wstegp — przekiad z oryginatu — komentarz,
NKB 1.1, Czg¢stochowa: Edycja $w. Pawta 2005, s. 123.

5 Tekst ten petni bardzo istotng funkcje w catej Ewangelii, szczegdlnie za$ w jej eklezjologii
i chrystologii. Mateusz powraca w nim do 14, 2.5 (16, 14); 14, 33 (16, 16) i 13, 16-17 (16, 17), ale
przede wszystkim do 11, 25-27. Przygotowuje tez 18, 18 1 23, 13 (16, 19), a szczegdlnie chrysto-
logiczng scen¢ objawienia przed sanhedrynem w 26, 61-64, gdzie role Szymona Piotra przejmuje
najwyzszy kaptan. Pozostaje tez $ci§le powiazany z perykopa nastepna 16, 21-28, a dzieki zastoso-
wanemu stownictwu $cisle taczy si¢ z chrystologicznie waznym tekstem Ewangelii 17, 1-13. Por.
J. Gnilka, Das Matthdusevangelium, HThK NT II, Freiburg-Basel-Wien: Herder Verlag 2000, s. 57-59;
J. Lambrecht, ,, Du bist Petrus”, SNTU 11 (1986), s. 5-8; U. Luz, Das Evangelium nach Matthdus,
EKK II, Neukirchen—VIuyn: Patmos Verlag 19962, s. 452-453; B. Robinson, Peter and his Successor:
Tradition and Redaction in Mt 16,17-19, ,,JJournal to the Study of the New Testament” 21 (1984),
s. 85-104; Z. Zywica, Kosciot Jezusa a judaizm i poganie wedlug ewangelisty Mateusza. Teologia
narratywna, Olsztyn: Wydawnictwo UWM 2006, s. 101.
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zachwiana wiara w Niego jako Mesjasza i Syna Bozego musi okresla¢ tozsamosc,
styl zycia i dziatania cztonkéw budowanego Kosciota, gdyz jedynie taka wlasnie
wiara bedzie w stanie gwarantowac skutecznos$¢ jego dziatalnosci ewangelizacyjne;j
i zbawczej w §wiecie (17, 14 — 18, 35).

Zanim jednak glto$no wypowie stowa: zbuduje moj Kosciote, stawia wszyst-
kim Apostolom dwa pytania, w centrum ktoérych umieszcza siebie samego jako
Syna Cztowieczego. Najpierw, po raz pierwszy w narracji Mateusza, prosi ich by
podzielili si¢ z Nim swa wiedza w kwestii postrzegania i rozumienia osoby Syna
Cztowieczego przez ludzi (anthrépoi; 16, 13)7. Sposrdd ludzi Jezus powotywat
swoich uczniow (mathétai): cztowieka siedzacego na cle (9, 9). Zapowiedziat tez,
ze do nich zostana postani z powrotem jako Jego apostotowie (apostoloi): uczynie
was rybakami ludzi (4, 19). Stosowanie tych wtasnie stow w scenach powotania
stuzy Mateuszowi do podkreslenia uniwersalizmu misji zbawczej Jezusa i Jego
uczniow. Uczniowie juz wezesniej otrzymywali od Jezusa pouczenia zwigzane
z postannictwem Syna Czlowieczego®, jednak niektorzy Jego stuchacze nie rozu-
mieli petni sensu Jego stow’. Uwagi te stuzg ewangeli$cie do zaznaczania roznic
migdzy rozumiejacymi i wiedzacymi uczniami (13, 11.51), a nierozumiejacymi
jeszcze ludzmi. Rozréznienie tych dwoch grup spotecznych ewangelista wzmacnia
dodatkowo przez dwukrotnie sformutowane pytanie Jezusa oraz przeciwstawienie
uczniow ludziom partykula zas, natomiast (de) w pytaniu skierowanym do ucz-
niow: wy zas za kogo mnie uwazacie? (16, 15). Od tego wydarzenia, az do sceny
przestuchania przed sanhedrynem (26, 64), Jezus — w narracji ewangelisty — nie
bedzie juz nic otwarcie mowil o Synu Cztowieczym poza gronem uczniow. W ten
sposob rozpoczyna on w tym miejscu peten napigcia watek, ktory znajdzie swe
dopethienie w wyroku skazujagcym Jezusa, wydanym przez religijnych przywodcow
Izraela (26, 66)"°.

Odpowiedz uczniow wskazuje, ze zdecydowana wigkszos¢ ludu zydowskiego,
okresleni terminem ludzie, byli dalecy od wtasciwego rozumienia tozsamosci osoby
i charakteru misji Jezusa Syna Czlowieczego. Jedni uwazali, podobnie jak Herod
Antypas (14, 2) ze jest On Janem Chrzcicielem, inni natomiast sadzili Ze to Eliasz,
jeszcze inni ze Jeremiasz lub jeden z wielu prorokow starotestamentalnych dzie-
jow lzraela (16, 14). W istocie jednak Jezus nie jest zadnym z nich (17, 12), cho¢
wypeltnia w swym postannictwie rowniez funkcj¢ prorocka. Zastanawiajagcym jest,
ze Mateusza nie umieszcza w tym miejscu tytulu syn Dawida za ktérego uwazaty
Jezusa liczne thumy, wielkie rzesze ludu (ochloi polloi) idace za Nim (12, 23; 21, 9).
Wydaje si¢ to dos¢ zaskakujace w jego narracji, poniewaz ochloi odgrywaja w niej

¢ Oikodoméso mou tén ekklesian (16, 18).

7 Za kogo uwazajq ludzie Syna Czlowieczego? (16, 13).

8 Por. Mt 10, 23; 13, 37.41.

® Por. Mt 11, 19; 12, 40; zob. 8, 20.

10 Por. U. Luz, Matthdus II, s. 459-460; H. Frankemolle, Matthcius. Kommentar II, Diisseldorf:
Patmos 1997, s. 218n; A. Paciorek, Ewangelia, s. 122n.
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istotng role. Powodem dla ktérego tak postepuje wydaje si¢ by¢ zamiar wprowa-
dzenia kolejnej w tej perykopie wyraznej fragmentacji spotecznosci zydowskiej
pod wzgledem rozumienia osoby Syna Czlowieczego. Zabieg ten pomaga mu we
wskazaniu, w tej centralnej chrystologicznie i eklezjologicznie perykopie Ewan-
gelii, trzech zdecydowanie réznigcych si¢ w tej kwestii migdzy soba trzech grup:
ucznioéw (mathétai), ludzi (anthropoi) i wielkie rzesze ludu (ochloi)!!.

Po wystuchaniu relacji uczniow w kwestii opinii ludzi na swoj temat, Jezus
zapytatl o ich osobiste przekonanie, co do tozsamosci Jego osoby. Odpowiedzi
udzielil, wyrézniony podwojnym imieniem, Szymon Piotr: ,, Ty jestes Chrystus
Syn Boga Zywego” (16, 16). Z wypowiedzianych stéw wynika, ze dla Szymona
Piotra Jezus (Syn Czlowieczy) jest Chrystusem — Mesjaszem Izraela'? i jedno-
czesnie jednorodzonym Synem Boga Jahwe!'s. Jako pierwszy z Dwunastu nie
reprezentuje on tu jedynie siebie samego, lecz jest wyrazicielem opinii calego
grona apostolskiego. Tym razem czyni to jednak jako osoba wyr6zniona spos$rod
pozostatych tam obecnych, i to podwojnym imieniem, co nadaje owemu wyzna-
niu bardzo podniosty charakter. Wczesniej, gdy po raz pierwszy wyznat synostwo
Boze Jezusa — zgodnie z relacjg Mateusza — uczynit to wraz ze znajdujacymi si¢
w lodzi wspotuczniami po wydarzeniu cudownego chodzenia Jezusa na wodach
Jeziora Galilejskiego (14, 33). Tam przemowili wszyscy razem, zatem kazdy we
wiasnym imieniu. Tu natomiast sam Szymon Piotr za nich wszystkich, tj. w imie-
niu calego Kos$ciota ktorego za chwile Jezus uczni skata, jednego Kosciota dla
Zydow i Grekow. Podobnie jak w tym przypadku apostolowie juz wczesniej, bo
w 13, 16-17, ustyszeli tez stowa blogostawienstwa wypowiedziane przez Jezusa
nad nimi. Rowniez sama mysl, ze to nie ludzkie umiej¢tnosei i zdolnosci Piotra
(cialo i krew), lecz sam Ojciec niebieski objawit wybranym apostotom swojego
Syna, zostala wypowiedziana przez Jezusa w modlitwie uwielbienia Boga, swego
Ojca (11, 25-30). Wynika z niej, ze On, Syn Bozy nalezy w pelni do Ojca, dlatego
tez nie jest w stanie objawi¢ Go jako Syna Bozego ciato i krew, lecz jedynie Ten,
ktory Go zna i od ktorego pochodzi, czyli Jego Ojciec — Jahwe, Boga Izraela'“.

Niewatpliwie fakt, ze to Szymon udziela odpowiedzi, jak tez nazwanie go po-
dwojnym imieniem (z dookresleniem aramejskim Barjona)'® oraz btogostawienstwo
tylko jego osoby sprawia, ze zostaje on wyrdzniony w szczegolny sposob sposrod

1" Wczesniej zaprezentowal poglady i usposobienie przywodcow Izraela w stosunku do osoby
i misji Jezusa (12, 14; 14, 2). Por. U. Luz, Matthdus 11, s. 460; A. Paciorek, Ewangelia, s. 123n;
7. Zywica, Kosciol Jezusa a judaizm i poganie, s. 102n.

2 Por. Mt 1,17;2,4; 11, 2; 22, 42; 26, 63.

13 Zwrot Bég Zyjgcy w judaizmie hellenistycznym i w biblijnym jezyku nowotestamentalnym
funkcjonuje jako krotkie wyznanie wiary w Boga zywego i prawdziwego, obecnego rzeczywiscie
w historii, w konfrontacji do martwych bozkéw poganskich. Por. U. Luz, Matthdus 11, s. 460-461.

14 Por. H. Frankemolle, Matthdus II, s. 220.

15 Simon Barjona — Szymon syn Jony. W kwestii bogatej historii interpretacji zwrotu Barjona
zob. A. Paciorek, Ewangelia, s. 125n.
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pozostatych apostotéw i ucznidw. Jezus jeszcze bardziej wynosi jego osobe ponad
innych przez zmiang jego wlasnego imienia Szymon na Piotr oraz zlozenie mu przy
tym obietnicy, ze to wlasnie na nim jako na skale zbuduje swoj Kosciot (16, 18)!°. To
on, a nie kto inny sposrod uczniow, stanie si¢ skatg przysziego Kosciota Mesjasza
i Syna Bozego w Izraelu. EwangeliScie nie chodzi w tej scenie tylko o sam fakt
nadania imienia, gdyz juz od dawna Szymon nosi réwniez imi¢ Piotr (4, 18; 10, 12),
lecz dzigki konfiguracji zastosowanych stow petros — petra Mateusz pokazuje, ze
Jezus czyni jeden kamien (petros) skata, opoka dla poteznej budowli jaka bedzie
Kosciot w swiecie!”. Stosujac tu synonimiczne stowo lithos (kamien) ewangelista
nie osiggnatby zamierzonego celu.

Z historiozbawczego punktu widzenia jest to bardzo wazny moment w Ewan-
gelii Mateusza — Jezus po zerwaniu kontaktow z przywodcami zydowskimi oraz
nakazaniu uczynienia tego samego uczniom, zapowiada zbudowanie wlasnego
Kosciota —nowego Zgromadzenia. Bedzie si¢ ono odrozniaé od dotychczasowego
zgromadzenia Izraela w sposob fundamentalny tym, ze naleze¢ on bedzie do Niego,
to bedzie Jego whasny Kosciot (16, 18)'%. Nazywajac Szymona Petros/Skata, ewan-
gelista nie tylko zapowiada trwato$¢ i stabilno$¢ przysztego Kosciota (7, 24-25),
ale zapewne nawiazuje tu do 1z 51, 1-2 gdzie Abraham zostat rowniez okreslony
jako skata, czyli powraca do misji Abrahama odno$nie wszystkich ludow ziemi
(Rdz 12, 3b). Za takim rozwigzaniem przemawia dobra znajomos$¢ Ksiegi [zajasza
przez Mateusza oraz bezposredni kontekst cytatu 51, In'’.

Ponadto w narracji ewangelisty obietnica skierowana do Piotra nastepuje zaraz
po rozprawieniu si¢ Jezusa z faryzeuszami i saduceuszami oraz ich nauka, a jedynym
miejscem, w ktorym faryzeusze pojawiaja si¢ wraz z saduceuszami (poza 16, 1-11)
jest 3, 7, gdzie Jan Chrzciciel, udzielajac chrztu nawrocenia w wodach Jordanu,
wyglasza surowy sad na nimi oraz zapowiada, ze Bog jest w stanie z kamieni (/it-
hoi) wzbudzi¢ nowe dzieci Abrahamowi (3, 9), jesli dotychczasowe nie wydadza
godnego owocu nawrocenia (4, 8). Mateusz nie stosuje tu stowa skala, lecz kamien
(lithos), aby zapewne nawigza¢ do Joz 4, 1-18, gdzie Jozue nakazat podnies¢ ze

16 Czasownik oikodomed wyrazony w czasie przysztym oikodomeso (zbuduje) sugeruje, ze
budowanie Ko$ciota dopiero si¢ rozpocznie. Tymczasem z Ewangelii wiemy, ze Jezus juz nie tylko
powotat wielu uczniow, ale tez i sposrod nich wybral Dwunastu Apostotow i ustanowit ich jako an-
tytyp dwunastu pokolen Izraela — fundament Kosciota. Wydaje sie, ze Mateusz mysli tu o budowaniu
Kosciota Powszechnego, obejmujacego rowniez pogan, na co moze wskazywaé nadanie greckiego
imienia Petros.

7 Por. J.D. Kingsbury, The Figure of Peter in Matthew's Gospel as a Theological Problem,
“Journal of Biblical Literature” 98 (1979), s. 67-83; P. Lampe, Das Spiel mit dem Petrus-Namen —
Mt 16,18, NTS 25 (1978/1979), s. 227-245.

8 Mou tén ekklésian — méj Kosciol.

19 Kontekst poprzedzajacy 50, 4-11: trzecia piesn Stugi Panskiego. Kontekst nastepujacy 51, 3-8:
ocalenie synow Abrahama, nadanie Prawa jako swiatfa narodom — poganom (fos ethnon), zapowiedz
sadu 1 wiecznego zbawienia Pana dla narodow — pogan, stowa otuchy i nadziei dla mitujacych Prawo
Pana.
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srodka Jordanu dwanascie kamieni (dodeka lithoi), odpowiednio do liczby pokolen
synow lzraela (patriarchy Abrahama) po wej$ciu do ziemi obietnicy. Zatem celem
ewangelisty jest ukazanie Piotra jako nowego Abrahama. Nowego patriarchy no-
wego ludu Bozego — Kosciota Jezusa dla wszystkich narodow, co dobrze wpisuje
si¢ w catosciowy przekaz teologii Mateusza zwienczony rozestaniem Jedenastu do
wszystkich narodow przez Jezusa zmartwychwstatego na gorze w Galilei (28, 16-20).
Bog Izraela wzbudzi nowy lud, poniewaz Jego stary lud nie wydat owocu godnego
nawrocenia (4, 8). Dokona tego przez Mesjasza — swojego umitlowanego Syna, ktory
bedzie chrzcit Duchem Swietym i ogniem (3, 11), i tak otworzy dla nowego ludu
granice nowej ziemi obiecanej, czyli krolestwa Bozego w calym $wiecie. W tym celu
Jezus powotat dwunastu swoich ucznidéw, zwanych Dwunastu Apostotami (10, 1n),
bedacych antytypem dwunastu pokolen Izraela, z ktérych pierwszy Szymon zwany
Piotrem stat si¢ rowniez antytypem Abrahama, jako odpowiedz na roszczenie fary-
zeuszy i saduceuszy: Abrahama mamy za ojca (3, 9).

Mamy tu do czynienia z synteza dziejow zbawienia: od Abrahama przez Jo-
zuego i wprowadzenie ludu do ziemi obietnicy, dziatalnos¢ prorokow wiacznie
z ostatnim z nich Janem Chrzcicielem, az po Tego, ktory wypetni zapowiedziane
przez Boga w osobach prorokow zbawienie catej ludzkosci, czyli Jezusa Mesjasza
Izraela i Syna Bozego, ktory buduje nowy lud Bozy — Kosciol, aby zajat miejsce
niewiernego Izraela i dalej kontynuowat dzieto zbawienia w catym $wiecie i wresz-
cie skutecznie wypetnil Boza obietnice zawartg w powotaniu Abrahama: ,,W tobie
bedg otrzymywaly btogostawienstwo ludy catej ziemi” (Rdz 12, 3b)*.

Ewangelista, oprocz tej perykopy, tylko dwukrotnie w swym dziele nazwat
pierwszego apostota podwojnym imieniem Szymon Piotr. W scenie powolania
(4, 18) oraz wybrania na apostota i ustanowienia go pierwszym z Dwunastu (10, 2).
Wyraznie uwidacznia si¢ w tym jego zamiar tgczenia w jego osobie od samego po-
czatku elementu semickiego (Szymon Barjona) i greckiego (Petros), zydowskiego
i poganskiego, judeochrzescijanskiego i etnochrzescijanskiego®'. Ma by¢ przeciez
w przysztosci opoka Kosciota Jezusa ztozonego z judeo- i etnochrzescijan. Skoro
tak, to musi reprezentowac z ustanowienia samego Chrystusa i Syna Bozego jeden
1 drugi wymiar Jego Kosciota. Intencja ta staje si¢ jeszcze bardziej czytelna, gdy
patrzymy na kontekst historyczny i teologiczny ostatniego okresu pobytu jego
Kosciota na terenie Palestyny. To czas ostatecznego juz definiowania ksztaltu
redagowanej przez niego Ewangelii, zarowno co do tresci jak i doktrynalnego
przestania. W tym kontekscie nalezy jeszcze zaznaczyc¢, ze Mateusz konsekwentnie
pomija osobe prawodawcy Mojzesza. Nie wymienia jego imienia ani w Mt 1, 1

2 Por. Z. Zywica, Kosciol Jezusa a judaizm i poganie, s. 104n. Istnieje rowniez zydowska tra-
dycja, ktora, odwotujac si¢ do tego samego tekstu Izajasza, widzi w Abrahamie fundament — skafe.
Por. Str.Bill., I, s. 733. Inaczej U. Luz, Matthdius I1, s. 461; A. Paciorek, Ewangelia, s. 126n.

21 We wszystkich trzech fundamentalnych dla jego powotania i przysztej funkcji w Ko$ciele
wydarzeniach.
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i genealogii Jezusa, ani tez w Kazaniu na Gorze, gdzie nalezatoby oczekiwac stow:
Mojzesz powiedziat: ..., a sa tu ogolne wprowadzenia: Styszeliscie, ze powiedziano
(przodkom)..., a Ja wam powiadam ... 2. Chce zapewne przez to powiedzie¢, ze
odtad wejscie do krolestwa Bozego nie bedzie dokonywac si¢ dzigki przestrzeganiu
norm starego Prawo, lecz poprzez wiar¢ w Jezusa Nazarejczyka, Mesjasza [zraela
1 Syna Bozego, ktory jest jego definitywnym wypetnieniem i dopetnieniem. Droge
do niego bedzie wyznaczaé za$ wiara podobna tej, jakg odznaczal si¢ Abraham oraz
konsekwentne i nieustraszone nasladowanie Jezusa jako Nauczyciela i Mistrza,
nawet wowczas, gdyby miata si¢ okaza¢ drogg krzyza®.

Obietnica, ze bramy otchtani nie przezwyci¢za budowanego Kosciota (16,18)
to zapowiedz, ze bedzie on trwac nieprzerwanie tak dtugo jak bedzie istnie¢ ludz-
kosé¢, albowiem zgodnie z 28, 20 zmartwychwstaly Jezus bedzie w nim obecny
jako Emmanuel przez wszystkie dni az do skonczenia $wiata?*. Obraz przekazania
kluczy do krélestwa niebieskiego oraz wladzy zwigzywania i rozwigzywania na
ziemi i w niebie (16, 19), wyjasnia sam ewangelista w 23, 13-14. Jezus wypomina
tu faryzeuszom i uczonym w Pi$mie, ze nie tylko sami nie wchodza, ale co gorsze
zamykaja krolestwo niebieskie przed tymi ktorzy cheg do niego wejsc¢. Stad tez za-
daniem Szymona Piotra bedzie prowadzenie ludzi waska droga wiodaca od ciasnej
bramy krolestwa niebieskiego, do ktorej tylko on sam dzierzy klucze (7, 13-14).
Klucze do krélestwa to nic innego jak Nauka (didaché) Jezusa, czyli Jego Ewange-
lia krolestwa, ktora Piotr bedzie przepowiadat i1 interpretowat wraz z pozostatymi
apostotami, cho¢ jedynie on sam zostal ustanowiony jako ostatecznie rozstrzygajacy
ziemski autorytet w sprawach niejednoznacznych, stad wymagajacych dodatkowe;j
definitywnej interpretacji. Bedzie on jej gwarantem i porgczycielem jako skata
i posiadajacy klucze. Zaden z pozostatych apostolow nie moze go w tym zastgpié.
W czasie otwartego i zradykalizowanego konfliktu judeochrzescijanstwa z odra-
dzajacym si¢ judaizmem poswigtynnym po 70 roku zapewne bardzo wazne dla
Mateusza byto wyeksponowanie ostatecznie rozstrzygajacego jednoosobowego
urzedu, identycznego do tego, jaki pehnit Jezus w czasie swego ziemskiego pobytu
z uczniami. Podobny urzad i zwigzana z nim funkcja istniaty w bardzo pr¢znym
osrodku rodzacego si¢ nowego oblicza judaizmu w Jabne. Piotr petnitby w pew-
nym sensie podobng funkcje¢ do tej, jaka sprawowat Rabban Jochanan ben Zakkaj,
kluczowa postaé reorganizacji judaizmu bez $wigtyni i kaptanstwa?®.

2 Mt5,21.27.31.33.38.43.

3 Por. Z. Zywica, Kosciét Jezusa a judaizm i poganie, s. 105.

2 Por. Mt 18, 20; H. Hommel, Die Tore des Hades, ,,Zeitschrift fiir die Neutestamentliche
Wissenschaft” 80 (1989), s. 124-130; J. Marcus, The Gates of Hades and the Keys of the Kingdom
(Mt 16,18-19), “The Catholic Biblical Quarterly” 50 (1988), s. 443-445.

% Por. D. Duling, Binding and Loosing. Forum, “Sonoma” 3 (1987), s. 3-31; J. Gnilka, Mat-
théus 11, s. 64.69; R. Hiers, “Binding” and ,,Loosing”: The Matthean Authorizations, “Journal of
Biblical Literature” 104 (1985), s. 233-250; U. Luz, Matthdus I, s. 466; W. Schenk, Das ,, Matthdu-
sevangelium * als Petrusevangelium, ,,Biblische Zeitschrift Neue Folge* 27 (1983), s. 58-80.
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Wydarzenie pod Cezareg Filipowa Mateusz konczy nakazem Jezusa skierowa-
nym do apostotéw, aby nikomu nie méwili, ze On jest Chrystusem (16, 20), czym
powraca do wyznania Szymona Piotra w 16, 16. Ewangelista ponownie podkresla
w ten sposob roznice migdzy uczniami, ludzmi i wielka rzesza ludu w kwestii
rozumienia osoby i postannictwa Jezusa Syna Cztowieczego. Sposrod tych trzech
grup tylko Dwunastu Apostotow wie, ze jest On Mesjaszem Izraela i Synem Bozym,
dlatego tez od tej pory tych wiasnie Dwunastu bedzie stanowi¢ i budowac¢ Kosciot
wyraznie odrozniajacy si¢ od zdecydowanej wigkszosci spotecznosci zydowskiej,
bo Kosciot szeroko otwarty rowniez na $wiat pogan do tej pory izolowanych od
Boga Jahwe i pozbawianych Jego zbawienia obiecanego w powotaniu Abrahama®.

2. KONTEKST HISTORYCZNY I DOKTRYNALNY
REDAKCII EWANGELII MATEUSZA

Ostatni redaktor pierwszej w kanonie Nowego Testamentu Ewangelii Jezusa
to palestynski judeochrzescijanin, uczen apostolski zwigzany zapewne osobiscie
z apostotem Mateuszem i Kosciotem jerozolimskim. Zredagowane dzieto odstania
jego gleboka znajomosé, przede wszystkim za posrednictwem Septuaginty, tradycji
biblijnej oraz jej interpretacji synagogalnej i judeochrzescijanskiej, $cisle zwigza-
nych z centralnymi o$rodkami judaizmu i judeochrze$cijanstwa w Jerozolimie, za$
po roku 70, jesli chodzi o judaizm, to z osrodkiem w Jabne?’.

Byt $wiadkiem zbrojnego powstania i wojny z Imperium Rzymskim (66-70/73),
jej tragicznych konsekwencji dla judeochrzescijanstwa i judaizmu palestynskie-
go oraz ich pozniejszych wzajemnych relacji. Potozenie mieszkancow Judei po
zniszczeniach wojennych przypominato czasy Ezdrasza i Nehemiasza: utrata su-
werennosci, zdziesiatkowana ludno$¢, zniewolenie i gtebokie zubozenie ocalalej
ludnosci oraz narastajaca z czasem coraz glebsza jej zapas¢ religijna i duchowa.
W zburzeniu Jerozolimy i §wigtyni judeochrzescijanie widzieli kar¢ za odrzucenie
Mesjasza Jezusa i prze§ladowanie Jego wyznawcow, Zydzi za$ kare za niewierno$é
Torze i Tradycji. Po zakonczeniu dziatan wojennych wyznawcy Jezusa byli oskar-
zani o zdrade¢ i odmowe czynnego udzialu w walce zbrojnej przeciwko Rzymowi,
za co spotykaly ich represje gdy powracali do swych domostw. Wedlug Euzebiusza
(Hist. Eccl. 3,5,3) mieli sie oni przenies¢ na teren Zajordania (do Pelli) jeszcze przed
decydujacymi rozstrzygnigciami zbrojnymi. Podobnie postapila grupa faryzeuszy
iuczonych w Pi$mie na czele z Johananem ben Zakkaj udajac si¢ do Jabne (Jamni)
nad Morzem Srédziemnym. Tu zatozyt on i stangt na czele akademii rabinicznej

% Por. U. Luz, Matthdus II, s. 466; H. Frankemolle, Matthdus, s. 222.
2 Por. Z. Zywica, Kosciot Jezusa a judaizm i poganie, s. 20n.363.
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w latach 70-80. Zreorganizowal w niej na nowo judaizm, opierajgc go na trzech
filarach: Torze spisanej (Pigcioksiag) i ustnej (Talmud Tora), modlitwie i prakty-
kowaniu dziel mitosierdzia. Za co otrzymat tytut Rabban (Nauczyciel Nauczycieli,
Wielki Nauczyciel). Po nim na czele akademii stangt Gamaliel II — uczen Hillela
i wnuk Gamaliela I (Dz 5, 33n). Dat on poczatek hillelickiej dynastii rabinow, roz-
ciggajac swa jurysdykcje rowniez na gminy diaspory. Zastynal z wypowiedzenia
zdecydowanej walki przeciw wszelkim heretykom i schizmatykom, a tym samym
jakimkolwiek przejawom heterodoksji i idolatrii wewnatrz reformowanego juda-
izmu oraz konsekwentnej i nieugietej jej realizacji. Jego dzialalno$¢ przypadata
na lata 85-95, czyli na okres redagowania ostatecznej juz wersji Ewangelii Jezusa
przez ewangeliste Mateusza. Jednym z niezwykle waznych przedsigwzig¢ akademii
w Jabne byto ustalenie kanonu ksiagg Biblii oraz koncowego ksztattu i czgstotliwosci
odmawiania modlitwy shemone ‘ezre. Reaktywowano tez sanhedryn ustanawia-
jac na jego czele urzad Nasi’ z prawem do rozstrzygajacego gltosu w kwestiach
spornych. Akademia jabnenska z siedziba Rabbana, do czasu sttumienia przez
Hadriana drugiego powstania przeciwko Rzymowi (132-135), stanowila centrum
zycia zydowskiego na terenach Judei®®.

Judeochrzescijanstwo palestynskie, coraz sprawniej organizujgce si¢ instytucjo-
nalnie oraz zyskujace coraz glebsza §wiadomos¢ odrebnej tozsamosci doktrynalne;,
przyjmujac Septuaginte za wlasny kanon ksigg swigtych i poddajac je interpretacji
chrystologicznej, coraz czesciej i odwazniej wchodzito w spory tak fundamentalne;j
natury, jak odpowiedz na pytanie: kto jest obecnie i pozostanie ,,Verus Israel” —
,»Prawdziwym Izraelem”? Nasilajaca si¢ polaryzacja w kwestiach doktrynalnych,
skutkowata poglebiajaca si¢ wrogoscia ze strony reformujacej si¢ Synagogi fary-
zejsko-rabinicznej. Reformatorzy jabnenscy zaczeli ktas¢ zdecydowanie wigkszy
akcent niz dotychczas na Torg ustng (niespisang Tradycj¢), niz na Tore spisang.
Byli przekonani, ze sam Jahwe zawarl swa odpowiedz na pytanie o ,,Prawdziwy
Izrael” wlasnie w Torze ustnej, a nie spisanej (Piecioksiegu). Stad tez, wedhug nich,
kazdy kto jej nie znal nie mogt naleze¢ do ,,Prawdziwego Izraela”. Tak radykalne
zwrocenie si¢ ku Tradycji zdecydowato o nasilaniu si¢ wrogo$ci do rodzacej si¢
tradycji judeochrzescijanskiej i utrwalajacych ja w pisSmie ksiag (Ewangelie 1 inne
Pisma). Przez rabinéw byty one okreslane wprost jako gilyonim oraz sifre minim,
tzn. takie, ktore nie brudza rak, czyli nie natchnione (Yadaim II,13; bShab. 116a;
pShab. 16,15¢). Co wigcej, dla nich nawet tylko przepisana przez chrzescijan Tora lub
inne ksiggi biblijne, cho¢ uznane przez nich samych za ,,brudzace rece”, byty przez
sam ten fakt traktowane jako pozbawione $wigtosci, stad tez nalezato je niszczy¢®.

2 Inne wazne o$rodki rabiniczne tego okresu to: Lod z Rabbim Jechoszug ben Chananja, Peki'in
z Rabbim Eliezerem ben Hyrkanos (uczniami Rabbana Jachanana ben Zakkaj) czy tez Bene Berak
z Rabbim Akibg ben Josef. Por. A. Mello, Judaizm, Krakow 2002, s. 16-20; W. Tyloch, Opowiesci
medrcow Talmudu, Gdynia: Wydawnictwo ,,Feniks” 1993, s. 106-111.141.

2 Por. J. Jocz, Jesus and the Law, “Judaica” 26 (1970), 1s. 05-124; J.F., Moore, Judaism in the
First Centuries of the Christian Era. The Age of the Tannaim I-11, New York: Hendrickson Publishers
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Modlitwie shema Israel w tym okresie nadano charakter znacznie bardziej
wyznania wiary niz modlitwy, co rowniez §wiadczy o silnej polemice z judeochrzes-
cijanstwem siggajacej samej istoty doktryny wiary. Modlitwe amida — shemone
‘ezre, czyli osiemnastu btogostawienstw (faktycznie 19) wydano po raz pierwszy
w wersji urzedowej i jedynie obowigzujacej za czasow Gamaliela I1. Werset brzmig-
cy: ,,Blogostawione Jego imig, ktorego chwalebne Krdlestwo jest na zawsze”, miat
by¢ odtad odmawiany po cichu ze wzgledu na minim/nocerim. Szczeg6lnie istotng
i brzemienng w skutki dla judeochrzescijan miata tres¢ wprowadzona w tym czasie
do dwunastego blogostawienstwa (w rzeczywistosci przeklenstwa) znanego jako
birkat ha-minim*. W minim/nocerim nalezy widzie¢ judeochrzescijan, obok innych
heretyckich grup judaizmu oraz wtadz rzymskich i ich zydowskich kolaborantow.
Samo za$ birkat ha-minim mozna traktowac jako akt definitywnego roztamu i ro-
zejScia si¢ drog judeochrzescijanskiego Kosciota Jezusa z Nazaretu i faryzejsko-
-rabinicznej Synagogi w Judei, co mogto mie¢ miejsce w latach 90—-100.

W tym okresie rabini znacznie surowiej traktowali judeochrze$cijan (minim/
nocerim) niz pogan, poniewaz ich zdaniem reprezentowali oni najgorszg ze wszyst-
kich herezje i idolatrig. Samo podejrzenie o herezje chrzescijanstwa lub tylko jej
sprzyjanie byto az nadto wystarczajagcym powodem do wykluczenia podejrzanego
ze spolecznosci zydowskiej, bowiem to wlasnie judeochrzesécijanstwo uwazano za
herezje najbardziej zagrazajaca integralno$ci judaizmu po$wigtynnego niz wszyst-
kie inne ugrupowania heterodoksyjne. Dotknietemu ekskomunikg judeochrzescija-
ninowi (min/nocer) nie wolno byto w zadnych okoliczno$ciach sprzedawac ani od
niego kupowac, czy tez korzystac z jego ustug. Ich dzieci nie wolno byto ksztatci¢
iuczy¢ zawodu. Wyznawcy judaizmu mieli uwaza¢ ekskomunikowanego i calg jego
rodzing za renegatow i wyrzutkdw, ktérym w zadnych okoliczno$ciach nie wolno
byto pomaga¢, lecz raczej ich zycie nalezato wystawi¢ na niebezpieczenstwo (Str.
Bill. IV, 33n). Ksiag nalezacych do minim/nocerim nie wolno byto ratowaé nawet
z ognia, cho¢by zwieraty stowo Boze. Migso od nich musiato by¢ traktowane jak
ofiarowane bostwom (idolatria), a wypieczony przez nich chleb jak chleb Samarytan
(Str.Bill. III, 11). Wino nalezato traktowac jak przeznaczone dla kultu poganskich
idoli (pShab. 13,5; bShab. 116), ich ksiggi jak ksiegi czarownic, a dzieci jak begkarty
(mamzerim; T. Hullin 2,20-24).

18712, J. Neusner, Das Pharisdische und Talmudische Judentum, TSAJ 4 (1984), s. 25-95; J. Neusner,
The Formation of Rabbinic Judaism: Yavneh (Jamnia) from A.D. 70-100, ANRW 192 (1979), s. 3-42;
G. Stemberger, Die sogenannte ,, Synode von Jabne * und das firiihe Christentum, ,,Kairos* 19 (1977),
s. 14-21; Z. Zywica, Kosciol Jezusa a judaizm i poganie, s. 22-26.

30 A potwarcy niech nie majq nadziei, a wszyscy sprawcy niegodziwosci w oka mgnieniu niech
zging i wszyscy niech rychlo bedgq wytraceni, a zbrodniarzy rychto wykorzen i skrusz i zniszcz i upokorz
rychto za dni naszych. Pochwalonys Ty, Wiekuisty, ktory kruszysz wrogow i upokarzasz zbrodniarzy.
S. Spitzer, Modly Izraelitow na dni powszednie i Swigta, uroczystosci i posty, oraz obrzqdki i ceremo-
nie religijne, Krakow: Drukarnia J. Fischera 1926 (przedruk: Warszawa: Wydawnictwo Artystyczne
i Filmowe 1991), s. 109.111.
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Wszystkie dzialania akademii w Jabne jednoznacznie zmierzaty do szybkiej
i zdecydowanej separacji od judeochrzescijanstwa i stworzenia dla budowanej
nowej formy judaizmu swego rodzaju systemu obronnego — geder (ptotu) — chro-
nigcego judaizm przed wplywami ruchu Jezusa Nazarejczyka, nadajac mu indy-
widualng i niepowtarzalng tozsamos¢, tj. wlasng autonomi¢ etniczna, kulturows,
religijng 1 duchowa. Podejmowano rowniez na szeroka skalg przedsiewzigcia w celu
likwidacji wszelkich ruchow politycznych i wspolnot religijnych, ktdre uznano
za niezgodne z oficjalng linig wyznaczong przez rabindw z Jabne. Realizowane
nadzwyczaj konsekwentnie zaplanowane dziatania doprowadzity w krotkim czasie
do skutecznego wyeliminowania wszystkich heterodoksyjnych ugrupowan z ofi-
cjalnego faryzejsko-rabinicznego judaizmu poswigtynnego®'.

W takich oto uwarunkowaniach historycznych i doktrynalnych przyszto
ewangeli$cie Mateuszowi nadawac ostateczny ksztatt redagowanej przez siebie
Ewangelii Jezusa dla reprezentowanego Kosciota. Prace nad tym rozpoczat za-
pewne dopiero po opuszczeniu Jerozolimy i Judei, juz na terenie Galilei, gdzie
przez pewien czas przebywat wraz z ocalonymi z pozogi wojennej, przesladowan
1 wewnetrznego upadku w wierze i moralnosci czlonkami wlasnej wspolnoty
jerozolimskiej oraz innych wspolnot palestynskich doswiadczonych podobnym
losem i1 opuszczajacych swe dotychczasowe miejsce pobytu i dziatalnosci ewan-
gelizacyjnej. Prace za$ zakonczyl prawdopodobnie w pierwszych latach pobytu
w Syrii, najprawdopodobniej w Antiochii, gdzie reprezentowany przez niego
judeochrzescijanski Kosciot palestynski tworzyt dla siebie na nowo miejsce sta-
lego pobytu poza granicami biblijnego Izraela, co mogto przypada¢ na lata 85-95,
podejmujac probe wilaczenia si¢ w Wielki Kosciot Chrzescijanski, w zdecydowa-
nej wigkszosci etnochrzesécijanski. Grecka wersja kanonicznej Ewangelii wedtug
Mateusza jest wigc $wiadectwem definitywnego juz i bolesnego rozchodzenia si¢
drog palestynskiego Kosciota judeochrzescijanskiego z zydowskim judaizmem
i Synagoga jerozolimska, a w pozniejszym okresie rowniez jabnenska, a co za

31 'W. Horbury, The Benediction of the Minim and Early Jewish-Christian Controversy, “The
Journal of Theological Studies” NS 33 (1982), s. 19-61; K.G. Kuhn, Die Kreuzesstrafe wiihrend der
friihen Kaiserzeit. Ihre Wirklichkeit und Wertung in der Umwelt des Urchristentums, ANRW 11 25/1
(1982), s. 648-793; S. Mimouni, ,, La Birkat Ha-Minim. Une priére juive contre les judéo-chrétiens”,
RSR 71 (1997), s. 275-298; A. Oppenheimer, Sectas judias en tiempos de Jesus: fariseos, saduceos,
los ,, ‘amme ha-"aretz”, w: A. Pifero, Origines del cristianesimo. Antecedentes y primeros pasos,
Cordoba — Madrid: Ediciones el Almendro 19952, s. 123-134; T. Rajak, The Jewish Community and
its Boundaries, w: J. Lieu, J. North, The Jews among Pagans and Christians, London: Routledge
1992, s. 9-28; L. Vana, ,, La birkat ha-minim é una preghiera contro i giudei-cristiani?”’, w: Verus
Israel. Nuove prospettive sul giudeocristianesimo. Atti del Collogiuo di Torino (4-5 novembre 1999),
red. G. Filoramo, C. Gianotto, Brescia: Edizioni Paideia 2001, s. 147-189. E. Schiirer, G. Vermes,
The History of the Jewish People in the Age of Jesus Christ (175 — B.C. — A.D. 135) I-11], Edinburg:
A&C Black 1973-1987; S. Zeitlin, The Rise and Fall of the Judean State. A Political, Social and
Religious History of the Second Commonwealth I1I (66—120), Philadelphia: Jewish Publication Society
of America 1978; Z. Zywica, Kosciol Jezusa a judaizm i poganie, s. 26-28.
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tym idzie réwniez §wiadectwem podjetych wysitkow zmierzajacych do okreslenia
na nowo i wypracowania dalszych wzajemnych relacji w sytuacji, gdy musiata
pas¢ rozstrzygajaca odpowiedz na najwazniejsze dla nich pytania o ,,Prawdziwy
Izrael” i autorytet Tory spisanej i ustnej. Rownie istotnym, bezposrednio zwig-
zanym z pierwszym problemem, byta kwestia otwarcia si¢ judeochrzescijanstwa
palestynskiego na etnochrzescijanstwo poza granicami biblijnego Izraela i w kon-
sekwencji tego rozstrzygnigcia, konieczno$¢ prowadzenia misji wérdd pogan,
do czego dotychczas judeochrzescijanstwo reprezentowane przez ewangeliste
byto sceptycznie nastawione. Niewatpliwie wazna byla tez sytuacja wewnatrz
tego Kosciota po niezwykle bolesnych i wyniszczajacych go do$wiadczeniach
w Izraelu; jej kryzys w wyznawaniu wiary w Jezusa Mesjasza i Syna Bozego oraz
w wiernym praktykowaniu Jego Nauki*.

3. HISTORYCZNO-DOKTRYNALNE MOTYWY I CELE
EWANGELISTY MATEUSZA

Odnoszac wyniki egzegezy Mt 16, 13-20 do historycznych i doktrynalnych
realiow w jakich znalazt si¢ Mateusz i reprezentowany przez niego judeochrzesci-
janski Kosciot palestynski po powstaniu zydowskim i wojnie z Imperium Rzym-
skim (66-70/73), uzasadnionym wydaje si¢ by¢ stwierdzenie, ze potraktowat
on jako oczywista konieczno$¢ uwzglednienie w swym dziele tradycji uniwer-
salistycznych o charakterze chrystologicznym i eklezjologicznym, szczegolnie
w niezwykle istotnej dla calosci orgdzia jego Ewangelii perykopie opisujacej
wydarzenie pod Cezarea Filipowa, obecnej rowniez w Ewangelii Marka, z kto-
ra spotkat si¢ w okresie koncowej redakcji swego dzieta i niewatpliwie z jej
tekstu skorzystal. Obecne u Mateusza, w poréwnaniu do wersji Marka, zmiany
redakcyjne wskazuja, ze uwzglednit on je zapewne w okresie podejmowania juz
ostatecznych decyzji co do struktury literackiej redagowanego dzieta, ilosci i ja-
kosci tradycji ewangelicznych ktére powinny by¢ w nim uwzglednione oraz sity
oddziatywania wyptywajacych z nich idei doktrynalnych. Szczegotowa egzegeza
tekstu badanej perykopy w kontekscie uwarunkowan historyczno-doktrynalnych
w jakich ona nabrata ostatecznego ksztaltu pokazuje, ze dokonane w niej zmiany
przez Mateusza miaty na celu przede wszystkim nadanie jej znacznie silniejszego
przestania uniwersalistycznego, zapewne malo obecnego w pierwotnym jej tekscie
z okresu palestynskiego, okresu naznaczonego niewatpliwie bardziej przestaniem
prozydowskim i projudeochrzescijanskim. W przetomowym dla dalszych dziejow
palestynskiego Ko$ciota czasie, bezsprzecznie niezwykle waznym dla Mateusza

2 Por. Z. Zywica, Kosciol Jezusa a judaizm i poganie, s. 363n.
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byto ukazanie jego budowniczego — historycznego Jezusa jako zmartwychwsta-
tego Pana (Kyrion), ktory gromadzi w znaku Syna Czlowieczego historycznych
apostolow na gorze w Galilei i rozsyla ich do wszystkich narodow (28, 19).
Ewangelista ma tu na mysli zar6wno naréd zydowski, ktory w jego czasie pod
wplywem akademii jabnenskiej definitywnie Go odrzucit — Zydéw palestynskich,
jak i do tych, ktore Go jeszcze nie znaja — czyli narodéw poganskich do ktorych
si¢ wlasnie udaje. Niewatpliwie bardzo mu zalezato, aby wtasnie w tym momencie
wybrzmiato donos$nie przestanie, ze to juz od tego wydarzenia w Galilei, histo-
rycznych Jedenastu miato obowiazek gloszenia krolestwa niebieskiego i wprowa-
dzania do niego ludzi zamieszkujacych caly $wiat, czynigc ich uczniami Jezusa
przez udzielanie chrztu i nauczenie zycia Jego Ewangelia, ta jaka dostaje teraz do
rak od ewangelisty Mateusza reprezentowany przez niego Kosciot, w zwrotnym
punkcie swoich dziejow.

W chwili opuszczania zamieszkiwanych dotychczas ziem Izraela ewangelista
pragnie wzbudzi¢ w swym judeochrzescijanskim Kosciele glebokie przekonanie,
ze to wilasnie on, tak bolesnie doswiadczony doznanymi tam prze$ladowaniami,
jest teraz gwarantem prawdziwosci 1 skutecznego wypetienia si¢ zbawczej woli
Boga Jahwe wyrazonej w Ewangelii krolestwa Jego Syna Chrystusa Jezusa, ze to
przeciez wlasnie w tym celu nie pozwolit On by zostat tam catkowicie zniszczony
przez Ztego. Stad tez pierwszy nakaz misyjny, dotyczacy jedynie Izraela (10, 5n),
ewangelista uwazat za aktualny w swej formule i obowigzujacy go od czasu histo-
rycznego Jezusa i Jego apostotéw az do momentu opuszczenia przez Boga domu
Izraela (23, 38), nalezato bowiem w tamtym czasie szuka¢ przede wszystkim
owiec, ktore poginely z domu Izraela (10, 6; 18, 12-14), tzn. tych, ktorzy odrzucili
wowczas swego Mesjasza.

Kiedy jednak Bog definitywnie juz opuscit dom Izraela wraz z judeochrzes-
cijanskim Kosciotem, w ktérym zamieszkuje odtad ze swoim Synem Chrystusem
Jezusem i udaje si¢ na tereny pogan, pozostaly tam lud zydowski identyfikujacy si¢
z odradzajacym si¢ judaizmem faryzejsko-rabinicznym, stat si¢ poprzez sam ten fakt
rowny narodom poganskim, tj. ludem bez Boga Jahwe i Jego zbawienia ofiarowa-
nego w osobie i dziele Jego Syna Chrystusa. Zewnetrznym znakiem wypehienia
si¢ tych historiozbawczych wydarzen jest dla Mateusza zburzenie §wiatyni oraz
definitywne juz rozejscie si¢ drog judeochrzescijanskiego Kosciola Jezusa z Jego
Ewangelig krolestwa zawierajaca zbawczg wole Jahwe oraz faryzejsko-rabiniczne;j
Synagogi z jej normatywnym judaizmem z Jabne, pozbawionym tej Bozej woli.
Z powodu wiasnie tych wydarzen pierwszy nakaz misyjny (wcigz aktualny ze
wzgledu na wybranie w Abrahamie) musial zosta¢ wyrazony w nowej formule,
tzn. takiej, ktéra w jednakowym stopniu traktuje Zydow i pogan.

Dla Mateusza drugie rozestanie dokonane przez Jezusa Emmanuela na gorze
w Galilei w znaku Syna Cztowieczego (28,16-20; 24,29-31) jest w petni zgodne
z wolg Boga od powolania Abrahama az do historycznego Jezusa. Kosciot pale-
stynski przechodzac na tereny pogan musi zrozumiec¢ i zaakceptowac, ze Jahwe
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byt obecny wérdd zagubionego ludu Izraela dopoki przebywal posrdd niego ju-
deochrzescijanski Kosciot Jego Syna Jezusa Chrystusa. Gdy za$ opuszcza dom
Izraela palestynski Ko$ciot, opuszcza go rowniez i Jahwe ze swoim Synem Jezu-
sem. Judeochrzescijanom palestynskim niewatpliwie trudno bylo zaakceptowaé
te tajemnice¢ krolestwa Bozego. Dlatego tez Mateusz wyjasnia im to w zredago-
wanej na nowo Ewangelii Jezusa i czyni to nie z wlasnego upowaznienia ani we
wlasnym imieniu, lecz z woli samego Boga zapisanej w Prawie i Prorokach oraz
z woli Jezusa — Emmanuela Ko$ciota. Historyczni uczniowie Chrystusa, cho¢ nie
wszystko rozumieli i wielokrotnie okazywali swa malg wiare, to jednak caly czas
szli za Nim, aby coraz glebiej poznawac Jego Nauke. Podobnie konsekwentng
postawa musza wykazac si¢ wszyscy cztonkowie palestynskiego Kosciota w swej
postawie wobec Jezusa Emmanuela w nowej rzeczywistosci egzystencjalnej
i doktrynalnej. Teraz to zmartwychwstaty Jezus za posrednictwem apostotow,
szczegdlnie za§ Szymona Piotra, oraz ich nastgpcdéw ukazuje w petnej prawdzie
wszystko to, co dotychczas nie bylo jeszcze w ogole znane badz tez nie do konca
wlasciwie rozumiane.

Gwarantem absolutnej wiarygodnosci i prawdziwo$ci nowych tresci tajemnic
krolestwa Syna Cztowieczego jest wiec sam ewangelista jako uczen apostolski,
poniewaz to wlasnie on otrzymat od apostotéw historycznego Jezusa wierny
przekaz tego wszystkiego, czego oni dowiedzieli si¢ od swego jedynego Na-
uczyciela i Mistrza w czasie dziatalnosci w Izraelu. To oni — ze szczegdlng rola
Szymona Piotra — otrzymali wladze zwiazywania i rozwigzywania w niebie i na
ziemi**. Ewangelista doskonale o tym wie i dlatego redagujac Jezusowa Ewan-
geli¢ krolestwa wyktada w niej owe tajemnice dotad jeszcze nieznane badz tez
niezrozumiane w peinej prawdzie. Zbawcza wola Boza zawarta w omawianej
perykopie, wedtug Mateusza, odstonita si¢ w petni dopiero w $§wietle drugiego
rozestania Jedenastu na Gorze w Galilei przez Jezusa zmartwychwstatego i dla-
tego musiata zostac przez niego dopowiedziana gdy ja redagowatl w ostatecznej
juz wersji. Okreslajac osobg Pierwszego Apostota semickim imieniem Szymon
Barjona pokazuje go, zgodnie z wolg Boza, jako tradenda judeochrzescijanskie;
tradycji ewangelicznej okresu palestynskiego zapewniajacym jej ciagltos¢ od
historycznego Jezusa z Nazaretu i wybranych przez Niego historycznych Dwu-
nastu az do dnia zakonczenia dziejow §wiata, na ktory to czas wskazuje dodane
do niego greckie imi¢ Petros/Piotr.

W ten oto sposdb Mateusz wypetniajac, nie do konca wlasciwie zrozumiany
dotad zbawczy zamyst Bozy, daje reprezentowanemu przez siebie Kosciotowi
chrystologiczno-eklezjologiczny fundament na ktérym bedzie on mogt budowac
swa chrze$cijanska przysztos¢ juz w Wielkim Kosciele w zdecydowanej wigkszo-

3 Por. Z. Zywica, Koscioét Jezusa a judaizm i poganie, s. 262-345. 358-361.
3 To wiasnie dlatego Jezus zakazal uczniom mowic publicznie o tym, czego byli $wiadkami
na Gorze Przemienienia do chwili az Syn Czlowieczy zmartwychwstanie (Mt 17, 9).
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$ci etnochrzescijanskim, z ktorym musi si¢ zintegrowac¢ aby przetrwaé w $wiecie
hellenistycznym i spetni¢ wobec niego misje zlecong mu przez samego Jahwe
w Jezusowej Ewangelii krolestwa dotarcia z Jego zbawieniem do wszystkich naro-
dow ziemi. Mateusz zatem pragnal tak zredagowac opowiadanie o wydarzeniu pod
Cezareg Filipowa, aby prowadzony przez niego Kosciot do $wiata hellenistycznego
zyskat catkowitg pewnos¢ doktrynalna, Ze t¢ sama wladze zwiazywania i rozwia-
zywania w niebie i na ziemi jakg otrzymat od samego Jezusa Szymon Barjona
by sprawowac ja w ziemi Izraela, posiada réwniez Szymon Piotr by sprawowac
ja z identyczng skutecznos$cia zbawcza na ziemiach pogan. Bez tej doktrynalnej
pewnosci niemozliwa bytaby zapewne jego dalsza judeochrze$cijanska egzystencja
w diametralnie odmiennym od dotychczasowego dla niego $wiecie. Bez niej jego
historia zakonczataby si¢ zapewne podobnie jak historie wielu innych judeochrzes-
cijanskich wspolnot owego okresu, czyli catkowitym jej zniknigciem z dalszych
dziejow Kosciota Powszechnego.

Stowa kluczowe: Szymon Piotr, Ewangelia, Ko$ciot, uniwersalizm, Synagoga, Ju-
daizm, Zydzi, Grecy.

Simon Peter, the sign, the duration and the unity of the Church of Jesus,
the Jews and the Greeks by Mt 16,13-20

Summary

Exegesis of Matthew 16:13-20, made in the light of historical and doctrinal terms
occurred after 70 years in Judea, in which the evangelist Matthew was presented with its
Judeo-Christian Church, indicates clearly existing in the text emphasis and related them to
universalist objectives . They primarily guided him to define the saving message of Jesus the
Risen of being Christological and Ecclesiological, in the final version edited by himself, in
the Gospel of the Kingdom at the turning point for the fate of the Palestinian Church. The
scene from Caesarea Philippi is edited in a manner which allows Peter to run his church in
the Hellenistic world in order to gain complete doctrinal confidence that the same power of
binding and resolving in heaven and on earth which he received from Jesus Simon Barjon
to exercise it in the land of Israel, is also possessed by Simon Peter to celebrate it with the
same saving efficiency in the lands of the heathen. Without this doctrinal certainty, it would
probably be impossible to guarantee its further Judeo-Christian existence in the world of
ethnochristians and gentiles.

Keywords: Simon, Peter, Gospel, Church, universalism, Synagogue, Judaism, Jews,
Greeks.
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Simon Petrus als Zeichen der Besténdigkeit und Einheit der Kirche der Juden
und Griechen nach Mt 16, 13-20

Zusammenfassung

Die Exegese von Mt 16, 30-20, durchgefiihrt im Licht der historischen und doktriniren
Bedingungen im Gebiet von Judda nach dem Jahr 70, in denen der Evangelist Matthdus
und die von ihm représentierte Kirche sich befand, weist deutliche universalistische Ak-
zente und mit ihnen verbundene Ziele auf. Sie wurden von ihm stark beriicksichtigt, als er
die Erlosungsbotschaft des auferstandenen Jesus formulierte. Die endgiiltige Version der
Botschaft vom Reich hatte in diesem Moment des Umbruchs fiir die Weiterentwicklung
der paléstinischen Kirche einen christologischen und ekklesiologischen Charakter. Die
Szene, die sich bei Cdsarea Philippi abspielte, wird auch so verfasst, damit die sich fiir die
hellenistische Welt 6ffnende Kirche zweifelsfreie doktrinale Sicherheit erhalte, dass dieselbe
Bindungs- und Losungsgewalt im Himmel und auf der Erde, welche Simon Barjona von
Jesus fiir das Gebiet Israels erhalten hat, jetzt auch Simon Petrus fiir die genauso heils-
effiziente Mission bei allen Heidenvolkern gegeben wird. Ohne diese doktrinale Sicherheit
wire eine weitere judenchristliche Existenz in der Welt der Christen und Heiden voraus-
sichtlich unméglich gewesen.

Schliisselworte: Simon, Petrus, Evangelium, Kirche, Universalismus, Synagoge,
Judaismus, Juden, Griechen.



