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A to jest zycie wieczne: aby znali Ciebie,
jedynego prawdziwego Boga, oraz Tego,
ktorego postates, Jezusa Chrystusa
J17,3)

1. WSTEP

,,Teologia nie jest dla religii tylko luksusowym dodatkiem. Jest koniecznoscia,
bo cztowiek nie moze nie mysle¢ o tym, co jest dla niego najwigksza wartoscia™'.
Nie znajduje si¢ tez na marginesie nauk; z nimi, a zarazem przed nimi przynosi
cztowiekowi dobro, ktorym jest prawda. Wybitne umysty zwracajg uwage na
wspolne wszystkim naukom uporzadkowane myslenie. Joseph Ratzinger pisze, ze
teolog przez rozumienie poglebia wiare i daje drogowskazy. Jego zadanie polega
na przemysleniu przestania biblijnego na tle naukowego obrazu §wiata>. Michat
Heller zauwaza, ze nauka tym rézni si¢ od wiedzy potocznej, ze jest poznaniem
zorganizowanym. Organizacja poznania zalezy od przyj¢tej metody?.

Jak pozna¢ Boga w sposob maksymalnie obiektywny, wykorzystujac mozli-
wosci rozumu, analogicznie do innych nauk? Droge porzadku mysli wyznaczaja
pytania. Na przyktad pytania typu ,,jak?”’ sg bardzo pozytecznym utorowaniem drogi
jeszcze donio$lejszym pytaniom ,,dlaczego?”’. Wielkich Pytan nie da si¢ unikna¢
dzigki matym zabiegom®.

Objawienie przekazuje stowo Boze i przyktady oséb, ktore porzadkowaly
swoje myslenie na jego temat. Mozemy analizowa¢ teologie wielkich autoréw

' M. Heller, Nowa fizyka i nowa teologia, Krakow: Copernicus Center Press 2014, s. 103.

Por. I. Ratzinger, Wiara w Pismie Swietym i Tradycji. Teologiczna nauka o zasadach (Joseph
Ratzinger Opera Omnia, t. 1X/2), t. 2, red. K. G6zdz, M. Goérecka, thum. J. Merecki, Lublin: Wydaw-
nictwo KUL 2018, s. 660n.

3 Por. M. Heller, Nowa fizyka, s. 147.

4 Por. M. Heller, Nowa fizyka, s. 131.
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nowotestamentowych: Pawla, Jana, Lukasza i innych. Nie sposéb nie zauwazy¢
nielicznych, ale znamiennych pytan tej, ktoérg nazywamy ,,Stolica Madrosci”. Jak
zatem pytania (takze te domyslne) stawiane przez Matke Najswietsza szkicuja wzor
pytan, zagadnien zawsze aktualnych dla teologii?

2. DOGMATYKA JAKO NAUKA, CZYLI PYTANIE O SENS

Uslyszawszy stowa Archaniota Gabriela, Maryja zastanawia si¢, ,,co miatoby
znaczy¢ to pozdrowienie” (Lk 1,29). Na zaskakujaca sytuacje reaguje mysleniem.
Zdziwienie jako poczatek refleks;ji i poszukiwania prawdy to motyw tworczy, pisze
Jan Pawel 11 w encyklice Fides et ratio®. Uswiadomienie sobie: ,,Nie wiem, nie
rozumiem”, prowadzi do sformutowania pytania: ,,Czego nie wiem?”.

Zaskoczona stowami Archaniota Maryja zastanawia si¢ nad sensem tego, co
zostalo do Niej skierowane. Ten zwigzty przekaz stowa Bozego ma znaczenie dla
cztowieka, zaprasza go do myslenia, szukania zrozumienia, ktore jest mozliwe
i zgodne z Bozym zamystem.

Pytanie o sens zadaje tez filozofia. Chodzi o sens calej rzeczywistosci, wszyst-
kiego, co cztowiek poznaje. Kwestia ta, pomimo tajemniczo brzmigcych specjali-
stycznych okreslen i wysublimowanej terminologii, daje si¢ sprowadzi¢ do pytan
formutowanych w jezyku naturalnym, czyli nieokrojonym w relacjach syntaktycz-
nych, semantycznych i pragmatycznych. Bez tej redukcji nawet system logicznie
zwarty nie zastuguje na miano filozofii; moze by¢ najwyzej mitologia poznania,
uwaza Mieczystaw Krapiec®. Polski uczony podkresla wartos¢ takiego, powszech-
nie zrozumiatego jezyka, a mianowicie jego dostosowanie do realnie istniejgcego
swiata. Odkrywanie sensu tego, co realne, taczy teologi¢ z filozofig, poniewaz
prowadzi do Boga, ktory wypowiada si¢ przez rzeczywisto$¢, a nie puste znaki’.

Wriasnie dlatego, aby nie traci¢ perspektywy metafizycznego wymiaru prawdy,
Jan Pawel II zacheca do odbudowania wigzi teologii z filozofia i korzystania z jej
osiggniec®. Teologia potrzebuje takiej filozofii, ktéra nie zaprzecza, ze poznanie
obiektywne jest mozliwe. Refleksja zamknieta na metafizyke okazuje si¢ zupehie
nieprzydatna do zrozumienia tego, co objawione’. Teolog przeciez nie zajmuje sie

> Por. FR 4.

¢ Por. M. Krapiec, Filozofia, co wyjasnia? Filozofia w teologii (Dzieta t. 21), Lublin: RW KUL
2000, s. 236n.

7 Por. M. Krapiec, Filozofia, co wyjasnia?, s. 70, 126.

8 Por. FR 62, 63, 101, 105.

% Por. FR 82n.
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po prostu interpretacjg tekstow, lecz pyta o prawde i zaktada, ze przedmiot poznania
jest inteligibilny i logiczny'’.

Owszem, teologia czerpie standardy rozumnosci od nauk, wigcznie z filozofia.
Swiat nauki dostarcza jej kontekstu interpretacji, ale ,,pycha filozoficzna” bytoby
podporzadkowywanie jej filozofii czy poprzestawanie na jednym spojnym syste-
mie'!. Wspoltpraca z filozofig to postugiwanie si¢ nia, ale w zadnym wypadku nie
zamykanie teologii w wybranym schemacie filozoficznym. Przeciwnie, chodzi
o roztropne dostosowywanie poje¢, zwlaszcza takich, ktore s powszechnie zrozu-
miate i proste. Rozumienie Objawienia i catej zbawczej historii to uporzadkowanie
mysSlenia tak, aby bylo adekwatne do poznawanej tresci. W ten sposob swoim
ograniczonym i historycznie uwarunkowanym jezykiem cztowiek potrafi wyrazi¢
to, co przekracza ramy poje¢ wypracowanych wysitkiem rozumu!2,

Odnoszac si¢ do wspodtczesnych tendencji w filozofii, Jan Pawet II dostrzega
w niej zbytnie skupienie na samej teorii poznania, i to ukierunkowane ku scep-
tycyzmowi, relatywizmowi i agnostycyzmowi. Potwierdza koniecznos¢ refleksji
dotyczacej bytu i prawdy, bo tylko taka moze stuzy¢ poglebianiu wiedzy o Bogu
i cztowieku, a zarazem stanowi¢ fundament zycia osobistego i spotecznego. Spe-
kulatywna teologia dogmatyczna zaklada filozofie, poniewaz ta formutuje upo-
rzadkowang wiedze¢ o rzeczywistosci stworzonej. Jest nazywana systematycz-
ng, poniewaz tworzy systemy. Jej zwiazek z systemami filozoficznymi podsuwa
pojecia i schematy, ale to nie wystarcza. Na przyktad pojecie Absolutu pomaga
dostrzec transcendencj¢ Boga, ale to za malo, by mowi¢ o Bogu Troéjjedynym.
Temat ,,cierpienia Boga”, zamkniety dla filozoficznych wyobrazen o Absolucie,
zostaje naswietlony przez przestanie milosierdzia i krzyza. Teologia szuka wigc
przede wszystkim sensu tajemnicy Boga tak, by ja wyrazi¢ w formie argumentow
oraz zrozumiatych i adekwatnych poje¢'s.

Filozofia pyta o sens rzeczywisto$ci, catosci Swiata, ale teologia zastanawia si¢
nad czyms$ wigcej; docieka znaczenia stowa Bozego. Pytania filozofii — z czego?
po co? dlaczego? — prowadza do wyjasniania tego, co stworzone, ale nie mozna
ich postawi¢ w odniesieniu do Boga, chyba ze chodzi o relacje migdzybytowe'*.
Poznanie oparte na wierze i Objawieniu nalezy bowiem do innego porzadku niz
poznanie filozoficzne, chociaz moze by¢ systematyzowane przez rozum'’. To, co
objawione, moze by¢ przedstawione w jezyku metafizyki, ale si¢ w nim nie zamyka.
Teologia nie tylko korzysta z filozofii, ale wrgcz nie moze si¢ bez niej obyc¢; jest
z nig powigzana w swoim namysle nad calg rzeczywistoscia i ludzka egzystencja'c.

10 Por. J. Ratzinger, Wiara w Pismie Swietym i Tradycji, t. 1, s. 304.

" Por. M. Heller, Nowa fizyka, s. 11n; FR 4.

12 Por. FR 95.

13 Por. FR 3, 66.

Por. M. Krapiec, Filozofia, co wyjasnia?, s. 30-39.

!> Por. FR 9.

Por. J. Ratzinger, Wiara w Pismie Swietym i Tradycji, t. 1, s. 104nn.
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Jan Pawet II zauwaza przy tym, ze spos$rdd ofert réznorodnych pradéw filozoficz-
nych, jedynie te stuzg teologii, ktore prezentujg prawde, a nie ludzkie poglady"’.
W Bogu, ktory jest i stwarza, w Jego dziataniu nie ma bowiem pozoroéw i niespet-
nionych zamystow, jest wylacznie rzeczywistos¢ i prawda.

Maryja stawia pytania na drodze zglebiania tajemnicy Boga, bo stowo Boze
podlega refleksji, ale czy naukowej? Prace teologdw starajg si¢ zachowac kryteria
naukowosci, takie jak obiektywizm, logiczno$¢, odniesienia do zrodet. Jednocze$nie
autorytet Magisterium Kos$ciota zwraca uwage, ze prawdy objawione nie mieszcza
si¢ w tym samym porzadku poznania, co inne zagadnienia dostepne rozumowi's.
W jakim sensie, wobec tego, mozemy mowic o naukowosci teologii dogmatyczne;
1 jakie zastrzezenia si¢ pojawiaja przy zestawieniu jej z szeregiem innych nauk?

Juz $w. Tomasz z Akwinu zauwazyl, ze u podstaw nauk znajdujg si¢ zawsze
jakie$ aksjomaty, nieuzasadnialne pewniki. W przypadku teologii sa nimi artykuty
wiary. Uzasadnienia wymagajg natomiast wnioski'®. Zatozenia za$ sg niepodwazal-
ne dlatego, ze pochodza z Objawienia, czyli z wiedzy Boga*. Wobec tego teologia
moze by¢ zdefiniowana jako nauka prowadzaca poszukiwania rozumowego uza-
sadniania prawd wiary i wyjasniania przy tym calej rzeczywistosci, w odroznie-
niu od nauk szczegotowych, ktdre biora na warsztat poszczegodlne jej fragmenty
i aspekty?'. Z tego tez wynikaja roznice migdzy teologia a innymi naukami, ktore
nie pozwalajg traktowac teologii jako jednej z wielu nauk.

Teoretycznie nauka moze zajmowac si¢ kazdy. Ograniczenia wynikaja z predys-
pozycji umyshu i uwarunkowan zewnetrznych. Metodyczne zgtebianie tre§ci wiary
powinno si¢ odbywac zgodnie z nig*. Dlatego to Kos$cidt, jako miejsce poznania
Boga w Chrystusie, stanowi wlasciwe srodowisko zglebiania i rozumienia wiary.
Joseph Ratzinger podkresla, ze zjawisko teologii jest wytgcznie chrzescijanskie. Za-
ktada bowiem, ze w wierze mamy do czynienia z prawdg i ze do istoty wiary nalezy
racjonalno$¢?. Teologia to naukowa interpretacja chrzescijanskiego do§wiadczenia
objawiajacego si¢ i zbawiajacego Boga. Jej podstawg jest Bog spotkany, doswiad-
czany i przyjety moca daréw Ducha Swigtego i cnét teologalnych?*. Dystansowanie
si¢ od tego osobistego zaangazowania czynitoby z niej religioznawstwo.

17 Por. FR 69.

18 Por. Pius IX, Konstytucja apostolska Dei Filius, https://www.vatican.va/content/pius-ix/it/
documents/constitutio-dogmatica-dei-filius-24-aprilis-1870.html [dostep: 18 I1 2022].

Y Por.S.Th.1,z. 1, a. 8.

20 Por. J. Krolikowski, Fides quaerens intellectum. Natura i metoda teologii, Tarnow: Biblos 2000,
s. 52.

2l Por. J. Warzeszak, Benedykta XVI wizja uniwersytetu, ,,Studia Koszalinsko-Kotobrzeskie”
28 (2021), s. 243.

22 Por. W. Granat, Ku czlowiekowi i Bogu w Chrystusie. Zarys dogmatyki katolickiej, t. 1, Lublin:
TN KUL 1972, s. 109.

3 Por. J. Ratzinger, Wiara w Pismie Swietym i Tradycji, t. 1, s. 128n.

2 Por. W. Stomka, Teologia doswiadczenia chrzescijanskiego, ,,Studia Nauk Teologicznych”
1 (2006), s. 98n.


https://www.vatican.va/content/pius-ix/it/documents/constitutio-dogmatica-dei-filius-24-aprilis-1870.html
https://www.vatican.va/content/pius-ix/it/documents/constitutio-dogmatica-dei-filius-24-aprilis-1870.html
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Wiara nie moze by¢ irracjonalna. Tajemnica zawiera sens, ktory rozum stara
si¢ odkry¢, chociaz wie, ze nie wyrazi jej do konca®. Swiadomosé, Ze przez uzy-
cie abstrakcyjnych koncepcji teologia nie pozbywa si¢ zakorzenionych w Pismie
Swietym metafor, prowadzi do poszukiwania coraz to nowych uje¢, jak np. metoda
modeli teologicznych?. Nie mozna przeciez poprzesta¢ na samej spojnosci narra-
cyjnej. Zglebianie zwigzkdéw miedzy poszczegdlnymi prawdami otwiera teologie
na inne obszary wiedzy i kultury?’. Co wiecej, teologia nie zapomina, ze chociaz
nalezy do sfery nauki, powinna uwzglednia¢ pytania zwyktych ludzi, dazac przy
tym do ukazania istoty rzeczy®.

Matka Najswigtsza zastanawia si¢, co znaczy pozdrowienie skierowane do Nie;.
Jej pytania nie sg teoretycznym poszukiwaniem sensu wszechswiata. Pojawiaja si¢
jako reakcja na inicjatywe Boga. Wyrazaja personalistyczny charakter teologii, bo
u podstawy znajduje si¢ stowo, ktore Bog kieruje do cztowieka i to ze wzgledu na
dzieto zbawienia. Krapiec zwraca uwagg, ze punktem wyjscia teologii, np. w ujeciu
tomistycznym, jest juz samo do$wiadczenie bycia czlowiekiem. Bez wigzi miedzy
rzeczywistoécig Boga i cztowieka nie bylyby mozliwe dociekania teologiczne®.
Stowo Boga nie kieruje si¢ ku prozni i nie zostaje pochwycone przypadkiem.
Jest skierowane do cztowieka ze wzgledu na jego dobro i wybrzmiewa w sposob
zrozumiaty. Skoro tak, mamy pewnos¢, ze ludzki jezyk potrafi przekaza¢ wiedze
o Bogu, wyrazi¢, cho¢by w analogiach, rzeczywisto$¢ boskg i transcendentng®.
Bog tak stworzyt cztowieka i §wiat — srodowisko rozwoju jezyka — aby cztowiek
mogt méwi¢ o Bogu, i to moéwi¢ prawde o Nim. Pan Jezus postuguje si¢ ludzka
mowa, zwracajgc uwage na dystans analogii (por. Mt 23,9).

Ratzinger pisze, ze wspotczesne pojmowanie nauki poprzestaje na samym syn-
tetycznym opracowaniu i przedstawieniu rezultatow, na metodycznej poprawnosci
bez pytania o prawdg. Dla teologii taki obraz naukowosci bylby niewystarczajacy.
Wieczna prawda o Bogu musi by¢ doswiadczeniem kazdego pokolenia jako wciaz
nowa’!. Teologia ma przedmiot, metody, unika sprzecznosci z prawami rozumu,
ale jest czym$ wiecej. Nie ogranicza si¢ bowiem do teorii, ale szuka odpowiedzi
waznych dla sensu zycia cztowieka®. Co wigcej, prawda, ktora poznaje, nie wy-
wodzi si¢ tylko z pracy umystu. Jawi si¢ jako bezinteresowny dar Boga, ktory

% Por. Benedykt XVI, Udienza generale. L’Anno della fede. La ragionevolezza della fede in
Dio (21 X12012), https://www.vatican.va/content/benedict-xvi/it/audiences/2012/documents/hf ben-
-xvi_aud_20121121.html [dostep: 22 I1 2022].

% Por. A. Dulles, The Craft of Theology. From Symbol to System, New York: Crossroad 1992,
s. 46nn.

27 Por. C.S. Bartnik, Teologia personalistyczna, ,,Studia Nauk Teologicznych” 1 (2006), s. 58n.

8 Por. J. Warzeszak, Benedykta XVI wizja, s. 253.

¥ Por. M. Krapiec, Filozofia, co wyjasnia?, s. 133, 180.

3 Por. FR 84.

3 Por. I. Ratzinger, Wiara w Pismie Swietym i Tradycji, t. 1, s. 226n.

32 Por. W. Granat, Ku czlowiekowi, s. 35.



www.czasopisma.pan.pl P@N www.journals.pan.pl
<D
S~

118 IZABELLA SMENTEK

domaga sie, by go przyjaé¢ jako wyraz mitosci**. W przypadku innych nauk takie
zaangazowanie osobowe nie ma znaczenia. Wskazany jest wysitek intelektualny,
natomiast przedmiot poznania moze by¢ oboje¢tny i zglebiany poprawnie bez zad-
nej relacji z poznajacym. Takie osobowe odniesienie stanowi niezbedny warunek
poznawania Boga, dotyczy tego, co istotne w teologii. Tajemnica Boga wyjasnia
bowiem calo$¢ zycia chrzescijanskiego, dziejow i terazniejszosci Kosciota oraz
poszczegblne kwestie stawiane przez teologi¢. Prawidlowos¢ ta dziata dwukie-
runkowo: poznanie chrzescijanskiego dziedzictwa, Tradycji, sakramentow i nauki
Kosciota prowadzi do poglebiania teologicznej kontemplacji Trojcy.

W skierowanym do cztowieka Objawieniu znajdujg si¢ tez normy i przykazania,
ktore stanowig domene teologii moralnej. Tu jednak zajmujemy si¢ teologia dog-
matyczna, chociaz oczywiscie zawarta w niej prawda implikuje dziatanie. Chodzi
0 to, co odroznia teologi¢ od innych nauk.

Maryja rozwaza, co znaczy pozdrowienie skierowane do Niej od Boga. Bog
bylby niedostepny, gdyby sam si¢ nie udostepnit. Swoistos¢ teologii polega na tym,
ze zwraca si¢ do tego, czego sami nie odkryliSmy i co jest wigksze niz nasze my-
$lenie. Istnieje dzigki temu, ze przyjmuje autorytet Boga, ktory podnosi nasz umyst
ponad jego wiasne sity. Wieczny Rozum przychodzi do nas ze swoim stowem?.
Przedmioty innych nauk poznajemy w prawdzie. On sam jest Prawda i Zrodlem
prawdy. Poznanie Boga i tego, co stworzyl, jest mozliwe dlatego, ze Rozum Boga,
rozumnos$¢ $wiata i rozum cztowieka odpowiadajg sobie®>. Poznawanie Boga zgod-
nie z porzadkiem umystu ma sens wlasnie dlatego, ze Bog chce by¢ poznany i tak
stworzyt cztowieka, by ten byt zdolny Go poznawacé. To nie tylko zalozenie, ale
aksjomat wynikajacy ze zjawiska Objawienia, a takze z wtasciwego osobie ludzkie;
realizmu. Czlowiek pragnie poznawa¢ Boga. Postrzega siebie jako istniejacego
i poznajacego. Wie, ze §wiat ma sens, ze dazenie do prawdy ma sens, zwtaszcza do
prawdy najszlachetniejszej i nieskonczonej. Poznawanie Boga ma sens, bo inaczej
nalezatoby zakwestionowac catg strukture ludzkiego umystu. Maryja nie podaje
w watpliwos¢ tego, ze Bog skierowat do Niej swoje stowo.

3. PRZEDMIOT TEOLOGII, CZYLI PYTANIE O BOGA

Maryja pyta: ,,Jak si¢ to stanie, skoro nie znam meza?”. Nie watpi w moc Boza
ani w to, ze to, co zostaje Jej objawione, pochodzi od Boga. Chce wiedzie¢, w jaki

3% Por. FR 15.

3 Por. J. Ratzinger, Wiara w Pismie Swietym i Tradycji, t. 1, s. 328n.

35 Por. J. Kempa, Poznanie Boga w historii: Debata miedzy Josephem Ratzingerem a Walterem
Kasperem, ,,Studia Nauk Teologicznych” 12 (2017), s. 72.
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sposob zisci si¢ to, co po ludzku jest niewytlumaczalne, co nie miesci si¢ w pra-
wach stworzonej rzeczywistosci. Odpowiedz zawiera si¢ w tym, kim jest Syn Bozy.
Bostwo Jezusa i dziewictwo Matki Najswigtszej stanowig dla siebie wzajemna
gwarancje®. Sposob Bozego dziatania wynika z tego, Kim jest Bog, a zarazem
jest objawieniem Tréjjedynego.

Maryja nie odrzuca tego, czego nie rozumie. Podejmuje probe weryfikacji
swojej dotychczasowej wiedzy w konfrontacji z tym, co ustyszata. Nie chce sama
dawac sobie zbyt latwych odpowiedzi. Nie wycofuje si¢ ani nie poprzestaje na
biernym przyjeciu paradoksu. Jej pytanie dotyczy nieprzystawalnosci Objawienia
do danych empirii. Eksploracja tematu nie umniejsza znaczenia Bozego misterium,
nie ma na celu zwyklego zaspokojenia ciekawosci. Jest istotna dla zrozumienia
sposobu dziatania Boga, a przez to tego, jaki jest B6g. U Boga sposob dziatania
i czyn to jedno. Wynika z tego, jaki jest Bog; w tym wlasnie zawiera si¢ to, ze Bog
jest Madroscig, mowi $w. Bernard®’.

Odpowiedz na pytanie Maryi nie pochodzi z innych nauk ani nawet z logiki
oferowanej przez filozofig, ale z tego, co odkrywa sam Bog. Tajemnice niepowta-
rzalno$ci Jego dziatania nie daja si¢ pozna¢ wystarczajaco per ea quae facta sunt.

»Jak si¢ to stanie?” to pytanie o histori¢ zbawienia. Przedmiotem poznania
okazuje si¢ zatem Bog w swoim zbawczym dzialaniu. W ten sposob np. okresla
przedmiot teologii Wincenty Granat: sg nim prawdy zbawcze, Objawienie Boze,
ktoérego glowna tre$¢ stanowi historia zbawienia cztowieka przez Jezusa Chrystusa3®.
Pytania typu ,,jak?” toruja droge jeszcze donio$lejszym pytaniom ,,dlaczego?”.
Empiria uczy, ze sposob, w jaki istnieje wszech$wiat, nie jest jednym z wielu
mozliwych*’. Analogicznie sposob Bozego dziatania wskazuje, ze Bog nie jest
jakikolwiek. Historia zbawienia mowi, jaki jest Bog, ktory zbawia®.

Przedmiotem zainteresowania teologii jest Bog, ktorego si¢ poznaje w aspekcie
Jego boskos$ci, zbawczego dziatania czy kerygmatu*!. Jednocze$nie jest to Bog,
ktéry stwarza, a zatem teologia interesuje si¢ takze tym, co zostato stworzone*.
Poznawanie misterium Trojcy ksztattuje rozumienie swiata. Skoro Bog jest Mi-
loscia, skoro objawia si¢ 1 zbawia przez bezinteresownosc¢ i ofiarg, skoro obdarza
pokojem, mamy prawo twierdzi¢, ze zasadg¢ tego, co stworzone stanowig pokaj,
dobro i pigkno. Wobec tego mozliwe i celowe okazuje si¢ odnajdywanie w stwo-
rzeniu tadu i kierowanie si¢ nim takze w poszukiwaniach naukowych. Prowadzi

3¢ Por. Benedykt X VI, Angelus, IV Domenica di Avvento (18 XI12011), https://www.vatican.va/
content/benedict-xvi/it/angelus/2011/documents/hf ben-xvi_ang 20111218.html [dostep: 22 112022].

37 Por. Bernard z Clairvaux, Kazania o Najswigtszej Maryi Pannie, thum. 1. Bobicz, Warszawa:
Oficyna Wydawnicza Viator 2000, s. 78.

3 Por. W. Granat, Ku cztowiekowi, s. 10, 39.

3 Por. M. Heller, Nowa fizyka, s. 131, 138n.

4 Por. J. Ratzinger, Wiara w Pismie Swietym i Tradycji, t. 1, s. 259.

4 Por. J. Kréolikowski, Fides quaerens, s. 29.

4 Por. M. Krapiec, Filozofia, co wyjasnia?, s. 145-150.
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to do przyjecia, ze nie ma we wszechswiecie rownorzgdnych praw dobra i zla,
tadu i nieporzadku, nie ma ,.koniecznosci zla”. Obserwowana w fizyce niemale-
jaca entropia, nie rowna si¢ dominacji entropii w metafizyce. Warto to zauwazy¢
obecnie, gdy lansowany bywa relatywizm, a cztowieka usituje si¢ przeciwstawi¢
przyrodzie. Ponadto jezeli ostatecznym i wlasciwym tematem teologii nie sg wy-
tacznie zwigzane z nig watki, takie jak historia, Ko$ciot czy wspdlnota wiary, ale
wilasnie Bog, to musi ona mysle¢ filozoficznie®. Nie oznacza to podporzadkowania
jakiemus$ nurtowi filozofii.

Samo myslenie filozoficzne stluzy temu, aby uporzadkowac logicznie to, co
wiemy o Bogu, rzeczywistosci religijnej i $wiecie, ale nie dociera do zrodta Ob-
jawienia, ktore nalezy okresli¢ jako ,,zstepujace™. Bog jest poznawalny dlatego,
ze daje si¢ poznaé¢. Sam zaszczepit w ludzkim sercu pragnienie poznania prawdy
iuczynit cztowieka wolnym i rozumnym podmiotem, zdolnym do poznania Boga,
powotanym do prawdy, ktora go przekracza, pisze Jan Pawel II¥. Maryja stawia
pytania Archaniotowi, ale ich tematyka jest Jej narzucona przez Objawienie, przez
to, co powiedzial Gabriel. Punktem wyjscia Jej refleksji jest doswiadczenie stowa
Bozego. Inicjatywa pochodzi zatem z Bozej niedostepnosci, ktora sama si¢ odstania
1 zaprasza do pytan.

Za $w. Tomaszem mozemy powtorzy¢, ze Bog jest przedmiotem i zarazem
podmiotem tej nauki*. Jest poznawanym i dajacym si¢ poznaé. Ratzinger zwraca
uwagg, iz Bog jest podmiotem teologii takze w tym sensie, ze pierwszymi teologami
byli autorzy Pisma Swietego, przez ktérych przemawial’. Objawienie biblijne to
prawda o Bogu ukazana przez Niego samego za posrednictwem $wigtych tekstow*®,

W zadnej z nauk nie mamy do czynienia z podobnym zjawiskiem. Wyjatkowos¢
teologii przejawia si¢ w tym, zZe inicjatywa znajduje si¢ tu po stronie Poznawa-
nego. Co wigcej, poznanie to ma charakter wybitnie personalistyczny, pochodzi
od Kogo$§ Poznawanego. Jezeli zawsze przedmiot poznania decyduje o metodzie
poznawania, to w tym przypadku w sposob szczegolny. W innych naukach przed-
miot nie jest podmiotem. Nawet je§li moéwimy, ze rzeczywisto$¢ w jaki§ sposob
,harzuca si¢” czy intryguje badacza, filozofa, to jednak dzieje si¢ to bezosobowo.
Nawet jesli historyk jest w jakim$ zakresie podmiotem historii, to przeciez to, co
bada, traktuje z dystansu.

4 Por. J. Ratzinger, Wiara w Pismie Swietym i Tradycji, t. 1,'s. 255.

4 Por. C.S. Bartnik, Metodologia teologii dogmatycznej, ,,Studia Nauk Teologicznych” 2 (2007),
s. 165.

4 Por. FR, Wstep, 4, 5.

4 Por.S.Th.1,z. 1,a7.

47 Por. J. Ratzinger, Wiara w Pismie Swietym i Tradycji, t. 1,'s. 261.

“ Por. FR 94.
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4. CEL TEOLOGIITPYTANIE O MOTYWACIJE

Co stanowi cel teologii? Czy chodzi o cel, jaki stawia sobie czlowiek, czy
o ten, ktory stawia przed nim Bog, sktaniajac go do zastanowienia si¢ i szukania
rozumienia tego, co objawione i co jawi si¢ w rzeczywistosci stworzonej?

Wypowiedziane przez Maryje, pelne bdlu i zdziwienia zdanie: ,,Synu, cze-
mus nam to uczynit?” (por. Lk 2,48), to pytanie o0 motywacj¢ Bozego dziatania,
bo przeciez pozostanie Jezusa w $wiatyni bylto Jego osobista decyzja i ,,sprawa
Ojca”. Pytanie zostaje postawione wobec pozornej sprzecznosci z dotychczasowa
wiedza o Bogu i o Jezusie. Maryja formutuje je nie po to, by wyrazi¢ swoj bol, ale
aby zachowa¢ w sercu odpowiedz. W Jej postawie znajduje si¢ zatozenie, ze tej
sprzecznosci nie ma, ale ze trzeba poglebi¢ zrozumienie tego wydarzenia i ze jest
to mozliwe, jednakze nie tylko na drodze gruntownego rozwazania, lecz w konfron-
tacji ze stowem Bozym, z tym, co powie Jezus. Jest to pytanie o to, co czyni Bog
,nam”, czyli cztowiekowi, osobom najblizszym Jezusowi, i co ma zywotne — bo
siggajace az ,,serca” — znaczenie dla ,,nas”. Mozna wigc powiedzie¢, ze wskazuje
na personalistyczne i eklezjalne (,,nam”) znaczenie rozumienia tego, co czyni
Bog. ,,Czemus to uczynit?” to pytanie o dziatanie Boga i Jego motywacje. To za$
prowadzi do wiedzy o tym, Kim jest i jaki jest Bog. W odpowiedzi Jezus mowi
o swojej relacji do Ojca, odstania gtebokosci Trojcy. Stawianiu pytan towarzyszy
zatozenie, ze nalezy pytac i ze ta wiedza jest potrzebna. Chodzi juz jednak nie tylko
0 to, czego i po co chcemy sie dowiedzie¢, ale dlaczego Bog nam to daje poznac.
To, dlaczego Bog si¢ objawil, rowniez i w tym, co sprawia ,,bol”, co trudne do
zrozumienia i przyjecia, wyznacza cel teologii. Mowi, jaka motywacja sprzyja
poznawaniu i rozumieniu Bozego zamyshu. Powyzsze spostrzezenia torujg droge
refleksji nad zadaniem teologii.

Teologia shuzy zglebianiu Objawienia i obronie nienaruszalnosci depozytu
wiary. Na wzor Matki Najswietszej, ktora rozwazata wszystko w swoim sercu,
depozyt Objawienia zostaje zachowany w ,,sercu” Kos$ciota. Jan Pawet Il pisze, ze
zadanie teologii polega na zgtebianiu zrodet prawdy objawionej i jej rozumieniu,
czyli na wypracowaniu intellectus fidei. Cel teologii nie jest wigc wylacznie prag-
matyczny, przeciwnie, odwotuje si¢ do bezinteresownosci wlasciwej filozofii bytu,
ale nie poprzestajac na niej, dgzy ku Temu, ktory wszelki byt obdarza spetnieniem.
W centrum refleksji teologicznej nie znajduje si¢ jednak byt, ale tajemnica Boga
Trojjedynego i zrozumienie kenozy Syna Bozego®. Teologia szuka w ludzkim
jezyku stow adekwatnych do wyrazenia prawdy o Przedwiecznym Slowie. Kos$-
ciot strzeze depozytu wiary tak, by wszelkie poszukiwania prawdy sktaniaty do

4 Por. FR 93, 97.
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poszukiwania i przyjecia Chrystusowego zbawienia™®. Daje si¢ wiec zauwazy¢
zbiezno$¢ zadan teologii i Urzedu Nauczycielskiego Kosciota®'.

Zglebianie Objawienia prowadzi do poznania celu cztowieka 1 $wiata. Pomaga
kroczy¢ droga ku wiecznosci®?. Jest to zatem poznanie decydujace dla sensu bytu
ludzkiego jak zadne inne. Zainteresowanie wlasnym celem to nie tylko prawo,
ale i obowigzek cztowieka®. Krapiec zwraca w tym kontekscie uwage na wielka
odpowiedzialnos$¢ teologa, ktory nie powinien poshugiwaé si¢ blednymi hipote-
zami, poniewaz zajmuje si¢ tym, co wazne dla kazdego pokolenia i nie moze by¢
odtozone do pdzniejszej weryfikacji, jak dzieje si¢ to w przypadku innych nauk>*.

Czlowiek potrzebuje rowniez §wiatta na drodze do celu, aby zrozumie¢ doczes-
no$¢. Zmartwienie Matki Najs§wietszej i §w. Jozefa poszukujacych zagubionego
Jezusa, to zapowiedz bolu w dniach Jego Paschy. Poznanie misterium zbawienia
uzdalnia do przyjecia go w swoim zyciu, do interpretacji w jego $wietle wlasnej
codzienno$ci. Pytaniem ,,Synu, czemus$ nam to uczynit?” Maryja docieka, co Bég
chce da¢ do zrozumienia. W tym przypadku zapowiedz meki i przynaglenie do
szukania Chrystusa prowadza do odnalezienia Go po zmartwychwstaniu.

Omawiajgc tematy etyki, Karol Wojtyla pisze, Ze ostateczna sprawiedliwosc¢
lezy w interesie ludzkosci, ale to nie niweczy bezinteresownosci®. Analogicznie
zyciowa i eklezjalna owocno$¢ teologii nie umniejsza bezinteresownos$ci poznania
Boga. Przeciez ostatecznie chodzi o Niego samego, a nie o przemijajgce korzysci.

Odnaleziony w §wiatyni Jezus sktania do przemys$lenia pierwszenstwa spraw
Ojca i wewnatrztrynitarnej mitosci, z ktorej w sposob bezinteresowny wynika Jego
postannictwo. Bog jest doskonale bezinteresowny. Bezinteresowno$¢ Objawienia
wymaga adekwatnej odpowiedzi i implikuje bezinteresownos$¢ poznania®. Nauki
stuza, owszem, zaspokajaniu ciekawosci, lecz przewaznie maja cele praktyczne.
Ich osiggnigcia nie sg celem samym w sobie, ale stuzg innym wartosciom, jak
chocby ochrona zycia ludzkiego, lepsze urzadzenie $wiata. Z tego punktu widzenia
istotne jest dla nich kryterium optacalnosci i korzysci, cho¢ oczywiscie nie musza
to by¢ korzysci dorazne. Najblizsza bezinteresownosci filozofia stuzy czlowiekowi
w aspekcie rozwoju jego intelektu, jest srodkiem na drodze do prawdy. Teologia
stuzy cztowiekowi, aby poznat Boga, nie jest srodkiem do zadnego innego celu, bo

0 Por. Jan Pawet 11, Konstytucja apostolska Fidei depositum, https://www.vatican.va/content/
john-paul-ii/it/apost_constitutions/documents/hf jp-ii_apc 19921011 fidei-depositum.html [dostep:
18 11 2022].

St Por. Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Od wiary do teologii. Dokumenty Miedzy-
narodowej Komisji Teologicznej 1969-1996, red. J. Krolikowski, thum. J. Bielecki i in., Krakow:
Wydawnictwo Ksiezy Sercanow 2000, s. 56.

2. Por. W. Granat, Ku cztowiekowi, s. 20.

Por. J. Krolikowski, Fides quaerens, s. 19.

Por. M. Krapiec, Filozofia, co wyjasnia?, s. 219.

55 Por. K. Wojtyta, Elementarz etyczny, Lublin: TN KUL 1983, s. 63.
% Por. FR 15.

53

54
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wszystkie sg nizsze niz ten. Owszem, wypelnia cele innych nauk, np. pomaga we
wprowadzaniu sprawiedliwosci spotecznej, stuzy rozwojowi intelektualnemu, ale
nie ogranicza si¢ do zadnego z nich. Poznanie Boga nie jest srodkiem do osiagnigcia
czego$ wiecej. Jest celem: ,,A to jest zycie wieczne: aby znali Ciebie, jedynego
prawdziwego Boga, oraz Tego, ktorego postates, Jezusa Chrystusa” (J 17,3). To
szczyt, ktdry ostatecznie zostanie osiggnigty w wiecznosci, 1 to na zasadzie daru.
Dlatego poznanie Boga moze by¢ tylko bezinteresowne.

5. PUNKT WYJSCIA

Ustyszawszy stowa Archaniota, Maryja myslata, co miatoby znaczy¢ to po-
zdrowienie (por. Lk 1,29). Zastanowienie si¢ to Jej reakcja na stowo od Boga, na
Jego inicjatywe, jaka jest Objawienie skierowane do Niej w zbawczym kontekscie.
Maryja przyjmuje stowo na gruncie wiary, wigcej, uznania oczywistosci Boga —
Jego istnienia i tego, ze On sam zwraca si¢ do cztowieka. Mozna przyjac t¢ scene
jako paradygmat teologii personalistycznej, takiej, ktora na pierwszym miejscu nie
pyta o sens wszech$wiata, ale o stowo skierowane do cztowieka, o to, co Bog czyni
dla niego i do czego go wzywa. Maryja myslata (diehoyileto); podjeta logiczna
refleksje. Praca umystu wyprzedza jej zewnetrzne efekty. Rozwazanie stowa po-
chodzacego od Boga stoi przed wtasciwymi dla innych nauk analizami statystycz-
nymi czy ankietami, rowniez dzisiaj, mimo wszelkich udogodnien technicznych,
ktoérymi dysponujemy. Przyjecie stowa pochodzacego od Boga ukierunkowuje
mys$lenie nad jego trescig. Punkt wyjscia refleksji ma wptyw na metode, na sposob
jej prowadzenia.

Heller dzieli myslenie naukowe na platonskie, w ktorym prawa matematyki
sa a priori do§wiadczenia; arystotelesowskie, ktore szuka przyczyn danych do-
$wiadczenia; i — wlasciwe nowozytnym naukom — archimedejskie, w ktérym
doswiadczenie jest weryfikowane przez model matematyczny®’. Ktory z tych
schematow mozna by przyporzadkowac do teologii? Czy wychodzi ona od szuka-
nia Boga ,,po omacku”, gdzie jedynymi danymi poczatkowymi sg prawa rozumu
1 ludzkiej logiki, zaktadajace jaki$ sens rzeczywistosci, i idac szlakiem tych praw
prowadzi do odkrywania Logosu? Czy przeciwnie, rozpoczyna od do§wiadczenia,
w tym przypadku religijnego?

Teologia r6zni si¢ od pozostatych nauk. Nie zaczyna si¢ z inicjatywy czlowieka,
ale Boga. Objawienie to nie tylko co$, co si¢ postrzega, ale co si¢ przyjmuje jako

7 Por. M. Heller, Nowa fizyka, s. 91nn.
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dar. Bog jest pierwszy, to Jego plan, abysmy Go poznali®®. Poznanie to odbywa sie
na drodze wnioskowania z prawd objawionych®.

Maryja zyje wiara. Nie zna Swiata bez Boga. Buduje swoja refleksje na drodze
apercepcji. Interpretuje objawione stowo dzicki wierze, a to, w co wierzyta, w klu-
czu objawienia®. Maryja nie pyta, kim jest Ten, od ktérego pochodzi pozdrowienie.
Punktem wyjscia okazuje si¢ zatem aksjomat Objawienia, oczywisto$¢ Boga, ktory
kieruje losami §wiata i zwraca si¢ do czlowieka; ktory zbawia i nie zawodzi. Wiara
to co$ wiecej niz doswiadczenie czy neutralna obserwacja. Refleksje Maryi, Jej
pytania wyrastaja z rzeczywistosci, ktorg zyje. Nie sg poszukiwaniem nieznanego.

Ratzinger pisze, ze teologia zaktada w mysleniu nowy poczatek, ktory nie
jest wytworem naszej refleksji, lecz pochodzi ze spotkania Stowa, ktore nas wy-
przedza. Podkresla przy tym konieczno$¢ wiary®'. Podobnie wypowiadajg sie inni
autorzy®?. Okre$lajg teologi¢ jako dzieto wierzacego, ktory postuguje sie rozumem,
by poznac¢ to, co posiada przez wiare®. Twierdzenia wiary teolog otrzymuje od
Kosciota. Zatozeniem teologii jest pewnos$¢, ze Bog nie jest ,,jakikolwiek™, ze
rozum ludzki jest odpowiedni do poznania Go*. Bog chce by¢ poznany, objawia
si¢ 1 nie wprowadza w btad. Kos$ciot naucza tego, co zostato objawione, a do-
$wiadczenie zycia wiarg w KoS$ciele to juz empiryczny punkt wyjscia teologii.

Przyjety punkt wyjscia okazuje si¢ nie bez znaczenia dla rezultatow drogi po-
znania. Jesli np. bytoby nim filozoficzne wyobrazenie Absolutu, dopiero wtérnie
konfrontowane z Objawieniem, prowadzitoby do wielu aporii, jak np. ta zwigzana
z kwestig ,,cierpienia Boga”. Metoda archimedejska rozpoczyna od empirii, czyli
w przypadku teologii od Tradycji, od historii zbawienia, od tego, co Bég mowi
0 sobie, i te przestanki stara si¢ uporzadkowaé¢ wedhug mozliwosci rozumu, oczy-
wiscie przy zatozeniu, ze w tym, co Bog objawia nie moze by¢ nic nielogicznego.
Walerian Stomka mowi o ujeciu fenomenologicznym zamiast apriorycznego w te-
ologii. Punkt wyjscia stanowi w nim do$wiadczenie Boga méwiacego, z ktorym
mamy do czynienia w Ko$ciele, bo w nim jeste§my zdolni do odkrycia naocznos$ci
tajemnicy, do bycia podmiotem doswiadczenia Boga. Doswiadczenie wierzacego —
zwyczajne badz mistyczne — stanowi zrodto teologii®. Rozpoczynanie refleks;ji
teologicznej z pozycji ,,poszukujacego” filozofa, zawieszajace to doswiadczenie,

8 Por. M. Rusecki, Pojecie objawienia w Dei Verbum, ,,Studia Nauk Teologicznych” 1 (2006), s. 12.
% Por. W. Tabaczynski, Wprowadzenie do teologii katolickiej w zarysie, Warszawa: [s.n.] 1994, s. 60.
8 Por. K. Wons, Cafa pigkna. Lectio divina z Maryjg, Krakow: Wydawnictwo Salwator 2017, s. 88.
6 Por. I. Ratzinger, Wiara w Pismie Swietym i Tradycji, t. 1, s. 130.

2 Por. W. Granat, Ku czlowiekowi, s. 11n.

Por. J. Krolikowski, Fides quaerens, s. 22n.

% Por. Benedykt X VI, Ansprache. Aula Magna der Universitit Regensburg (12 1X 2006),
https://www.vatican.va/content/benedict-xvi/de/speeches/2006/september/documents/hf ben-xvi_
spe_20060912 university-regensburg.html [dostep: 22 11 2022].

6 Por. W. Stomka, Teologia doswiadczenia, s. 94nn.
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wydaje si¢ po prostu sztuczne. Wyjscie od dostepnej w Kosciele ,,naocznosci”
jest naturalne dla cztowieka wierzacego, ktory nie zna ,,§wiata bez Boga” i nie
potrzebuje go sobie wyobrazac.

6. METODA

Teologia nie jest filozofig nie tylko dlatego ze ma co$ wigcej, niczym dodatek
do teorii i Absolutu. Ma ona swoja wlasng droge. Tej drogi daru — Boga objawia-
jacego si¢ — nie mozna nie docenia¢ ani abstrahowa¢ od niej z Igku przed utrata
,.naukowosci”. Nie mozna, gdyz podstawowym punktem wyjscia i zalozeniem
teologii jest wlasnie Objawienie jako dar. Wychodzace z tego zatozenia drogi —
metody — sg r6zne. Wyrodznia si¢ np. regresywne szukanie podstaw aktualnej dok-
tryny i oddolne $ledzenie rozwoju danego tematu®. Metoda historyczna bierze pod
uwage chrzescijanstwo jako dzieje zbawienia, a pozytywna dyskutuje przedtozony
problem. Najblizsza filozofii teologia spekulatywna, czyli systemowa, stara si¢ pro-
wadzi¢ my$l i porzgdkowa¢ prawdy objawione wedtug systemu teorii i hipotez®’.
Postuguje si¢ takze dedukcja w sensie szerszym, tj. wyjasnia prawdy zbawcze
przez ich wzajemne zwigzki®®. Czestaw S. Bartnik postuluje stosowanie metody
systemowo-personalistycznej, opartej na personalizmie filozoficznym, poniewaz
osoba to najdoskonalszy byt, a zatem najwlasciwsze centrum bytowe i poznawcze
teologii. Swoje propozycje podsumowuje stwierdzeniem, ze metodologia teologii
dogmatycznej jest bardzo skomplikowana®.

Warto zauwazy¢ tez dorobek amerykanskiego jezuity kard. Avery’ego Dullesa
w tej dziedzinie. Jego zdaniem rzemiosto teologii to metodyczny wysitek wyrazenia
prawdy zawartej w wierze KosSciota, zwigzany z symbolicznym przekazem. Zbaw-
cze symbole wprowadzaja do znaczen nieosiagalnych ludzkim wysitkiem™. Dlatego
Dulles tworzy system, ktory nie zamyka si¢ w filozoficznej precyzji. Przedstawia
tematy teologiczne, jak np. Kosciot czy Objawienie, za pomocg komplementarnych
modeli, ktore zawsze wskazujg na co$ wigcej, co przekracza przyjety schemat.

Powigzanie misteriow wiary migedzy soba, a przede wszystkim z eschatologia, to
jedno z najbardziej owocnych zadan refleksji teologicznej. Jej owocnos¢ nie ozna-
cza nieograniczonej wybujatosci pomystow. Przeciwnie. Praca teologéw toczy sie
w kontekscie sformutowan Magisterium, Tradycji, koScielnego nauczania, a takze

% Por. J. Krolikowski, Fides quaerens, s. 84n.

7 Por. C.S. Bartnik, Metodologia teologii, s. 168n.

8 Por. J. Krolikowski, Fides quaerens, s. 95.

% Por. C.S. Bartnik, Teologia personalistyczna, s. 61n; C.S. Bartnik, Metodologia teologii, s. 271.
0 Por. A. Dulles, The Craft of Theology, s. 8, 22.
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codziennego przezywania wiary’!. Dogmat nie jest skutkiem teologicznego osigg-
nigcia, w tym sensie, Ze istnieje najpierw w wierze Kosciola, a wtornie w teologii.
Jego okreslenie wyraza to, co bezsprzeczne, nie konczy jednak refleksji na dany
temat’. Zawsze pozostaje mozliwos¢ coraz glgbszego rozumienia, wyjasniania
1 interpretowania wiary, czyli wyrazania mys$li Bozej w ujeciu mysli ludzkiej.
W ten sposob zdobywa si¢ kolejne przyczotki mysli 1 znajduje nowe odpowiedzi
na pojawiajace si¢ pytania.

Teologia rozni si¢ od nauk, ktore muszg szukac i odkrywac prawde we wiasci-
wych sobie aspektach. Prawda o Bogu jest w niej dana do poglebiania i lepszego
rozumienia”. Prawda o cztowieku, inaczej niz w antropologii, wywodzi si¢ w niej
z nauki o Bogu. Roznica dotyczy takze podstaw rozumienia $§wiata jako catosci.
Na przyktad w filozofii platonskiej, postrzegane elementy dobra, prawdy i pigkna
wskazuja na odpowiadajace im idee, ktore w wyobrazonej doskonatej formie
nalezatoby utozsamia¢ z Bytem najdoskonalszym. Teologia natomiast przyjmuje
odwrotny kierunek. Odnajdywane w §wiecie wartosci to przejawy, slady Bozego
dziatania. Nazywamy prawdziwym, dobrym i picknym to, co pochodzi od Niego.
Rozumiemy i doceniamy §wiat i to, co w nim zachodzi w $wietle tego, co wiemy
o Bogu.

Teologia to przede wszystkim praca umyshu. Dlatego Jerzy Szymik uwaza
wzorzec nauk przyrodniczych za ,,przyciasny” dla teologii; brakuje w nim dowar-
tosciowania stowa’. Niezaleznie od przyjetej metody na pierwszym miejscu jest
zawsze myslenie, a wtornie zapisanie rezultatoéw. Matka NajSwietsza nie poprze-
staje na werbalnym znaczeniu tego, co ustyszata. Wie, ze to, co Jej Bog objawia,
pozostawia miejsce na pytania i dociekanie. Uzyskawszy odpowiedz, nie uwaza jej
za zamknigcie tematu, ale za wskazowke do rozwazania (por. Lk 2,48-51).

7. MIARA POZNANIA

Wsrod przyjmowanych przez rézne nauki kryteriow oceny uzyskanych wyni-
kéw znajduje sie poprawno$¢ metodyczna gwarantujaca wewnetrzng niesprzecz-
no$¢ oraz potwierdzenie uzyskanych wynikéw na drodze eksperymentu. Jakie sa
kryteria, a zarazem specyfika teologii? Zasada niesprzecznos$ci, czyli wskazanie
takiego elementu, ktérego wykluczenie musiatoby prowadzi¢ do absurdu, jest

" Por. M. Krapiec, Filozofia, co wyjasnia?, s. 218.

Por. K. G6zdz, Teologia spetnieniem mysli ludzkiej, Lublin: Wydawnictwo KUL 2019, s. 230n.
Por. J. Krélikowski, Fides quaerens, s. 101.

Por. J. Szymik, Teologia jako (roz)mowa o Bogu/cztowieku, ,,Studia Nauk Teologicznych”
3 (2008), s. 121, 125n.
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wspolna dla teologii i innych nauk’. Jan Pawet II pisze, Ze to, co Bog objawia
w Chrystusie, nie jest sprzeczne z prawami rozumu, poniewaz to sam Stworca
jest fundamentem i rekojmia poznawalnosci i racjonalnosci naturalnego porzadku
rzeczy’®. Jednoczesnie miary poznania nie wyznaczaja jedynie kryteria rozumu,
ale to, co Bog chce, bysmy poznali.

Racjonalizm polega na tym, aby wiedzie¢ i umie¢ wytlumaczy¢, co si¢ ma na
mysli i dlaczego si¢ przyjmuje dane twierdzenie, ale to przeciez nie wyklucza au-
torytetu ani woli przyjecia czegos na ,,wiarg”. W teologii ten autorytet jest bardzo
konkretny, poniewaz jest to dziedzina mysli, ktora nie istnieje poza Kosciotem
1 moze si¢ urzeczywistnia¢ tylko w zywej komunii z wiara””.W innych naukach
przeciwstawienie si¢ uznanym autorytetom moze by¢ trudne dla badacza, ale nie
przekresla poprawnosci jego pracy. W teologii nieliczenie si¢ z naukg Kosciota jest
bledem interpretacyjnym’®. Jak zauwaza Heller, nauki empiryczne nie przyjmuja
niczego bez uzasadnienia, ale decyzja, dlaczego i jak uzasadnia¢, juz jest wybo-
rem’. Skoro teologia stanowi rozumowa refleksje¢ nad tre$cig wiary, nie moze
ignorowa¢ srodowiska myslowego, w ktorym si¢ rozwija®. Krapiec podkresla
szczegolne miejsce, jakie w okres$laniu niesprzecznosci z nauka Kosciota zajmuje
sad Biskupa Rzymu. Sad ten dotyczy kwestii niesprawdzalnych, ale pozostawia
pole do dalszych dociekan®'.

Znaczenie dla nauk szczegdétowych ma takze pragmatyzm; liczy si¢ osiggnigcie
tego, co bylo potrzebne i zamierzone. W teologii wazne jest to, co Bog zamierzyt
i przeznaczyt do odkrycia. Do jej specyfiki nalezy osobliwa niesprzeczno$¢, obej-
mujaca zasady rozumu i zgodno$¢ z nauka Kosciota, a takze swoisty pragmatyzm,
zwigzany z owocnoscia jej osiagni¢¢ dla rozwoju wiary. Nie jest zadaniem teologa
utrudnianie zycia chrzescijanskiego. Nie moze by¢ zgodne z prawda o Bogu cos,
co nie prowadziloby do zbawienia. Mozemy mowi¢ tu o swoistej sprawdzalnos$ci
,.wynikow”. W fizyce weryfikacje takg stanowi do§wiadczenie, w czasach wspot-
czesnych nierzadko przeprowadzane wirtualnie, za pomoca modeli cyfrowych.
W naukach przyrodniczych, politechnicznych, ekonomicznych efekty prac teore-
tycznych daja si¢ oceni¢ na podstawie ich implementacji. W przypadku teologii
wartos$¢ jej osiggniec sprawdza si¢ w konfrontacji z wiarg Kosciota, Ludu Bozego,
ktory przeciez nie myli si¢ jako calos$¢, a takze w przebiegu doswiadczenia histo-
rycznego. Widzimy np. do czego prowadzito odrzucenie nauki o sakramentach czy
rozprzestrzenianie si¢ jansenizmu.

5 Por. M. Krapiec, Filozofia, co wyjasnia?, s. 9.

® Por. FR 34.

7 Por. M. Tkaczyk, Zagadnienie sensownosci jezyka teologii w ujeciu Jozefa M. Bochenskie-
go OP, ,Lignum Vitae” 2 (2001), s. 98nn; Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Od wiary, s. 59.

8 Por. M. Krapiec, Filozofia, co wyjasnia?, s. 225.

" Por. M. Heller, Nowa fizyka, s. 20.

80 Por. M. Heller, Nowa fizyka, s. 99.

81 Por. M. Krapiec, Filozofia, co wyjasnia?, s. 233.
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Narzuca si¢ wobec tego pytanie warto$ciujace poglad teologiczny: Czy owocuje
$wietoscig? Warto tu zauwazyé, ze niekoniecznie chodzi o §wigtosé teologa. Swiety
moze si¢ myli¢, dowodza tego przyklady bl. Antonia Rosminiego czy bt. Joachima
z Fiore. Chociaz osobista §wigto$¢ mysliciela nie gwarantuje bezblednej teologii, jej
brak moze utrudnia¢ rozumienie Boga. Chodzi przeciez o to, by podaza¢ za stowem
Boga, i8¢ za nakazem serca, sktaniajgcym do przyjecia go, a wtedy to stowo zawsze
odstania co$ nowego, jak twierdzi doswiadczony i wybitnie tworczy teolog®.

W nauce liczy si¢ sprawdzalnos¢ rezultatoéw. W teologii mamy do czynienia ze
sprawdzalno$cig w zyciu Kosciota i w historii zbawienia. Po zwiastowaniu Maryja
od razu wyrusza do Elzbiety (por. Lk 1,39). Podejmuje weryfikacje tego, co poznata
na drodze stawianych pytan. Sprawdza otrzymane tresci w historycznym konkrecie,
w zyciu 0sob wierzacych, w tym przypadku Elzbiety i Zachariasza. Podréz do Ain
Karim to weryfikacja, ktéra wymaga wysitku. To potwierdzanie wiarygodnos$ci
Objawienia, a zarazem wlasnego rozumienia tego, co zostato objawione, przez
doswiadczenie. Miarg wlasciwego zrozumienia jest sprawdzalnos¢ odkrytej prawdy
w dziejach zbawienia, a zarazem w losach wspolnoty wiernych. Wartos$¢ teologii
sprawdza si¢ w zyciu i historii Kos$ciota. Jej miar¢ stanowi budowanie dobra wspo6l-
noty eklezjalnej i przystawalnos¢ do wiary i $wigtosci Kosciota.

Kulminacja podjetej przez Matke Najswigtsza weryfikacji okazuje si¢ Jej Mag-
nificat. To potwierdzenie zgodnosci owocow refleksji nad stowem Objawienia
ze sposobem dziatania Boga, ktory czyni ,,wielkie rzeczy” i nadaje dziejom sens
zbawczy. Magnificat to reasumpcja tego, kim jest Bog. Od zamyslenia, przez pytania
i weryfikacje przechodzi Maryja do sformutowania, do wyrazenia, poglgbionego
na tym etapie, poznania Boga.

Czy jest to poznanie naukowe? Nauka daje poznanie pewne i obiektywne,
a przynajmniej aproksymatywnie zblizajace si¢ do obiektywizmu i pewnosci twier-
dzen. Czy poznanie teologiczne jest naukg w tym sensie? Bog nie jest jakikolwiek.
Jest taki, jakim si¢ objawil, taki, jakim daje si¢ pozna¢ w swoich dzietach i w historii
zbawienia. Jan Pawet Il zwraca uwagg, ze natchnione teksty mowia o faktach, kto-
rych prawdziwo$¢ nie polega na historycznosci, ale na glebi znaczenia ujawniajace-
go si¢ w zbawczej historii. Teologia szuka relacji miedzy opisanym faktem a jego
znaczeniem?®’, Kryterium prawdziwosci twierdzen wyznacza to, co na pewno wiemy
o Bogu. Bedzie to np. wyrazona w Magnificat zasada dobroci Boga, ktory chce
by¢ poznany, daje si¢ poznac, sam si¢ objawia i zbliza si¢ ku cztowiekowi. Trafne
sformutowanie teologiczne musi zatem odpowiada¢ nieskonczonej dobroci Boga.

W naukach empirycznych liczy si¢ powtarzalno$¢ wynikow w eksperymencie,
ktoéry cztowiek moze zaplanowac i przeprowadzi¢. W teologii poznajemy to, co Bog
planuje. Odkryte prawdy moga by¢ zweryfikowane w zyciu wiary, ale ostateczny
sprawdzian pozostaje nieosiggalny az do eschatycznego spetnienia. Ratzinger

82 Por. I. Ratzinger, Wiara w Pismie Swietym i Tradycji, t. 1,'s. 345.
8 Por. FR 94.
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zauwaza, ze oswiecenie uczynito powtarzalnos¢ kryterium naukowosci. Rozum
pozytywistyczny uznaje tylko to, co daje sie powtdrzy¢. W konsekwencji jednak
pytanie o istote rzeczy zostaje zastapione kwestig funkcjonalnosci. Dla teologii
podporzadkowanie si¢ takim zasadom oznaczatoby zubozZenie i rezygnacje¢ z py-
tania o cato$¢®. Istotne kryterium wspotczesnych nauk, zwtaszcza przyrodniczych
czy socjologicznych, to ,,statystyczna znamienno$¢”. Przypisanie tej cechy jakie-
mus zjawisku na podstawie krzywej Gaussa prowadzi do wnioskdéw o zaleznosci
przyczynowo-skutkowej, chociaz nie odstania zasady tej zalezno$ci. Tworzone sa
woweczas hipotetyczne modele, ktore maja ja wyjasni¢. Czyms innym sg ,,modele”
teologiczne; powstaja nie na podstawie hipotez, ale zakorzenionych w Pismie Swie-
tym metafor, i same w sobie tworzg pewien schemat, a nie ogniwo w ciggu hipotez®.

Czy mozemy mowic o powtarzalnosci w teologii? W pewnym sensie tak. Daje
si¢ przeciez zaobserwowaé powtarzalnos¢ dziatania Boga w tym, co odnosi si¢ do
cztowieka; ciggle obdarzanie taska osob, a w perspektywie Kosciota np. trwatg przez
pokolenia skuteczno$¢ sakramentow czy trwata obecnos$¢ réznych charyzmatow.
Roéwnoczesnie dostrzegamy, ze ,,wielkie dzieta Boze”, jak np. stworzenie, odku-
pienie, sa wyjatkowe i niepowtarzalne, nie tylko nie dajg si¢ powtorzy¢, ale i nie
maja zadnej analogii wsrdd zjawisk. Czy wobec tego naukowe jest to, co méwimy
o Eucharystii? Transsubstancjacja to przeciez wydarzenie wylaczne i niepowtarzal-
ne. Nie mozna zatem do teologii stosowac schematéw z innych nauk, postugujemy
si¢ jednak tym samym rozumem i jego zdolno$ciami porzadkowania wiedzy.

Inne nauki formutuja wzory i prawidla, ktore daja si¢ zastosowac wielokrotnie.
To, co czyni Bog, a zarazem to, Kim jest i jaki jest, okazuje si¢ niepowtarzalne, ale
juz ta charakterystyczna niepowtarzalnos$c¢ stanowi regule tego, czego dowiadujemy
si¢ 0 Bogu. W teologii nie powtarzalno$¢ zjawisk, ale wyjatkowosc dziet Bozych
wystepuje jako prawidlowos¢. Ta ,,powtarzalna niepowtarzalno$¢” to nie zwykty
oksymoron, ale reguta oddajgca sposob Bozego dziatania. Dostrzegamy powtarzal-
no$¢ w tym, co odnosi si¢ Boga, w tym sensie, ze zawsze mozemy odnalez¢ te same
cechy Jego dziet, te same vestigia Trinitatis, jak np. dobro¢, delikatno$¢, bezinte-
resownosc, ofiarnos$¢. Jedynos$¢ i niepowtarzalnos$¢ wydarzen historiozbawczych —
stworzenia, odkupienia, Paschy Chrystusa, Jego eucharystycznej obecnosci — to
fenomen teologiczny nie w znaczeniu zjawiska jednorazowego i1 przemijajacego,
ale jedynego i zarazem trwale istotnego.

Naszej doczesnej kondycji odpowiada ,,juz i jeszcze nie” teologii. Katechizm
Kosciota Katolickiego zauwaza, ze w teofaniach Stowo Boze zostalo réwnocze$nie
objawione i ,,zacienione w obtoku Ducha Swigtego™¢. W niepoznawalnym, a moze
raczej jeszcze nie poznanym misterium zawsze oczekuje cos do odkrycia. Na tym
swiecie ,,po czesci [...] tylko poznajemy, po czesci prorokujemy” (1 Kor 13,9).

8 Por. J. Ratzinger, Wiara w Pismie Swietym i Tradycji, t. 1, s. 304nn.
8 Por. A. Dulles, Models of the Church, New York: Image Books; Doubleday 1987, s. 23-32.
8 Por. KKK 707.
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Roéwniez sprawdzalnos¢ teologicznego poznania bedzie w historii zawsze niepelna,
co nie znaczy, ze niepewna.

Na drodze tej przedostatecznej niesprawdzalnosci pojawia si¢ zadanie, ktore
Karl Rahner uwazat za niewypetnione: odkry¢ lepsze wyobrazenie zycia wieczne-
go?”. Jest ono niedostepne innym naukom, a niebywale istotne dla teologii, ktora
musi si¢ kierowac ku prawdzie ostatecznej. To wiasnie Prawda — Bog zywy i Jego
zamyst zbawienia objawiony w Chrystusie — stanowi wtasciwy przedmiot i podsta-
we teologii®®. Szukajgc odpowiedniego wyrazenia tej prawdy, teologia sama staje
si¢ srodkiem na drodze do widzenia uszczesliwiajacego, ktore oznacza poznanie
Boga tak, jak On chce by¢ poznany®.

Podczas godow w Kanie Galilejskiej Matka Najswietsza czyni co$, na co zaden
teolog si¢ nie odwazyt (por. J 2,1-12). Sktania swojego Syna do inauguracji kolejnego
etapu Objawienia, do zapoczatkowania spetnienia, w ktorym ,,Pan Zastepow przygo-
tuje dla wszystkich ludow [...] uczte” (por. 1z 25,6). A raczej to Syn wigcza Matke
w tok objawiania swojej chwaly. Teologia stuzy przez wieki tej wlasnie prawdzie
objawiajacego si¢ Boga i pokornie czeka na ostateczng weryfikacje swoich odkryc¢.

8. PODSUMOWANIE

To, co wiemy o Matce Najswietszej i to, co wiemy o teologii, pozwala na osa-
dzenie tej ostatniej w maryjnym wzorcu poszukiwan, a zarazem na uwzglednienie
jej specyfiki. Podczas gdy rozne nauki daza do odkrycia i opisania czegos przedtem
nieznanego, teologia nie odkrywa nowych prawd, ale tworzy §wieze spojrzenie na
niezmienng nowo$¢ Boga. Maryjna droga nie prowadzi w nieznane, ale przecho-
dzi od znajomosci i oczywisto$ci Boga do poglebiania rozumienia Jego stowa, do
poznania, ktore zdobywa si¢ wysitkiem mysli, ale jako darowane przez Niego.

Pytanie o sens wszystkiego, co istnieje, dotyczy relacji teologii i filozofii. Jest
to zagadnienie ugruntowane w tradycji teologicznej. Przypomina, ze teologia postu-
guje si¢ tadem filozofii, ale si¢ w niej nie zamyka i pyta o co$ wigcej, a rozpoczyna
z innego punktu wyjscia. Maryjny wzorzec uwzglgdnia sens szukania rozumienia na
podstawie tego, co si¢ juz wie. Teologia korzysta z pomocy filozofii i innych nauk,
ale nie uzaleznia si¢ od nich. Wychodzi od pewnos$ci wiary i na niej buduje swoja
apercepcje. Dlatego, kto bardziej zyje wiarg, wiecej rozumie jej tres¢. Niezbedny
dystans naukowca ma tu inne znaczenie niz w przypadku pozostatych nauk. Wyraza
si¢ w przyjeciu mozliwo$ci zanegowania wlasnych hipotez, gdyby prowadzily do

87 Por. K. Rahner, Doswiadczenia katolickiego teologa, ,,Znak” 44 (1992), nr 2, s. 82.

8 Por. FR 92.

8 Por. P. Krupa, Teologia jako narzedzie , poznania uszczesliwiajgcego” w ,, Compendium
Theologiae” sw. Tomasza z Akwinu, ,,Studia Theologica Varsaviensia” 39 (2001), nr 2, s. 58.
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sprzecznosci z wiarg Kosciota. Jest to wiec dystans nie tyle do przedmiotu, ile do
wlasnego sposobu myslenia.

Przedmiot, ktoérym jest sam Bog, powoduje, Ze teologia juz w punkcie wyjscia
rozni si¢ od pozostatych nauk, Ze jej specyfika jest niesprowadzalna do tego, czym
postuguja si¢ i co osiagaja inne nauki. [ch owocno$¢ nie wymaga wiary. Mozna wpraw-
dzie powiedzie¢, ze dobrze jest, gdy ktos ,,wierzy w to, co robi”, ale wobec wynikow
koncowych, wskazana jest otwarto$¢ niewykluczajgca nawet odrzucenia wszystkiego,
co byto do tej pory niewzruszone w danej dziedzinie. W teologii bytoby to nie tylko
bezowocne, ale sprzeczne z tym, czym jest teologia. Byloby zanegowaniem jej same;j.

Teologia wymaga wreszcie uznania, ze poznanie, ktore si¢ osigga jest czgs-
ciowe, poniewaz odbywa si¢ w doczesnosci, i jest niedoskonate, bo postuguje
si¢ jezykiem dostepnych nam sformutowan. W przeciwienstwie do innych nauk,
teologia nie moze si¢ kierowa¢ pragmatyzmem. Poznanie Boga przynosi pozytek,
ale nie jest srodkiem do osiggni¢cia czego$ bardziej wartoSciowego. Jest celem,
ktory w pelni odstoni si¢ w wieczno$ci.

WYKAZ SKROTOW

FR — Jan Pawet I, Encyklika Fides et ratio, Poznan: Pallottinum 1998.
S.Th. — Thomas Aquinas, Summa theologica, t. 1-3, Taurini: Marietti 1939.

MARYJNY WZORZEC TEOLOGII
Abstrakt

Artykul podejmuje kwesti¢, w jaki sposob pytania formulowane przez Matke Naj-
swietsza 1 to, co wiemy o Jej refleksji nad Objawieniem, moga postuzy¢ jako wzorzec
teologii, a jednocze$nie wzorzec relacji tej refleksji do innych nauk. Brane sg pod uwa-
g¢ dokumenty Magisterium Kosciota, wypowiedzi papiezy, a takze opinie wybitnych
wspolczesnych filozofow i teologéw. Przedmiot teologii determinuje jej specyfike, punkt
wyjscia i metody. Rowniez stosowane przez nig kryteria oceny argumentacji i wnioskow
uwzgledniaja uniwersalne zasady pracy rozumu, ale w odrdznieniu od innych nauk, sa
zakorzenione w §rodowisku eklezjalnym, bez ktorego nie byloby teologii. Rowniez cel
teologii wyrdznia ja sposrdd nauki i nadaje w jej przypadku szczegodlne znaczenie prag-
matyzmowi i pozytecznosci.

Stowa kluczowe: Matka Najswigtsza, teologia, przedmiot teologii, nauka, Jan Pawet II,
Benedykt XVI.
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THE MARIAN PATTERN OF THEOLOGY
Abstract

This paper takes into account questions formulated by the Holy Mother. Her thought
and consideration on the revealed word serves as pattern of theological thinking and key
to understanding of the relationship between theology and other sciences. This study is
based on the Church’s magisterial documents, papal teaching, as well as theological and
philosophical statements. The matter of theology determines its principles, start point
and methods. Its criteria consider the universal requirements of reason but, unlike in other
sciences, are deeply and indispensably enrooted in ecclesial community. The purpose also
distinguishes theology in the scientific world and confers particular meaning concerning
its pragmatism, benefits and importance.

Keywords: Mother of God, theology, subject of theology, science, John Paul II, Bene-
dict XVI.

DAS MARIANISCHE MUSTER FUR THEOLOGIE
Abstrakt

In diesem Beitrag geht es um die Frage, wie die von der Gottesmutter formulierten
Fragen und das, was wir iiber ihre Reflexion iiber die Offenbarung wissen, als Modell fiir
Theologie und gleichzeitig als Modell fiir die Beziehung dieser Reflexion zu anderen Wis-
senschaften dienen kdnnen. Dabei werden die Dokumente des Lehramtes, die Aussagen
der Pépste und die Meinungen bedeutender zeitgendssischer Philosophen und Theologen
beriicksichtigt. Der Gegenstand der Theologie bestimmt ihre Besonderheit, ihren Au-
sgangspunkt und ihre Methoden. Auch die von ihr angewandten Kriterien beriicksichtigen
die universellen Prinzipien der Vernunftarbeit, sind aber im Gegensatz zu anderen Wissen-
schaften im kirchlichen Umfeld verwurzelt, ohne das es keine Theologie geben kann. Auch
der Zweck der Theologie zeichnet sie aus und verleiht in ihrem Fall dem Pragmatismus
und der Niitzlichkeit besondere Bedeutung.

Schliisselwodrter: Heilige Mutter, Theologie, Gegenstand der Theologie, Wissenschaft,
Johannes Paul II., Benedikt XVI.
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