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KOSCIOL JEST CIALEM. WYBRANE ASPEKTY WSPOLCZESNEJ
EKLEZJOLOGII W PERSPEKTYWIE
CHRYSTOLOGICZNO-SAKRAMENTALNE]J

Rozumienie Kosciota jako Ciata Chrystusa przynalezy do czcigodnej Tra-
dycji apostolskiej. Swoj pierwotny wyraz znalazto w tekstach Pawta, ktéry opie-
rajac si¢ na wierze otrzymanej od apostotow i wiltasnym doswiadczeniu ze
zmartwychwstatym Panem, wielokrotnie i w réznych miejscach okresla Kosciot
jako Ciato Chrystusa (por. 1 Kor 10, 17 i szczeg6lnie 1 Kor 12) w kontek$cie
Eucharystii czy tez Ef 1, 22-23 w ujeciu chrystologiczno-kosmicznym)'. Mamy
tu do czynienia z czym$ wigcej niz tylko pobozng metafora. Apostolskie uznanie
Kosciota jako cielesnosci Chrystusa nosi na sobie znamiona koncepcji metafi-
zycznej o silnym zabarwieniu praktycznym i jednoznacznych konsekwencjach
pastoralnych.

W niniejszym przyczynku zostanie przedstawiony fragment najnowszych
dziejow i rozwoju eklezjologii w kluczu Ciata. Sprobuje pokazac ten watek jako
ni¢ przewodnia odnowy Kos$ciota w kontekscie dziedzictwa Soboru Watykan-
skiego 11 i jego poglebionej i integralnej nauki o Kosciele. W pierwszej kolej-
nosci omoéwie ,,archeologiczne” odkrycia o. H. de Lubaca, ktorych przedmiotem
sa meandry historycznych metamorfoz pojecia ,,Cialo mistyczne”. Nastepnie
zarysuj¢ glowne punkty odnowionej i poglebionej wizji eklezjologicznej ostat-

1 Szersze omoéwienie najistotniejszych miejsc Pawlowach, w ktorych mowa jest o Kosciele
jako ciele Chrystusa w: J. Stepien, Kosciot Ciatem Chrystusa w wielkich listach sw. Pawla,
,Collectanea Theologica” 41/4 (1971), ss. 25-44.
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niego Soboru, aby w trzecim punkcie, dokona¢ analizy — caly czas w nurcie
interesujacej nas tutaj eklezjologii w kluczu Ciata Chrystusa — doktryny ostatniej
encykliki Jana Pawta I1, poswigconej w catosci Eucharystii i Ko$ciotowi. Ostatni,
czwarty punkt, dedykowany bedzie hipotezie zwigzanej z papieska teologia ciata
1 jej przydatnoscia w refleksji o Kosciele. Wybor tych czterech etapow badan
podyktowany jest taczaca je ztota nicig podstawowej intuicji teologicznej i ekle-
zjologicznej w postaci teologii Ciala Chrystusa. I cho¢ ze zrozumiatych wzgle-
doéw nie bede w stanie poruszy¢ wszystkich istotnych watkow tej idei, mam
nadzieje, ze czytelnik znajdzie tu szkic pozwalajacy uchwyci¢ zwiazek tajemnicy
Kosciota z Chrystusem i jego zbawczg mocg podarowang w sakramentach, zwig-
zek odstaniajacy si¢ szczeg6lnie mocno w kategorii Ciala.

Gtowna intuicje niniejszego teksu mozna sprowadzi¢ tym samym do stwier-
dzenia zalezno$ci miedzy eklezjologia, ideg sakramentu skupiong na Eucharystii
jako ,,sakramencie sakramentow” i ciaggnaca si¢ od Pawla intuicja artykulujaca
istote Kosciota w kategoriach cielesnosci Chrystusa®. Okazuje si¢ w ten sposob,
ze Ciatlo staje si¢ wspolnym mianownikiem réznych czesci sktadowych dogma-
tyki (szczegolnie chrystologii, eklezjologii, sakramentologii), a przez to, co waz-
ne w kontekscie przedmiotu badan niniejszego artykutu, jedng z podstawowych
kategorii eklezjologicznych.

Na wstepie jeszcze jedna istotna uwaga formalna. Wyraz Cialo bedzie za-
pisywane w tekscie niniejszego artykutu zawsze duzg litera, bez wzgledu na to,
do czego si¢ odnosi. Skad taka decyzja? Jest ona konsekwencjg tego, jak rozu-
miem tutaj Ciato. Oczywiscie zakladam, ze nie jest ono jednoznaczne: moze
oznacza¢ Cialo zywe lub martwe (niektére jezyki stosuja tutaj rozne pojecia),
moze by¢ odniesione do fizycznego Ciata Chrystusa, do Kosciota czy tez wresz-
cie do sakramentu Eucharystii. Moje rozwazania nie zakladajg wzigcia w nawias
tych réznych uzy¢ stowa Ciato i ich odmiennych znaczen. Ciata nie traktuje
réwniez jako okreslenia wieloznacznego. W zamian za to, i formalnie rzecz
ujmujac, gldwng intencja moich argumentdw jest wskazanie na Ciato jako na
pojecie analogiczne®. Wiasnie jako takie interesuje mnie ono w niniejszym przy-
czynku, ktory stawia przed sobg ambicje wykazania tejze analogicznosci. Wyraza
ona zasadnicza wage i znaczenie cielesnosci w teologii, ktéore mozna stresci¢
wraz z Tertulianem w postaci formuty/stwierdzenia caro salutis cardo®. Chodzi

2 Zob. M. Remenyi, S. Wandel (red.), Die Kirche als Leib Christi: Geltung Und Grenze Einer
Umstrittenen Metapher (Quaestiones Disputatae), Freiburg-Basel-Wien: Herder 2017.

3 Jak trudna leksykalnie i semantycznie jest prezentowana tu materia mozna szybko
zorientowa¢ si¢ przy lekturze A. Marczynski Cialo/Mistyka. Wstep do ontologii cielesnosci,
Krakéw: Hominii 2016. Ksigzka Marczynskiego jest dobrym wprowadzeniem w problematyke
znaczenia cielesnosci i jej r6znych wymiarow.

4 Zob. 1. Mroczkowski, Caro salutis cardo. O nadziejach zwigzanych z teologiq ciala,
,Forum Teologiczne”, X (2009), ss. 67-79.
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o zaakcentowanie podstawowej prawdy, ze Ciato jest w teologii pojeciem synte-
tycznym, pozwalajgcym na dostrzezenie organiczno$ci zwigzku podstawowych
tajemnic wiary. Wtasnie dlatego bedzie ono pisane duzg litera, na oznaczenie
jego analogicznej 1 syntetycznej mocy i roli w catej refleksji teologicznej.

1. CIALO MISTYCZNE CZY PRAWDZIWE? WKELAD HENRI’EGO
DE LUBACA DO EKLEZJOLOGII EUCHARYSTYCZNEJ

Ojciec Henryk de Lubac i jego rozlegte studia historyczne stoja za wieloma
przemianami zaistniatymi w dwudziestowiecznej teologii. Zdanie to jest rOwniez
prawdziwe w kontekscie interesujgcej nas tu eklezjologii. Jezuita poswigcil jej
obszerne studium dotyczace znaczenia i aplikacji wyrazenia ,,Ciato mistyczne”
(Corpus mysticum). Punktem wyjscia jego refleksji jest zauwazenie zmiany zna-
czenia tego wyrazenia. Francuski jezuita argumentuje, iz w teologii patrystycznej
1 wezesnosredniowiecznej wyrazenie to odnosito si¢ do Eucharystii. Sakrament
Ciata i krwi Pana, wszystko to, co dotyczy oltarza i tego, co na nim si¢ wydarza,
okreslane sa jako mistyczne’. Jednoczesnie z Ciatem prawdziwym okre$lany jest
Kosciol. Nie ulega watpliwosci, ze jedno i drugie wyrazenie, zarowno Ciato
mistyczne jak 1 Ciato prawdziwe odnoszg si¢ do rzeczywistosci i do jej warstwy
metafizycznej. W zaden sposob przymiotnik ,,mistyczne” nie identyfikuje Eu-
charystii jako mniej prawdziwej, nierzeczywistej. W gre wchodzi tutaj oczywis-
cie relacja miedzy greckim mysterion i tacinskim sacramentum®. Thimaczenie
Tertuliana, ktory przektada mysterion na sacramentum wyraznie taczy te dwie
rzeczywistosci. Rzeczywisto$¢ sakramentalna jest najglebiej mistyczna, przy
czym owa mistycznos¢ musi by¢ rozumiana w kategoriach metafizycznych, nig-
dy za$ jako synonim symbolu, przy zatozeniu jego stabego znaczenia.

5 H. De Lubac, Corpus mysticum. L’Eucharistie et I’Eglise au Moyen Age. Etude historique,
Ouvres complétes 15, Paris: Cerf 2009, s. 46. Pierwsze wydanie ksiazki miato miejsce w 1944, rok
po ukazaniu si¢ Mystici Corporis Christi (1943), rowne 15 lat przed zwolaniem Soboru przez §w.
Jana XXIII i 19 przed jego faktycznym otwarciem. Temat Ciata Chrystusa byl, jak wida¢, mocno
wtedy dyskutowany. Wyrazem tego zainteresowania jest rOwniez napisana mi¢dzy 1950-1951
rozprawa doktorska Josepha Ratzingera, Lud i Dom Bozy w nauce sw. Augustyna o Kosciele,
(Opera Omnia, 1), Lublin: Wydawnictwo KUL 2014. Praca ta byla proba koncyliacji migdzy
modelem korporalnym (Ciato) i spotecznym (Lud Bozy) w eklezjologii z punktu widzenia jej
historycznego rozwoju. Warto zapoznaé si¢ ze wstgpem, jakim podzniejszy papiez, Benedykt XVI
opatrzyt w 2011 roku swoj doktorat (zob., Ratzinger, Lud i Dom Bozy, ss. 1-4). Wstep ten jest
streszczeniem catej sytuacji w eklezjologii pierwszej potowy ubiegtego wieku. Zob. réwniez,
K. Porosto, Sacramentality in the Perspective of Joseph Ratzinger/Benedict XVI, “Collectanea
Theologica”, 93/4 (2023), ss. 53-83.

6 R. J. Wozniak, Roznica i tajemnica. Objawienie jako teologiczne Zrodio ludzkiej sobosci,
Poznan: W drodze 2011, ss. 35-68.
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De Lubac pokazuje jednak, iz teologia patrystyczna posiadata dosy¢ silne
rozumienie symbolu. Miat on wyrazne znaczenie metafizyczne, odnosit do tego,
co jest. Okres$lanie przez ojcow Eucharystii ,,Cialem mistycznym” jest wyrazem
ich gleboko symbolicznego i metafizycznego nastawienia. Mistyczny symbolizm
Eucharystii widzi w niej dziatanie i relacje bardziej niz statyczny byt i rzecz’.
Eucharystia staje si¢ tu uniwersalnym, skutecznym znakiem mistycznym catego
sensu historii §wictej, obejmuje soba bowiem przesztos¢® (wspomnienie), teraz-
niejszo$¢’ (obecnosd) i przysztosé'® (antycypacja). Mistycznoéé Eucharystii po-
siada zatem wymiar symboliczny, ktory gleboko zakorzeniony jest w historii
swigtej, obejmujacej sobg osoby, miejsca, czasy, wydarzenia. Eucharystia mis-
tycznie i symbolicznie wyraza jedno$¢ historii §wigtej, skupionej na bosko-
-ludzkim zjednoczeniu i jedno$ci rodzaju ludzkiego. Dynamika tajemnicy
zbawienia rozcigga si¢ na potrojna cielesnos$¢ Pana i zostaje w niej wyrazona:
wlasne Ciato Pana, ofiarowane dla zbawienia czlowieka na krzyzu, jest obecne
1 czynne w jego mistycznym ciele, w sakramentalnej Eucharystii, ktérej moc
zbiera ludzi w jedno prawdziwe Ciato Jezusa, jakim jest Ko$ciot. Zauwazmy
rownoczesng jednos¢ i rozroznienie potrojnego Ciata, ktoére wyraza i okresla
istote symbolizmu patrystycznego.

De Lubac w swojej ksiazce probuje odnalez¢ moment i zrekonstruowac pro-
ces, ktory doprowadzit do przemiany znaczen wyrazenia ,,Ciato mistyczne” z sa-
kramentu Eucharystii na Kos$ciot. Szczegoty jego badan i rekonstrukcji nie sg tu
istotne. Wystarczy wspomnie¢, iz de Lubac okresla go ogoélnie jako przechodze-
nie od symbolizmu do realizmu i od mistycyzmu do dialektyki. Dokonuje si¢ tym
samym odejscie od teologii potrdjnego Ciala Jezusa: jego wlasne ludzkie Ciato
i Ciato mistyczne (Eucharystia, sakrament) zlewaja si¢ ze soba''. W optyce
rozumienia ekonomii zbawienia pozostaja jedynie dwa wymiary cielesnosci:
prawdziwy (utozsamienie Ciata ziemskiego z eucharystycznym) i mistyczny
(Koscidh). ,,To, co dzigki temu zyskaliSmy — diagnozuje de Lubac — z jednej
strony, by¢ moze, zaczynato by¢ tracone z drugiej. Niezaleznie od tego, jak
niezbgdny bylby postep, nie moze on by¢ absolutny. W miarg rozprzestrzeniania
si¢ nowych zwyczajow rozréznienia, ktore dotychczas definiowaty ,trzecie Cia-
10”, niechcacy zatarly sie¢ lub przynajmniej przestaty zajmowac dotychczas do-
minujacg pozycje¢ w ekonomii misterium. Trzeba przyznaé, ze pod kazdym
wzgledem Kosciot nadal zajmowal centralng pozycj¢. Wciaz stroniono od wy-
obrazenia sobie traktatu o Eucharystii, ktory moglby jej nie uzna¢ lub traktatu

7 De Lubac, Corpus mysticum, ss. 60—66.
8 De Lubac, Corpus mysticum, ss. 70-79.
9 De Lubac, Corpus mysticum, ss. 67-70.
10 De Lubac, Corpus mysticum, ss. 79-83.
11 De Lubac, Corpus mysticum, s. 110.
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o Kosciele, ktory nie zawieratby zadnego odniesienia do miejsca i wagi Eucha-
rystii. Tajemnica Eucharystii jawita si¢ nadal zasadniczo jako tajemnica zjedno-
czenia. Byl to, wedlug §w. Piotra Damiana, sakrament nierozerwalnego
zjednoczenia. Komuni¢ eucharystyczng pojmowano nadal takze jako komuni¢
z Kosciotem. Sam termin ,.komunia”, ktéry — jak czasami si¢ nam przypomina —
jest thumaczeniem greckiego stowa ,,synaxis”, zachowat eklezjalny sens, jaki
mial w poprzednich epokach. Zachowatby go przez dtuzszy czas. Akt sakramen-
talny nadal bylby powigzany z koniecznym zjednoczeniem z Ciatem ,,Kos$ciota”.
W mysli i w stowach tajemnica oltarza pozostawataby bliska tajemnicy obcowa-
nia $wigtych: ,,uroczystosci Eucharystii, do ktorej nalezy obcowanie swigtych”.
Mimo to jednak powoli i niezauwazalnie zaczeta nastepowac dysocjacja. O ile do
niedawna po wyliczeniu trzech Cial, kladziono wyrazny nacisk na jednos$¢ dru-
giego 1 trzeciego, obecnie uwydatniano przede wszystkim réznic¢ migdzy nimi.
Zainteresowania doktrynalne ulegaty zmianie. Potrzebe jednosci zastapita potrze-
ba analizy, a to, co bylo przedmiotem mistycznego zapatu, bylo coraz czesciej
postrzegane jako zrédto niebezpiecznego zamieszania™'?.

Na uwage zastuguje przed wszystkim wniosek, do jakiego prowadza opisy-
wane badania. Badania te daja do myslenia w kwestii organicznego zwiazku, jaki
laczy sakrament Eucharystii i Kosciot. ,,W mysleniu catej starozytnosci chrzes-
cijanskiej — stwierdza nasz Autor — Eucharystia i Ko$ciot sg ze soba powigza-
ne”'. Niestety, mniej wiecej od czasu $redniowiecznych sporéw o Eucharystie,
zostajg sobie przeciwstawione. ,,Po raz kolejny nie ma w tym nic zasadniczo
nowego. To sa elementarne rozréznienia. Opozycja Ciata cielesnego do Ciala
duchowego, Ciata indywidualnego do Ciata koscielnego, Ciata ztozonego w ofie-
rze przez Chrystusa do Ciata ,,drozszego”, ,,bardziej umitowanego”, dla ktérego
je zlozyt w ofierze, ma swoje korzenie w pierwszych wiekach chrzescijanstwa.
Znajdujemy to u Tertuliana i u Grzegorza z Elwiry, przeszto ono do $redniowie-
cza poprzez Etheriusza i Beatusa, a nastepnie poprzez komentarz z Auxerre do
Listu do Efezjan, a §w. Bernard powtarzal to jeszcze raz. Jednak dotychczas takie
przeciwstawienie nie zostato sformutowane w odniesieniu do Eucharystii. Mamy
tu do czynienie z rewolucja: jesli doktryna eucharystyczna musiata dokonaé
takich rozréznien, aby uchroni¢ si¢ przed btedami, nie mozna powiedzie¢, ze
zmienila si¢ w jakichkolwiek zasadniczych kwestiach. Ale ani akcent, ani per-
spektywa nie pozostaja catkowicie identyczne. Przede wszystkim w odniesieniu
do Kosciola trzeba przyznaé¢, ze wszystko to stanowi juz pewne zlagodzenie
starych wyrazen by¢ moze w ramach jakiego$ dlugoterminowego przygotowania

do pewnego ostabienia samych idei”'*.

12 De Lubac, Corpus mysticum, s. 111.
13 De Lubac, Corpus mysticum, s. 23.
14 De Lubac, Corpus mysticum, s. 114.
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Jakie ptyng z tego dla nas wnioski? Przede wszystkim de Lubac dowodzi
z calag moca, iz nie jest stuszne jakiekolwiek przeciwstawianie sakramentu Eu-
charystii 1 Kosciota. Takze takie, ktérego celem jest obrona prawdziwosci rze-
czywistej obecno$ci Pana w postaciach eucharystycznych. Prowadzi to zawsze do
jakiego$ zaciemnienia idei Kosciota jako Ciala Pana na rzecz podkreslenia wy-
jatkowosci sakramentu. Z biegiem czasu doprowadza rowniez do przemiany
rozumienia samego Kos$ciota, ktory nabiera cech bardziej instytucjonalnych
1 ograniczony w swoim rozumieniu do roli administratora owego sakramentu,
co stanowi pewnego rodzaju zubozenie jego rozumienia. Takie uj¢cie posiada
réwniez konsekwencje w rozumieniu samego sakramentu: jego rozréznienie i wy-
niesienie ponad Kos$cidt burzy nierozerwalng jednos¢ ekonomii zbawienia, wy-
razong przez ojcOw za pomocg teorii potrojnej cielesnosci i tym samym dokonuje
pewnego uniezaleznienia sakramentu od Kosciota. Uwaga zostaje skupiona na
metafizyce prawdziwej obecnosci, podkreslenie wagi sakramentu dokonuje si¢ za
cene delikatnej marginalizacji wspolnotowych watkoéw historii §wietej. Kosciot
staje si¢ bardziej instytucja, w ktorej dokonuje si¢ rozwarstwienie i przeciwsta-
wienie roznych stanéw w zaleznosci od ich relacji do Eucharystii, co pobudza
dynamike jego klerykalizacji'>. To zuboza znaczenie nie tylko Kosciola, jako
bosko-ludzkiej wspolnoty, prawdziwego Ciata Pana, ale réwniez degraduje ro-
zumienie samego sakramentu, ktory moze by¢ odtad rozumiany niejako bez
odniesienia do Kosciota'®,

Ta negatywna i historyczna diagnoza — jak to czgsto zdarza si¢ u de Lubaca,
ktory ukrywa si¢ we wlasnych analizach historycznych — zawiera w sobie sys-
tematyczny i pozytywny postulat. Deficyt eklezjalnego rozumienia Eucharystii
jako sakramentu tworzacego wspoélnote (synaxa), moze byé przezwycig¢zony je-
dynie poprzez powr6t i odnowienie symboliczno-mistycznego rozumienia Eu-
charystii. Sam Kosciot jako wspolnota musi na nowo zosta¢ przemyslany jako
prawdziwe Ciato Pana, zbudowane na celebracji Eucharystii, Ciata mistycznego,
Ciatla, ktore jednoczy. Nie chodzi zatem o przeciwstawianie sobie sposobow
obecnosci Pana, ale o odnowiong wrazliwo$¢ 1 symboliczno-mistyczne przeczu-
cie jednosci i roznic, jakie charakteryzuja zywa i aktywna obecno$¢ Pana w swie-
cie. Eucharystia powinna by¢ rozumiana i przezywana koscielnie, jako sakrament
wspolnoty, tajemnica, ktora taczy i w ten sposob ,,produkuje” prawdziwa cieles-
no$¢ Pana, do ktorej zaproszenie ma wszystko i wszyscy. Sakrament Eucharystii

15 Szczegdtowa aplikacje odkry¢ de Lubaca do zagadnien eklezjologicznych, w tym do
projektu reformy Kosciola mozna odnalezé w G. Lafont G., L’église en travail de réforme.
Imaginer ’Eglise catholique II, Paris: Cerf 2011, ss. 192-201.

16 W strukturze argumentacji de Lubaca wida¢ wyrazny akcent potozony na wspodlnotowe
rozumienie chrzescijanstwa. Fundamentalny temu wyraz nasz autor dal w swojej najstawniejszej
pracy H. De Lubac, Katolicyzm. Spoteczne aspekty dogmatu, Krakow: Znak 1998. Praca ta moze
by¢ uwazana za kamien milowy i manifest odnowy teologii, ktéra doprowadzita do Vaticanum II.
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nalezy rozumie¢ w horyzoncie catej historii zbawienia jako znak i przyczyne
jednosci Kosciota. Nie chodzi zatem o podporzadkowanie i walke o centralne
miejsce, ale o ujecie obydwu rzeczywistosci w jednej i tej samej optyce tajem-
nicy zbawczej, dynamicznej obecnosci umartego i zmartwychwstatego Pana
w $wiecie. Byloby btedne takie rozumienie i przezywanie sakramentu Eucharys-
tii, ktore odlaczatoby go od tajemnicy Kosciota, ktore bratoby pod uwage jego
efekty w ptaszczyznie indywidualnej, zaniedbujac wymiary wspolnotowe. Bada-
nia de Lubaca pozwalaja w ten sposob odkry¢ Eucharysti¢ jako sakrament, ta-
jemnice wspolnoty. Nie jest ona nigdy indywidualnym karmieniem siebie, ale
budowaniem Ciata Pana. Wyraza ona Kosciol i jego istot¢ i jednoczesnie go
tworzy. Istnieje po to, aby ludzie mogli by¢ zjednoczeni z Trojca i miedzy soba.
Wiasnie dlatego okreslane jest jako mistyczne, nie przez brak realizmu, ale przez
jego wyjatkowg akumulacje. De Lubac zacheca zatem, aby — zgodnie z zasada
symbolizmu patrystycznego — nigdy nie rozdziela¢ i nie przeciwstawia¢ sobie
Eucharystii i Kosciota, zachowujac jednoczesnie rdznicg, jaka migdzy nimi ist-
nieje. Skupienie na sakramencie, na prawdziwej obecnosci nigdy nie powinno
prowadzi¢ do zaniedbania Kosciota. Wtedy bowiem tatwo byloby przyjaé sposob
myslenia, wedle ktorego cate zycie Kosciota wyczerpuje si¢ w Eucharystii 1 kul-
cie, ktoremu stuzy hierarchia koscielna, ulokowana tym samym w centrum
eklezjologii. Perspektywa symbolicznej relacji trzech Ciat Pana do siebie, mis-
tyczna inteligencja ich zwigzkow pozwala w prezbiterze i KosSciele dostrzec duzo
wigcej niz str6za moralnosci i doktryny oraz mistrza ceremonii.

Potrzebujemy zatem gruntownego poglebienia rozumienia Eucharystii
w kontek$cie Kosciota, rozumienia, ktore stanowito niegdy$§ samo centrum
rozumienia historii $§wietej. Zadnej przystugi nie oddamy Eucharystii jako sa-
kramentowi, jesli nie odnajdziemy i nie wyartykutujemy jej organicznych
zwigzkoéw z Kosciotem. Akcent potozny na prawdziwos$¢ Eucharystii (rzeczy-
wista obecnos$¢), ktoremu miataby towarzyszy¢ deprecjacja jego prawdziwej
obecnosci w Kosciele lub proste zapomnienie o niej, w zaden sposob nie moze
przyczyni¢ si¢ do kultu eucharystycznego. Centrum doktryny Eucharystii i jej
gtdbwng osig nie moze by¢ zatem jedynie i ekskluzywnie dos$¢ statyczna i jedno-
wymiarowa prawda o ,,prawdziwej, rzeczywistej i substancjalnej” obecnosci
Jezusa w tym sakramencie, ale dynamiczna, wcigz zywa i aktualizujgca si¢
tajemnica zbawienia jako zjednoczenia Ojca, Syna i Ducha Swietego z ludzmi
i ludzi migedzy sobg. To samo dotyczy rowniez duchowosci eucharystycznej,
ktora z zachowaniem wszystkich proklamowanych dogmatéw eucharystycznych
powinna budowac si¢ w kierunku doceniania zywej i prawdziwej, tworczej
i aktywnej obecnosci Jezusa w Kosciele.

Warto w tym miejscu doda¢, iz bezposrednimi owocami odkry¢ de Lubaca
staty si¢ doktryna ostatniego Soboru na temat Kos$ciota i Eucharystii wyrazona
w stynnym zdaniu: ,,Eucharystia jest zrodtem i szczytem Ko$ciota” i encyklika
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Jana Pawta II poswigcona temu sakramentowi (Ecclesia de Eucharistia), w ktorej
gtowna 0§ argumentacji i ktorej centralna ambicja zostaje ujeta w formie prze-
konania, iz ,,KoS$ciot celebruje Eucharysti¢, a ona tworzy Kosciol”.

2. MODUSY CIELESNEJ OBECNOSCI CHRYSTUSA:
WYBRANE PUNKTY EKLEZJOLOGI W KLUCZU
EUCHARYSTYCZNYM W TEKSTACH VATICANUM II

Syntetyczng prezentacje eklezjologii eucharystycznej ostatniego Soboru po-
wszechnego wypada zacza¢ od przywotania odnowionej i poglebionej “definicji”
Kosciota, jaka proponujg autorzy Konstytucji Dogmatycznej o Kosciele Lumen Gen-
tium (dalej LG). Juz w jej pierwszym punkcie stwierdza sie, ze Kosciol jest niejako
sakramentem intymnego zjednoczenia z Bogiem i jednosci calego rodzaju ludzkie-
go'”. Ta zapierajaca dech, swoim rozmachem, wizja Kosciola, ktéra obejmuje soba
zarowno aspekty wewnetrzny jak i jego postanie do $wiata, osadzona jest wewnatrz
perspektywy sakramentalnej'®. Widziany w perspektywie analogii sakramentalnej,
Koscidt jest znakiem zjednoczenia z Bogiem. Analogicznos¢ tej perspektywy wi-
doczna jest w wyrazeniu veluti sacramentum: ojcowie Soborowi nie chcg sprawiaé
wrazenia, jakoby rozumieli Kosciét jako dodatkowy, ésmy sakrament. Niemniej,
widza calg jego zlozong rzeczywistos¢ w horyzoncie sakramentalnej natury ewan-
gelii 1 gloszonego przez nig zbawienia. Sakramentalna opcja i nachylenie eklezjo-
logii Soborowej sg tu wyrazne.'” Wpisuja sie one w debaty toczone w eklezjologii
dwudziestowiecznej, ktore zaowocowaly rozbudowang teologia “mistycznego Cia-
ta” w calym whasciwym jej bogactwie tematycznym i znaczeniowym?’.

17" Cum autem Ecclesia sit in Christo veluti sacramentum seu signum et instrumentum intimae
cum Deo unionis totiusque generis humani unitatis, naturam missionemque suam universalem,
praecedentium Conciliorum argumento instans, pressius fidelibus suis et mundo universo declarare
intendit. Condiciones huius temporis huic Ecclesiae officio urgentiorem vim addunt, ut nempe
homines cuncti, variis hodie vinculis socialibus, technicis, culturalibus arctius coniuncti, plenam
etiam unitatem in Christo consequantur.

18 Droga, ktora wiodta do wypracowania sakramentalnego modelu eklezjologicznego, zostata
opisana syntetycznie przez J. M. Salgado Pérez, La Iglesia como sacramento. Propuestas
contempordaneas sobre una nocion eclesiologica, Pamplona: Eunsa 2023, ss. 27-83. Nie sposob nie
wspomnie¢ w tym miejscu o rozleglym projekcie ujecia istoty katolicyzmu wiasnie z punktu
widzenia sakramentalnosci, jaka przedstawit ostatnio Menke K.-H., Sakramentalitit: Wesen und
Wunde des Katholizismus, Regensburg: Pustet Verlag 2018.

19 Szerzej na ten temat zob. Scola Chi é la Chiesa? Una chiave antropoldgica e sacramentale
per ['eccesiologia, Brescia: Queriniana 2005, ss. 40-52, 61-67. Scola rozumie sakramentalny
model eklezjologiczny Vaticnum II jako koncentracje sakramentalna.

20 Zob. M. Remenyi, Von der Leib-Christi-Ekklesiologie zur sakramentalen Ekklesiologie:
historische Entwicklungslinien und hermeneutische Problemiiberhinge, w: M. Remenyi, S. Wendel



www.czasopisma.pan.pl P@N www.journals.pan.pl
<D
S~

KOSCIOL JEST CIALEM. WYBRANE ASPEKTY WSPOLCZESNEJ EKLEZJOLOGII... 61

Jak wskazuje Salgado Pérez, analogia sakramentalna w eklezjologii LG po-
siada cztery zasadnicze odniesienia i wymiary dogmatyczne: chrystologiczny,
soteriologiczny, eschatologiczny i mariologiczny?'. Kosciét jest “niejako sakra-
mentem” jedynie w odniesieniu do Chrystusa (in Cristo), ktorego zbawcze dzieto
nieustannie uobecnia w $wiecie. Naczelng kategorig soteriologicznego wymiaru
koscielnego bycia ,,niejako sakramentem” jest podwéjna jedno$é: z Trojca Swie-
ta i powszechna jedno$¢ catego rodzaju ludzkiego. Zrealizuje si¢ ona ostatecznie
w eschatonie, chociaz jest juz antycypowana w nalezacych do obecnego wieku
sakramentach (zob. LG 48 i 51) 1 kontemplowana we wniebowzigtej Matce Pana
(LG 59). Sakramentalno$¢ Kosciota oznacza tym samym jego miejsce w historii
zbawienia na roznych jej etapach, zawsze w powigzaniu z podstawowymi praw-
dami wiary. Kosciot jest skutecznym znakiem zbawienia ludzkosci, poniewaz
zbawienie to posiada wybitnie wspolnotowy charakter i chodzi w nim ostatecznie
0 wspomniang juz podwojna jednosc. Rownoczesnie Kosciot jest instrumentem,
sposobem, w jaki Chrystus dokonuje w $wiecie swojego dzieta odkupienia.

Wszystkie te watki streszczone sg syntetycznie w perspektywie genezy Kos-
ciota w nastgpujacy sposob: ,,Syn Bozy w naturze cztowieczej z Nim zjednoczone;j,
zwyciezajac Smier¢ przez $Smier¢ i zmartwychwstanie swoje, odkupit cztowieka
1 przemienit w nowe stworzenie (por. Gal 6,15, 2 Kor 5,17). Udzielajac bowiem
Ducha swego, braci swoich powotanych ze wszystkich narodéw, ustanowit w spo-
sob mistyczny jako Ciato swoje” (LG 7). Tekst wskazuje wyraznie, po pierwsze, ze
Koscidt jest Cialem Chrystusa oraz, iz natura Kosciota jako Ciata Chrystusa jest
rezultatem woli samego Pana. To sam Chrystus ustanowil, a doktadnie ukonsty-
tuowat (constituit) Kosciot tamquam corpus suum mystice.

Chociaz jej najdonioslejszym wyrazem pozostaje tekst LG, analogia sakra-
mentalna zostaje uzyta w odniesieniu do eklezjologii juz w pierwszym tekscie
Soborowym, jakim jest Konstytucja o liturgii Sacrosanctum Concilium. Bez
zadnych watpliwosci, Soborowe ujecie tajemnicy liturgicznej uznaé¢ nalezy za
fundamentalny i zrédtowy wklad do odnowy rozumienia KoS$ciola, ktére tak
bardzo przyswiecato ojcom Soborowym od samych poczatkow obrad. Istotny
moment liturgiczno-eklezjalnej refleksji autorow SC zaznacza si¢ juz w drugim
punkcie konstytucji, gdzie wyraznie stwierdza si¢ zwigzek miedzy liturgig a ta-
jemnicg Kos$ciota. Liturgia wyraza ,,rzeczywistg naturg¢ prawdziwego Kosciota”
(SC 2). Autorzy dokumentu okreslajg Kosciot jako ,,przedziwny sakrament”
(SC 5) i ,,sakrament jednosci” (SC 26).

Tym, co laczy eklezjologie obydwu dokumentdw, jest uznanie liturgii juz
w SC (10 1 14) za zrédlo i szezyt zycia KoSciola. Wyrazenie to zostaje przejgte

(red.), Die Kirche als Leib Christi: Geltung Und Grenze Einer Umstrittenen Metapher,
(Quaestiones Disputatae), Freiburg-Basel-Wien: Herder 2017, ss. 37—44.

21 J. M. Salgado Pérez, La Iglesia como sacramento, ss. 94—111.
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przez LG i zastosowane do zwigzku Kosciota i Eucharystii, ktora okreslona jest
w LG 11 jako ,,zrodto i szczyt catego zycia chrze$cijanskiego” (liturgia est culmen
ad quod actio Ecclesiae tendit et simul fons unde omnis eius virtus emanat). Ko$ciot
samorozumie si¢ tutaj przez odniesienie do liturgii ukonstytuowanej sakramental-
nie, szczegoblnie przez Eucharystic. We wszystkim tym przebija stale obecna stara
doktryna potrdjnej cielesnosci Jezusa, ktorg z tak wielka precyzjg i glebig zrekon-
struowat de Lubac. Eucharystia jako sakrament, niejako in genere ritus*>, odstania
najglebsza sakramentalng natur¢ Kosciota, jego bycie Cialem Pana w $wiecie.

SC jako pierwszy uchwalony dokument Soborowy stanowi zatem ideowe
zaplecze sakramentalnej analogii eklezjologicznej, jaka napotykamy wpisana
w samg definicje KoSciota w LG. Docenienie wagi liturgii w procesach odnowy
Kosciota, ktére wyrazito si¢ w podjeciu tego zagadnienia niejako w pierwszej
kolejnosci, otwarto droge do przemyslenia natury Kosciota. W definicji LG
ujawnia si¢ tym samym nie tylko soteriologiczny aspekt tajemnicy Kosciota,
ale takze jego sakramentalna natura. Kos$ciot rozumie siebie poprzez zbawienie,
jakie zostato mu ofiarowane i przekazane przez Chrystusa. Wewnatrz tej Swia-
domosci soteriologicznej dochodzi do glosu jej aspekt sakramentalny. Ten ostatni
widziany jest w podwojonej perspektywie: kultycznej i misyjnej. Rozumieja
siebie poprzez ofiarowane sobie zbawienie, Kosciot ujmuje si¢ jako sakrament,
jako akt kultu i dynamizm misyjny. Przy czym, obie perspektywy, kultyczna
1 misyjna, powigzane sg logicznie i hierarchicznie: cate zycie Kosciota zaczyna
si¢ i prowadzi do Eucharystii, ktéra bedac fons et culmen dziatania KosSciota, jest
przedziwnym sakramentem jednos$ci Trojcy z rodzajem ludzkim.

Eklezjologia Soborowa ujawnia tym samym swoj syntetyczny charakter.
Kosciot jest w niej nierozdzielny od tajemnicy zbawienia, ktora w nim i przez
niego trwa w §wiecie na sposob sakramentalny. Te¢ dialogiczng i syntetyczna
form¢ myslenia Soborowego dostrzec mozna ostatecznie w zaproponowanej
przez ojcow definicji liturgii. Jej centralng ideg jest prawda, ze liturgia jest lesu
Christi sacerdotalis muneris exercitatio, ,,wykonywaniem kaptanskiego urzgdu
Chrystusa”. Nastepnie dodaje si¢, ze jest ona dzietem catego mistycznego Ciata,
czyli Chrystusa jako gltowy i czlonkoéw (Capite nempe eiusque membris).
Zauwazmy, ze znow mamy tu do czynienia z przenikaniem si¢ watkow chrys-
tologicznych, eklezjalnych i sakramentalnych, przy czym wcigz dominantg
1 wspolnym mianownikiem pozostaje teologia cielesnosci Chrystusa.

Waznym momentem eklezjologii SC jest doktryna o modusach obecnosci
Chrystusa w liturgii eucharystycznej. W punkcie 7 SC stwierdza sig, ze: ,,Aby

22 Wyrazenie to zapozyczam od A. Grillo, In genere officii, in genere signi, in genere ritus.
Breve storia ragionata dell intelligenza teologica delle azioni rituali cristiane, w: “Ecclesia orans”
39 (2022) ss. 65-89. Zob. réwniez, A. Grillo, Eucaristia. Azione rituale, forme storiche, essenza
sistematica, Brescia: Queriniana, 2019.
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urzeczywistni¢ tak wielkie dzieto, Chrystus jest obecny (adest) zawsze w swoim
Kosciele, zwlaszcza w czynnos$ciach liturgicznych. Jest obecny (adest) w ofierze
Mszy §wietej tak w osobie celebrujacego, gdyz ‘Ten sam, ktory kiedys ofiarowat
siebie na krzyzu, obecnie ofiaruje si¢ przez postuge kaplanow’, jak zwtaszcza
(maxime) pod postaciami eucharystycznymi. Jest obecny (adest) swoja moca
w sakramentach, tak ze gdy kto$ chrzci, sam Chrystus chrzci. Jest obecny (adest)
w swoim stowie, bo gdy w Kosciele czyta si¢ Pismo $wigte, On sam przemawia.
Jest obecny (adest), gdy Kosciot modli sie 1 §piewa psalmy, gdyz On sam obie-
cal: ‘Gdzie sg dwaj albo trzej zebrani w imi¢ moje, tam jestem posrdd nich’
(Mt 18,20)”.%* Przytoczony tekst nie zamierza opisaé¢ wszystkich moduséw obec-
nosci Chrystusa, podkresla jednak na samym poczatku, iz jest On obecny w swo-
im Kosciele. Nastgpnie natychmiast zwraca si¢ uwage¢ na obecnos¢ Chrystusa
w liturgii, aby docelowo wskaza¢ szczegdlnie na liturgi¢ eucharystyczna jako
uprzywilejowany moment obecnosci dzialajacego Pana w swoim Kosciele.

Mamy tu do czynienia z poglebieniem refleksji dogmatycznej Trydentu na
temat Eucharystii i prawdziwej obecnosci, ktora ze zrozumiatych, polemicznych
wzgledow, skupiata si¢ przede wszystkim na rzeczywistej, prawdziwej i sub-
stancjalnej (vere, realiter et substantialiter) obecnosci ,,pod” postaciami eu-
charystycznymi. SC wskazuje na inne ,,miejsca obecnosci” Chrystusa w ko$-
cielnej liturgii, jakimi sg — w istotnej tu kolejnosci wymieniania — celebrujacy
Eucharysti¢ kaptan, inne sakramenty, w ktérych Pan jest obecny swoja moca
(adest virtute sua in sacramentis), czytane wspolnie liturgicznie Stowo Boze,
w koncu $piew psalméw bedacy istotnym momentem Liturgii Godzin. Eucha-
rystia jest w tym wyliczeniu nie tylko najwyzszym (maxime), ale takze i wyrd-
znionym sposobem obecno$ci Chrystusa. Wspomnienie kaptana-celebransa nie
tylko dynamizuje klasyczne i fundamentalne orzeczenie trydenckie, ale wyraz-
nie wskazuje na §wiadomos$¢ ojcodw co do faktu, iz Chrystus obecny jest w Kos-
ciele nie tylko pod postaciami eucharystycznymi, ale takze w porzadku
osobowej postugi 0sob wyswigconych. Nalezy pamietaé, iz wskazanie na wy-
jatkowos$¢ 1 szczegolnos¢ obecnosci pod konsekrowanymi postaciami nie po-
zbawia realizmu innych oséb obecnosci (kaptan-celebrans, Stowo, wspdlnotowy
$piew psalmow)>.

23 Ad tantum vero opus perficiendum, Christus Ecclesiae suae semper adest, praesertim in
actionibus liturgicis. Praesens adest in Missae Sacrificio cum in ministri persona, "idem nunc
offerens sacerdotum ministerio, qui seipsum tunc in cruce obtulit", tum maxime sub speciebus
eucharisticis. Praesens adest virtute sua in Sacramentis, ita ut cum aliquis baptizat, Christus ipse
baptizet. Praesens adest in verbo suo, siquidem ipse loquitur dum sacrae Scripturae in Ecclesia
leguntur. Praesens adest denique dum supplicat et psallit Ecclesia, ipse qui promisit: "Ubi sunt duo
vel tres congregati in nomine meo, ibi sum in medio eorum" (Mt 18,20).

24 Na ten temat wypowiedziat si¢ $w. Pawet VI w Encyklice Misterium Fidei, gdzie czytamy:
,,0t0Z te obecno$¢ nazywamy rzeczywista nie w sposob ekskluzywny, jakoby inne sposoby
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Zauwazmy, iz ostatecznym celem opisywanej doktryny jest nie tylko wska-
zanie na bogactwo moduséw obecnosci Chrystusa w liturgii eucharystycznej
poprzez ich wyliczenie, ale istotne stwierdzenie, iz Chrystus jest obecny funda-
mentalnie w Kosciele, ze Kosciot jest Jego wieloraka obecnoscia w $wiecie.
W tym konteks$cie maxime obecno$ci eucharystycznej wyraza intensywnos¢
tejze obecnosci eklezjalnej. Kosciot nie tylko pochodzi z Eucharystii, ale i Eu-
charystia odstania, objawia to, czym Kosciot jest w swojej najglebszej istocie
(zob. LG 11?°): zbawcza obecnoscia Chrystusa dziatajacego w $wiecie. Eucha-
rystia jako sakrament Ciala Panskiego odstania, ze Kos$ciét jest rowniez Jego
prawdziwym Ciatem. I znoéw, z dwoch wzajemnie do siebie odniesionych punk-
tow widzenia (definicja liturgii i definicja Kosciota) okazuje sie, ze watki
sakramentalne i eucharystyczne sg istotne dla zrozumienia Kosciota. Fundamen-
tem, na ktorym si¢ opieraja, jest prawda o cielesnosci Chrystusa. Rzeczywisto$¢
wcielenia Syna Bozego (in-carnatio: przyjecie Ciata, stanie si¢ Ciatem) jest
fundamentem bytu Kosciota (por. LG 8°°) i warunkiem w-cielenia (in-
-corporatio) ludzi w Kosciot (por. LG 1177 i 14%%)*°. Jesli prawda jest,

obecnosci nie byly rzeczywistymi, lecz dla wyrazenia jej najwyzszego stopnia, gdyz jest cielesna
i substancjalna i wnosi z soba obecnos¢ caltego i zupelnego Chrystusa, Boga i Czlowieka”.

25 Porro corpore Christi in sacra synaxi refecti, unitatem Populi Dei, quae hoc augustissimo
sacramento apte significatur et mirabiliter efficitur, modo concreto exhibent.

26 Unicus Mediator Christus Ecclesiam suam sanctam, fidei, spei et caritatis communitatem his
in terris ut compaginem visibilem constituit et indesinenter sustentat, qua veritatem et gratiam ad
omnes diffundit. Societas autem organis hierarchicis instructa et mysticum Christi Corpus, coetus
adspectabilis et communitas spiritualis, Ecclesia terrestris et Ecclesia coelestibus bonis ditata, non
ut duae res considerandae sunt, sed unam realitatem complexam efformant, quae humano et divino
coalescit elemento. Ideo ob non mediocrem analogiam incarnati Verbi mysterio assimilatur. Sicut
enim natura assumpta Verbo divino ut vivum organum salutis, Ei indissolubiliter unitum, inservit,
non dissimili modo socialis compago Ecclesiae Spiritui Christi, eam vivificanti, ad augmentum
corporis inservit (cf. Eph 4,16)

27 Indoles sacra et organice exstructa communitatis sacerdotalis et per sacramenta et per
virtutes ad actum deducitur. Fideles per baptismum in Ecclesia incorporati, ad cultum religionis
christianae charactere deputantur et, in filios Dei regenerati, fidem quam a Deo per Ecclesiam
acceperunt coram hominibus profiteri tenentur.

28 Tlli plene Ecclesiae societati incorporantur, qui Spiritum Christi habentes, integram eius
ordinationem omniaque media salutis in ea instituta accipiunt, et in eiusdem compage visibili cum
Christo, eam per Summum Pontificem atque Episcopos regente, iunguntur, vinculis nempe
professionis fidei, sacramentorum et ecclesiastici regiminis ac communionis. Non salvatur tamen,
licet Ecclesiae incorporetur, qui in caritate non perseverans, in Ecclesiae sinu "corpore" quidem,
sed non "corde" remanet. Memores autem sint omnes Ecclesiae filii condicionem suam eximiam
non propriis meritis, sed peculiari gratiae Christi esse adscribendam; cui si cogitatione, verbo et
opere non respondent, nedum salventur, severius iudicabuntur.

29 Fundamentalne opracowanie zagadnienia zwiazku Kosciota i wcielenia mozna znalezé
u Ch. Journet, L’Eglise du Verbe Incarné, Essai de théologie spéculative, I-111, Desclée de Brouwer:
Paris 1941-1969.
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ze doktryna eklezjologiczna ostatniego Soboru jest zbudowana sakramentalnie
z wyraznym akcentem na Eucharystie, to przyzna¢ trzeba tym samym, ze jest
ona skupiona wokot cielesnosci Chrystusa. Eklezjologia Vaticanum II jest tym
samym postacig teologii Ciata.

3. EKLEZJOLOGIA JANA PAWLA II
NA PRZYKLADZIE ENCYKLIKI ECCLESIA DE EUCHARISTIA

Zastuguje na uwage fakt, iz ostatnig encyklike swojego pontyfikatu §w. Jan
Pawet II poswigcit relacjom, jakie istniejg migdzy eucharystig i Kosciotem. Ecc-
lesia de Eucharistia (opublikowana w 2003; dalej EE) podsumowuje w pewien
sposob caty wyklad wiary, jaki papiez pozostawitl Kosciotowi. Kontynuujac
w niej linie eklezjologii ostatniego Soboru, Jan Pawet Il stwierdza w EE 21,
ze ,,Istnieje zwigzek przyczynowy pomiedzy Eucharystia a samym poczatkiem
Kosciota. Ewangelisci precyzuja, iz na Ostatniej Wieczerzy wokot Jezusa zgro-
madzito si¢ dwunastu Apostoldw (por. Mt 26, 26; Mk 14, 17; Lk 22, 14). Jest to
szczegot o duzym znaczeniu, poniewaz Apostotowie ‘stali si¢ zalagzkami nowego
Izraela, a rownoczesnie poczatkiem $wietej hierarchii’. Ofiarujac im jako pokarm
swoje Cialo i swojg Krew, Chrystus wprowadzit ich w tajemniczy sposob w Ofia-
re, w ktorej wkrotce na Kalwarii mial zlozy¢ samego siebie. Analogicznie, jak
Przymierze na Synaju, przypieczetowane ofiarg i pokropieniem krwia, podobnie
gesty 1 stowa Jezusa podczas Ostatniej Wieczerzy ktadly fundamenty nowej
wspolnoty mesjanskiej, Ludu Nowego Przymierza. Apostolowie przyjmujac
w Wieczerniku zaproszenie Jezusa: ‘Bierzcie i jedzcie... Bierzcie i pijcie z niego
wszyscy...” (Mt 26, 26-27), weszli z Nim po raz pierwszy w Komuni¢ sakramen-
talng. Od tej chwili az do konca czaséw Kosciot buduje si¢ przez t¢ Komunie
sakramentalng z Synem Bozym, ktory si¢ za nas wydat: ‘To czyncie na moja
pamiatke... Czyncie to, ile razy pi¢ bedziecie, na moja pamiatke’ (1 Kor 11,
24-25; por. Lk 22, 19)”. Przytoczony tekst w fachowym, filozoficznym jezyku
stwierdza istnienie relacji przyczynowo-skutkowej miedzy Eucharystig a Koscio-
tem. Pod tym wzgledem jest to jeden z najdonioslejszych i najbardziej wyraznych
tekstow Magisterium na temat eucharystycznej genezy Kosciota.

Na uwage zastuguj wyjasnienie, jakie papiez oferuje na poparcie swojej moc-
nej, metafizycznej tezy. Jest ono trojetapowe. Najpierw wskazuje on na istnienie
analogii mi¢dzy ustanowieniem Kosciota w wieczerniku przez sakramentalng ofia-
re Jezusa, ktdra antycypuje tajemnice krzyza a starotestamentalng pascha, w ktorej
ukonstytuowat si¢ Izrael jako swiety Lud Bozy. Eucharystia jest zatem spelnieniem
paschy zydowskiej. Drugim elementem wyjasnienia genezy Kosciota w Eucharystii
jest interpretacji gestow Jezusa, Jego oddania apostotom swojego Ciata i krwi jako
»wprowadzenie” ich we wilasng Ofiarg. W koncu, istotnym okazuje si¢ sam mo-
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ment pierwszej komunii §wietej, przez ktdrg apostotowie ,,wchodza” we wspodlnote
sakramentalng. Wypada zauwazy¢, iz budowanie Ko$ciota ma tutaj wybitnie sa-
kramentalny charakter, ktorego istota jest wiez z Chrystusem. Kosciot buduje sie
zatem poprzez sakramentalng jednos$¢ z Chrystusem obecnym w swoim ciele i krwi.
To wszystko prowadzi papieza Wojtyte do nastepujacych wnioskow przedstawio-
nych syntetycznie w EE 23: | Dzigki Komunii eucharystycznej Kos$ciot jest w row-
nym stopniu umocniony w swojej jednosci Ciata Chrystusa. [...] nasza jedno$¢
z Chrystusem, ktora jest darem i taska dla kazdego, sprawia, ze jesteSmy wlaczeni
w jednos¢ Jego Ciata, ktorym jest Kosciol. Eucharystia wzmacnia nasze wcielenie
w Chrystusa, ustanowione w Chrzcie §w. przez dar Ducha Swietego (por. 1 Kor 12,
13.27)”. Co wigcej, wlasnie komunii §wigtej papiez przypisuje sprawczosc
w ksztaltowaniu Kosciola jako veluti sakramentu intymnego zjednoczenia z Bo-
giem (EE 24), odnoszac si¢ wprost do LG 1 i odkrywajac wprost eucharystyczne
zaplecze ideowe Soborowej definicji Kosciota.

W tej perspektywie pada wazne stwierdzenie: ,,Jak pokazuje codzienne do-
$wiadczenie, poczatkom rozdzialu miedzy ludzmi, tak bardzo zakorzenionego
w ludzkosci z powodu grzechu, przeciwstawia si¢ odradzajaca jednos¢ moc Ciala
Chrystusa. Eucharystia, budujac Ko$ciot, wlasnie dlatego tworzy komuni¢ po-
migdzy ludzmi”. Jednoczesnie Eucharystia zostaje okreslona jako tworzywo i wy-
chowanie do komunii (EE 40). W tym kontek$cie papiez stwierdza, ze prawda
wiary o tym, ze wladza konsekracji zostala udzielona jedynie biskupom i kapta-
nom, w niczym nie umniejsza wspomnianej komunii Kosciota, osigganej dzigki
Eucharystii. ,,Fakt, iz wtadza konsekrowania Eucharystii zostala powierzona tyl-
ko biskupom i prezbiterom, przypomina Jana Pawetl II, nie pomniejsza w niczym
pozostatym kregom Ludu Bozego, gdyz w komunii jednego Ciala Chrystusa,
ktorym jest Kosciot, dar ten obfituje na korzy$¢ wszystkich” (EE 30). Oba teksty
wskazuja na prawde, iz w Kosciele, ktory tworzony jest jako Ciato Chrystusa
dzieki sakramentalnej komunii, dokonuje si¢ odwrdcenie rozbicia, jakim skutko-
wat w historii ludzkosci grzech. Liturgicznie celebrowany sakrament Eucharystii,
przyjmowany w komunii $wigtej, tworzy Kosciot jako prawdziwe Cialo Chrys-
tusa, nadajac mu znami¢ prawdziwej jednosci w wielosci, czynigc z niego ,,lud
zjednoczony jednoscia Tréjcy Swietej” (LG 4). Kosciot jako Ciato Chrystusa jest
odwroceniem sytuacji grzechu i wprowadzonego przez niego rozbicia. Centralny
tu aspekt ujecia Kosciota jako cielesnosci Chrystusa wskazuje na organiczny
charakter wspomnianej jednosci.

Na sam koniec warto przytoczy¢ jeszcze jeden tekst papieski z interesujacej
nas w tym miejscu encykliki,,Tajemnica eucharystyczna — ofiara, obecnos$¢, ucz-
ta — nie dopuszcza ograniczen ani instrumentalizacji; powinna by¢ przezywana
w swej integralnosci, czy to w wydarzeniu liturgicznym, czy w osobistym dia-
logu z Jezusem tuz po przyjeciu Komunii §w., czy tez podczas modlitwy na
adoracji eucharystycznej poza Msza $w. W ten sposob Kosciot umacnia sie,
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wzrasta i wyraza siebie takim, jaki rzeczywiscie jest: jeden, §wiety, powszechny
i apostolski; lud, §wiatynia i rodzina Boza; Cialo i oblubienica Chrystusa, ozy-
wiane przez Ducha Swigtego; powszechny sakrament zbawienia i hierarchicznie
uformowana komunia” (EE 61). Mamy tu do czynienia z perspektywiczng syn-
teza watkow eklezjologicznych, sakramentalno-liturgicznych i wspdlnotowo-
-spotecznych. Ta umiejetna i krotka synteza moze by¢ stusznie uwazana za
streszczenie calego dwudziestowiecznego ruchu odnowy Kosciota poprzez przy-
wrocenie w eklezjologii klasycznych kategorii teologicznych i patrystyczno-
-sredniowiecznej formy myS$lenia. Podana w przystepny sposob, réwniez dla
umystowos$ci nowozytnej, synteza ta wskazuje nade wszystko na koniecznosc¢
odzyskania podejscia dialogicznego i integralnego w eklezjologii i w teologii
w ogole. Jesli ten punkt EE mialby sta¢ si¢ inspiracja dla budowania wspoétczes-
nych teorii eklezjologicznych, to sugeruje on wiasnie takie integrujace podejscie,
ktore promuje eklezjologie oparta na wielu modelach. Jednoczesnie wskazuje on
wyraznie, iz taki pluralizm modeli mégltby odnalez¢ swoj klucz hermeneutyczny,
swoj punkt oparcia i osrodek cigzkosci wlasnie w rzeczywistosci Eucharystii.
Ostatecznie oznacza to, iz w centrum zainteresowania kazdej eklezjologii, ktora
aspiruje do miana integralnej, powinna znajdowac si¢ prawda o cielesnosci
Chrystusa i jej wielu modalno$ciach (Ciato biologiczne Pana, Eucharystia, Ko$-
ciot, by¢ moze rowniez Pismo).

4. EKLEZJOLOGIA W PERSPEKTYWIE
JANA PAWLA II TEOLOGII CIALA.

W tym miejscu chciatbym postawi¢ pewna hipotez¢ badawcza, ktorej udo-
wodnienie wykracza jednak poza ramy niniejszego opracowania. Chodzi o po-
wigzanie przedstawionych tu intuicji Wojtyly z jego oryginalng teologia Ciata.
Wylaniajg si¢ w tej perspektywie badawczej dwa zasadnicze zagadnienia: na ile
teologia Ciata wyrazona w $rodowych katechezach papieskich®® czerpata swoje
intuicje z eklezjologii oraz czy, i jesli tak, w jaki sposob Wojtylowska teologia
Ciala moglaby stac si¢ projektem eklezjologicznym. W ostatnim z przytoczonych
fragmentow EE (61) zauwazy¢ wypada, iz papiez opiera swoja synteze, wylicza-
jac pary poje¢ rozjasniajacych tajemnice eucharystyczng: w wyliczeniu tym po-
jecie Ciala zostaje potaczone z aspektem oblubienczym Kosciota. Trudno nie
dostrzec tu jakiego$ echa papieskiej teologii Ciata. Odkrycie wspdlnej czesci
ideowe;j katechez o cielesno$ci i EE wydaje si¢ istotnym projektem w perspekty-
wie odkrywania, interpretacji i dalszego opracowywania Wojtylowskich intuicji

30 Szczegbdtowy historyczny merytoryczny wyktad teologii Ciata Jana Pawta IT mozna znalez¢
w: J. Kupczak, Dar i komunia. Teologia Ciala w ujeciu Jana Pawta II, Krakow: Znak 2006.
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dotyczacych cielesnosci i1 jej miejsca w historii zbawienia i planach boskiej
Tréjcy. Osobiscie uwazam, ze ta teologia Ciata posiada wybitnie mocny poten-
cjat eklezjologiczny. Nawet jesli nie byt on do konca uswiadomiony i zamierzony
przez papieza Wojtyle, warto go przebadac¢ i dopracowaé, przenoszac bezpo-
srednio do teologicznej teorii Kosciota (eklezjologia) i do jego praktyki dusz-
pasterskiej. Wydaje si¢ on oferowaé chociazby duzy potencjat heurystyczny
w konteks$cie proponowanej przez papieza Franciszka odnowy synodalnej Kos-
ciota. Nie ulega bowiem watpliwosci, Ze najwazniejsze intuicje rozumienia i od-
nowy Kosciota, jakie pojawity si¢ w kontekScie ostatniego Soboru z inspiracji
teologicznego ruchu powrotu do zrodet (ressourcement’), powiazane sa nieroz-
dzielnie z ideg cielesnos$ci. Te¢ za$ najglebiej w teologii opracowat wiasnie, przy
symultanicznym uzyciu narzgdzi klasycznej filozofii jak i fenomenologii, w swo-
ich katecheza $w. Jan Pawel II. Wydaje si¢ rowniez catkiem mozliwe, last but not
least, ze w takiej ekstrapolacji teologii Ciala z przestrzeni antropologicznej do
eklezjologicznej, zyska¢ moze nie tylko ta druga, ale i samo rozumienie czlowie-
czenstwa cztowieka i to nie tylko jako istoty plciowej, ale przede wszystkim
gruntownie i niezbywalnie eklezjalnej*>.

W tym wzgledzie wypada wstepnie dodaé pare podstawowych, ale i istotnych
obserwacji. Wizja matzenstwa w katechezach Jana Pawla II istotnie powigzana
jest z chrystologia i opartymi na niej eklezjologia i sakramentologia. Watki te, we
wzajemnym i wyraznym odniesieniu, petnig kluczowa role w trzeciej czesci
katechez, ktora poswigcona jest w catosci teologii sakramentu matzenstwa. Trze-
ba wzig¢ w tym miejscu pod uwage istotny fakt, ze jesli zamyst Jana Pawla 11
w jego katechezach polega na wpisaniu i objasnieniu ludzkiej mitosci matzen-
skiej z perspektywy historii zbawienia w catej jej rozciagtosci od protologii, az
do eschatologii, to realizacja takiego zamystu pociggata za sobg konieczno$é
wpisania jej w korelaty eklezjologii chrystotypicznej. Stad tez katechezy poswie-
cone sakramentowi malzenstwa zbudowane sa jako poszerzona medytacja nad
przestaniem listu de Efezjan. Chodzi o te jego fragmenty, ktore implicite tacza
dzieto Chrystusa z tajemnicami Ko$ciota i matzenstwa.

Oczywiscie, punktem centralnym zainteresowania papieskiego jest matzen-
stwo. Jan Pawet Il nie zamierza w swoich katechezach budowac¢ i prezentowac
jakiej$ konkretnej eklezjologii. Jego zamystem jest pogtebiony opis sakramental-
nej rzeczywisto$ci matzenstwa. W tej perspektywie badawczej i znaczeniowej

31 Ogoblnie na temat tego nurtu teologicznego zob., G. Flynn G., P. D. Murray (red.),
Ressourcement: A Movement for Renewal in Twentieth-Century Catholic Theology, Oxford:
Oxford University Press 2012.

32 Warto wspomnie¢ tu propozycje greckiego teologa J. Zizioulasa, Being As Communion:
Studies in Personhood and the Church, (Contemporary Greek Theologians Series, 4), London-New
York: Continuum 1997. Autor ten nie tworzy zadnej teologii Ciata, lecz konsekwentna metafizyke
czlowieczenstwa w kategoriach wspolnotowych, trynitarnych i eklezjalnych.
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dokonuje on istotnego i koniecznego, wynikajgcego wprost z logiki Ef 5, wpi-
sania matzenstwa w eklezjologie, zaktadajac, ze interesujace go w katechezach
Ciato posiada dwa znaczenia: metaforyczne (Kosciot jako Ciato Chrystusa) oraz
faktyczne (Ciato cztowieka)*®. Czy jednak taka fundamentalna optyka badawcza,
takie okreslenie przedmiotu zainteresowania nie pocigga za sobg konsekwencji
eklezjologicznych? Papieski wysitek wpisania matzenstwa w chrystologicznie
i sakramentalnie rozumiang tajemnic¢ Kos$ciota otwiera ciekawe perspektywy
eklezjologiczne. Interpretujac Ef, papiez przyjmuje jako swdj punkt wyjscia fakt
istnienia zwigzku tajemnic Wcielenia, Kos$ciota i matzenstwa. On sam — zgodnie
z przyjetym przedmiotem badan — skupia si¢ na eklezjologicznym opisie matzen-
stwa jako sakramentu. W istocie rzeczy, rozdziat o sakramencie malzenstwa jest
proba aplikacji eklezjologii do rzeczywistosci mitosci matzenskiej, rozumianej
w Chrystusie jako sakrament. To za$§ oznacza, po pierwsze, ze papiez buduje swoj
opis na jakiej$ eklezjologii — w tym wypadku chodzi o eklezjologie Pawlowa,
ktéra ze swej strony jest mocno osadzona na dziedzictwie starotestamentalnym.
Po drugie za$, przyjecie takiej optyki przedmiotowej i metodologicznej, otwiera
mozliwos¢ przemyslenia eklezjologii z perspektywy catosci teologii Ciata, jaka
odnajdujemy w katechezach papieskich. Jesli Ef 5 pozwala papiezowi zrozumiec
matzenstwo w pryzmacie chrystologia-eklezjologia-sakramentologia, to tym sa-
mym zostaje otwarta droga do wyrazenia kazdej z nich (zaré6wno chrystologii, jak
i eklezjologii i sakramentologii) w kategoriach bliskich, analogicznych®® do tych,
jakie napotykamy w tym, co zwyklo si¢ okresla¢ mianem teologii Ciata. Papiez
dobrze wyczuwa tu fundacyjng intencje Pawta: jesli tajemnica Chrystusa obecna
i wyrazona w Kosciele i jego sakramentach pozwala zrozumie¢ istotne wymiary
malzenstwa w perspektywie sakramentalnej, to musi oznaczaé, ze samo malzen-
stwo sakramentalne posiada zdolno$¢ dostarczania nowych, pogtebionych intuicji
w rozumieniu tajemnicy Chrystusa i Jego sakramentalnie ukonstytuowanego
Kosciota. To oczywiscie wynika rowniez z powigzania sakramentologii z teologia
ciata®®>. Wazna i cenng obserwacja pozostaje tu uwaga Bronistawa Mierzwinskie-
go: ,,Analogia maz/zona — Chrystus/Ko$cidt ma charakter zwrotny, dziata w obu
kierunkach. Z jednej strony ukazuje istotne zwiazki Chrystusa z Kos$ciotem,
z drugiej — pozwala lepiej zrozumie¢ sens matzenstwa jako wi¢zi migdzy mez-
czyzng a kobieta, wyptywajacej z odwiecznej mitosci Bozej ku cztowiekowi,
zakorzenionej w odkupieficzej mitosci Chrystusa do Kosciota™*®. W tym znacze-

33 Jan Pawet 11, Mezczyzng i niewiastq stworzyl ich, Citta del Vaticano: Libreria Editrice
Vaticana 1986, ss. 338-339.

34 Zob. Jan Pawet 11, Mezczyzng i niewiastq stworzylt ich, ss. 346-349.

35 Jan Pawel II, Mezczyzng i niewiastq stworzyl ich, s. 340.

36 B. Mierzwinski, Mezczyzna i kobieta w ujeciu katechez srodowych Jana Pawla II, w:
E. Osewska, J. Stala (red.), Rodzina-Wychowanie-Przysztos¢, Krakow: WN UPJP2 2020, s. 241.
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niu katechezy papieskie o malzenstwie mozna uzna¢ — przynajmniej w pewnej
ich czesci — za pewnego rodzaju eklezjologie implicite.

Stwierdzenie to rozumiem przede wszystkim w perspektywie formalnej i me-
todologicznej. Jak eklezjologia stuzy rozumieniu sakramentalno$ci matzenstwa,
tak tez teologia Ciala moze i powinna stuzy¢ eklezjologii. Na ile eklezjologia
sformutowana chrystologicznie i sakramentalnie oferuje pewien paradygmat in-
terpretacji istotnego dla matzenstwa wymiaru zbawczego, na tyle rowniez teolo-
gia matzenstwa i jej opis cielesnosci moze przyczyni¢ si¢ do wypracowania
poglebienia jednego z modeli eklezjologicznych. W istocie, nie chodzi tyle o no-
wy paradygmat eklezjologiczny, co o nowg perspektywe hermeneutyczng, nowe
narzg¢dzia interpretacyjne, dla klasycznego paradygmatu eklezjologii nowotesta-
mentalnej, stanowiacej dla papieza Wojtyly fundament jego wlasnych ujec.

W obrebie naczelnej anaologii z Ef 5 (Chrystyus-Kos$ciol, m¢zczyzna-
-kobieta), papiez dostrzega druga, pod pewnym wzgledem uznang za centralng:
analogi¢ Gtowa-Cialo. ,,Wlasnie ona nadaje analizowanej przez nas wypowiedzi,
stwierdza Jan Pawel 1I, znaczenie przede wszystkim eklezjologiczne: Kosciot
jako taki jest uksztattowany przez Chrystusa — uksztaltowany przez Niego w swej
wlasciwej substancji — tak jak ciato przez glowe™’.

Osobiscie dostrzegam kilka intuicji pochodzacych z teologii papieskich kate-
chez o malzenstwie, ktore mogltyby z powodzeniem zosta¢ implementowane do
eklezjologii, oczywiscie zawsze z zachowaniem zasady analogii. Po pierwsze, ak-
cent na teologiczne, zbawcze miejsce i rolg Ciata w katechezach jest bez watpienia
antidotum na wspoélczesne odrodzenie si¢ gnostycyzmu. Papiez nie tylko odczynia
lekliwe przemilczanie Ciata, zaktopotanie nim i jego marginalizacje, jakze wyrazne
odstonigcia mentalno$ci manichejskiej, owej stalej pokusy chrzescijanskiej teologii
i praktyki zyciowej, ale na nowo — w duchu Ireneusza i Tertuliana — i jeszcze
z wigkszym impetem i rozmachem intelektualnym i duchowym odzyskuje cieles-
nos¢ dla zbawienia i ewangelizacji. To wszystko nie moze nie wywotywac skutkow
w rozumieniu Kosciota i jego misji. Nie chodzi jedynie o uwzglednienie Ciata
w odnowionej praktyce duszpasterskiej, ale o poglebienie samego rozumienia Kos-
ciota w kluczu Ciala. Zauwazmy, ze wspolnym mianownikiem istotnych teologicz-
nych faktorow myslenia Jana Pawla II o malzenstwie, zgodnie z linia wytyczona
w pismach nowotestamentalnych, czyli chrystologii, eklezjologii i sakramentologii,
jest kategoria Ciata. Ten wspolny mianownik powinien dzisiaj wybrzmie¢ z calg
swoja moca w refleksji teologicznej o Kosciele, ktora jest paradygmatycznie i nie-
zmiennie przedmiotem zasadniczego ataku gnozy. Odrzucenie cielesnosci jest bo-
wiem w gnozie rozciggniete rowniez i na Kosciot bedacy Cialem Chrystusa. Aby
mozna bylo przekroczy¢ taki stan rzeczy, potrzebne sa dwie rzeczy: po pierwsze,
uwazna lektura papieskich katechez w kluczu eklezjologicznym i konsekwentna

37 Jan Pawet 11, Mezczyzng i niewiastq stworzyl ich, s. 351.
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aplikacja do eklezjologii wszystkich mozliwych aspektow tychze katechez.
Po drugie, papieska teologia malzefstwa zbudowana na wyraznej centralnosci
biblijnej kategorii oblubienczego przymierza, moze dostarczyé wspotczesnej ekle-
zjologii pewnej przeciwwagi dla potrydenckiego, czg$ciowo historycznie 1 kon-
tekstualnie zrozumialego, niemniej niebezpiecznego, nadmiernego akcentu
instytucjonalnego. W tym wzgledzie kategoria oblubienczo$ci nie oznacza odrzu-
cenia instytucjonalnego wymiaru Kosciota, ale jego modyfikacje i odpowiednie
ukierunkowanie. Lokuje si¢ ona wprost na linii rozwoju rozumienia Kosciola,
ktorego wyrazem stat si¢ tekst LG 1 1 jego ujgcie Kosciota w kategoriach intym-
nosci (Kosciot jako veluti sacramentum intime cum Deo unionis). Ujecie takie
musiato by¢ bliskie wlasnemu do$wiadczeniu Wojtyty, mocno okreslonemu przez
mistyke hiszpanska. Watek ten mozna dostrzec wyraznie w jego poezjach (szcze-
golnie w Wybrzeza petne ciszy i Stanistaw, w ktérym Kosciot okreslony jest jako”
dno bytu mojego”). Po trzecie, ogromnie cenne w katechezach jest wskazanie na
relacyjng komplementarno$¢ ludzkiej cielesnosci. W tym wzgledzie ,,przygody
ludzkiej cielesnosci”, tak jak o nich mysli Wojtyta, moga stanowi¢ istotny punkt
odniesienia w artykulacji relacyjnej natury Ko$ciota, zarowno w jej wymiarze
chronologicznym (communio sanctorum), wertykalnym i horyzontalnym (bosko-
-ludzka wspdlnota), jak i uniwersalnym i partykularnym. W tym wzgledzie owocne
moze okaza¢ si¢ przebadanie kategorii communio personarum, od jej wystgpowania
w tekstach z okresu przed papiestwem, az do zastosowania w Communionis notio.
Po czwarte wreszcie, zastosowanie teologii ciala w eklezjologii moze przyczynic si¢
do uwypuklenia integralnej, organicznej natury Ko$ciota jako zwigzku Chrystusa
z ludzmi i ludzi miedzy sobg. W rozumieniu tego zwigzku istotny jest jego rze-
czywisty 1 organiczny charakter: ,,jedno$¢ ciala z glowa jest natury przede wszyst-
kim organicznej — jest to po prostu jedno$é¢ somatyczna ludzkiego organizmu’®.

5. PODSUMOWANIE I WNIOSKI TEORETYCZNO-PRAKTYCZNE.

W trakcie zaproponowanych analiz udato si¢ wykaza¢, po pierwsze, ze is-
totne momenty odnowionej wizji eklezjologicznej opieraja si¢ i budujag wokot
idei Ciala. Ten stary obraz, rodem z corpus paulinum w $wietle najnowszych
intuicji teologicznych i magisterialnych, dotykajac samej metafizycznej natury
Kosciota, okazuje si¢ by¢ czyms$ wigcej niz tylko metaforg. W tym wzgledzie
odnowa Kosciota i eklezjologii wydaje si¢ by¢ spojna, podobnie jak i teologia,
na ktorej si¢ opiera. We wszystkich czterech przeanalizowanych przypadkach
(de Lubac, Vaticanum II oraz EE) chodzi o teologi¢ uprawiang w duchu powrotu
do zrédet (ressourcement). Drugim efektem podjetych analiz jest przekonanie, ze

38 Jan Pawel I, Mezczyzng i niewiastq stworzyl ich, s. 351.
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ani w tekstach ostatniego Soboru, ani w nauczaniu Jana Pawla II nie doszto do
odsunigcia kategorii cielesno$ci Chrystusa. Do$¢ czgsto przyjmuje sie¢ bowiem,
ze eklezjologia ostatniego Soboru buduje si¢ bardziej wokdt koncepceji Ludu
Bozego (i jej teologicznych awataréw w postaci eklezjologii communio a dzisiaj
eklezjologii synodalno$ci) niz rozpowszechnionej mocno przez Piusa XII idei
mistycznego Ciata Chrystusa. W tym wzgledzie przytoczone teksty jasno wska-
zuja zar6wno na pewnego rodzaju ewolucj¢ gtownych schematoéw eklezjolo-
gicznych, jak i na ich ciagtoé¢. Stad tez upatrywanie w teologii Soborowej
1 posoborowej stopniowego odchodzenia od kategorii Kosciota jako Ciata Chrys-
tusa uzna¢ nalezy za mijajace si¢ z prawda. Wrecz przeciwnie, rozpatrywane tu
momenty wspotczesnej eklezjologii (obecnej zarowno w mysli teologicznej jak
i w dokumentach Magisterium) wskazuja, iz wewnetrzny rozwoj eklezjologii
w ostatnim okresie dokonywatl si¢ w oparciu o dynamizm wtasciwy pojeciu Ciala
Chrystusa. Zaro6wno model communio jak i1 projekt synodalny winny zostaé
uznane jako modusy eklezjologii opartej na rzeczywistosci Ciata Chrystusowego
i rozwijane w jej duchu. Podobnie jest zreszta z kategoria Ludu Bozego, ktora
staje si¢ zrozumiala, teologicznie spojna i adekwatna wobec faktycznych dziejow
zbawienia jedynie w perspektywie tajemnicy cielesnosci Pana. Po trzecie, postu-
lat uprawiania eklezjologii w kontekscie programu teologii Ciala wydaje sie
wlasciwg konsekwencja logiczng przedstawionego tu rozumowania. W istocie
rzeczy, zaobserwowaé mozna pewnego rodzaju bezradno$¢ teologéw wobec idei
Kosciota jako Ciata Pana, ktéra mogtaby by¢ uleczona poprzez mocniejsze wzig-
cie pod uwage narzedzi i zawartosci treSciowej, jaka dostarczaja nam analizy
cielesnosci przedstawione przez Jana Pawta II (chociazby fragmenty metody
fenomenologicznej i umozliwione przez nia giebsze powigzanie eklezjologii z an-
tropologia teologiczng).

To wszystko posiada konkretne konsekwencje teoretyczne i praktyczno-
-pastoralne. Pierwsza z nich, powiazana jest z diagnoza naszych czaséw (p6znej
nowoczesnosci®”) w kluczu powrotu gnozy. Diagnoza ta, jak wiadomo, jest jedna
z podstawowych intuicji hermeneutycznych papieza Franciszka. Wczesniej prze-
konujgco zaproponowat jg i rozwinat M.-J. Le Guillou®. Jesli nasze czasy rze-
czywiscie odznaczajg si¢ gnostyckim odrzuceniem cielesnosci i wspolnoty
(przejawiajacym si¢ niejednokrotnie w sposob dialektycznego wzmocnienie

39 Kategorie ta zapozyczam od Chantal Delsol, francuskiej filozof, ktora od lat $ledzi
i wnikliwie opisuje wspotczesne przemiany zycia spolecznego. Jej glos powinien by¢ szerzej
uwzgledniony w teologii, szczegdlnie w koniecznej pracy zmierzajacej do zrozumienia kontekstu
uprawiania refleksji teologicznej dzisiaj. Zob. Ch. Delsol, Esej o cztowieku poznej nowoczesnosci,
Krakow: Znak 2003 oraz Ch. Delsol, Koniec swiata chrzescijanskiego, Krakow: WAM 2023.

40 Zob., M.-J. Le Guillou, Tajemnica Ojca. Wiara apostotéw. Dzisiejsze gnozy, Poznan:
W drodze 2019.
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tego, co w istocie rzeczy jest odrzucone) to lekarstwem na wyzwania gnozy jest
odzyskanie 1 szeroka aplikacja teologii Ciata, szczegélnie w eklezjologii. Teolo-
gia Ciala pozwala bowiem nie tylko na odzyskanie znaczenia cielesno$ci i ma-
terialno$ci w ogole, ale takze na podkreslenie roli wspolnoty. Eklezjologia
rozwijana konsekwentnie w kluczu teologii Ciata i za pomoca wypracowanej
w niej wersji fenomenologii*' moze sta¢ si¢ nie tylko poglebieniem rozumienia
rzeczywistosci Kosciota, ale i istotnym sposobem leczenia chorob wspotczesnos-
ci, spowodowanych gnostyckim dualizmem i przeintelektualizowanym indywi-
dualizmem.

Druga konsekwencja, to konieczno$¢ bardziej zintegrowanej wizji dziatal-
nosci pastoralnej Kosciota. Rozumienie Kosciota w kategoriach Ciala musi pro-
wadzi¢ do wyksztalcenia catej palety konkretnych praktyk eklezjalnych, od
liturgiczno-kultycznych po duchowe i moralne*. Naczelng kategoria staje sie
wtedy idea wcielenia (embodiment): w praktykach chrzescijanskiego zycia cho-
dzi o wcielenie w konkretna wspolnote, ktore otwiera mozliwos¢ ,,intymnego
zjednoczenia” z Trojca. Takie podejscie pozwala na przekroczenie jakze bolesnej
fragmentacji i indywidualizacji stajacych si¢ dominujacymi cechami wspolczes-
nej kultury zycia spotecznego. Taka defragmentacja dokonac si¢ moze jedynie za
cen¢ zrozumienia i akceptacji organicznego charakteru eklezjalnego bycia Cia-
lem Chrystusa. Chodzi o odzyskiwanie jednosci wielu wymiarow eklezjalnej
cielesnosci Pana. Obecnie obserwuje si¢ dos¢ daleko idgce rozdzielenie, a czasem
nawet przeciwstawienie sobie réznych praktyk i wymiaréow, w jakich bytuje
eklezjalne Ciato Pana: lektura Pisma (cze¢sto zindywidualizowana i wyciagni¢ta
poza ramy wspolnoty i jej historycznych strategii interpretacyjnych), sakramen-
talna i kultyczno-rytualna dziatalno$¢ wspolnoty Kos$ciota, Magisterium jako
hierarchiczna stuzba prawdzie bywajg przeciwstawiane sobie, albo nie dostrzega
si¢ ich organicznego zwiazku. Opisana powyzej eklezjologia w kluczu teologii
Ciala — a wlasciwie jedynie jej skromny szkic historyczny — moze pomédc w od-
budowie §wiadomosci integralnej i organicznej catosci wielu wymiardw i praktyk
zycia chrzescijanskiego i koscielnego.

41 Warto wskaza¢ w tym miejscu, ze bardzo ciekawa perspektywa fenomenologiczno-
-teologiczna zostata otwarta w pracach francuskiego filozofa Emmanuela Falque, zob. szczego6lnie
E. Falque, La chair de Dieu, Paris: Cerf 2023.

42 Pomimo istotnego redukcjonizmu, wazna w tym wzgledzie jest monografia K. W. Hector’a,
Christianity as a Way of Life: A Systematic Theology, New Haven: Yale University Press 2023.
Autor dokonuje w niej proby naszkicowania petnoprawnej teologii systematycznej z perspektywy
konkretnych praktyk tworzacych wspolnote wierzacych. Chociaz nie podzielam zatozeniowego
minimalizmu Hectora (szczegdlnie jego sprzeciwu wobec metafizyki w teologii, ktory de facto
redukuje projekt teologii systematycznej do opowiadania o zwyczajach wspolnoty chrzescijanskiej)
to samg ide¢ upraktycznienia teologii systematycznej, lub wzigcia pod uwage w opracowaniu jej
syntezy praktyk chrzescijanskich uwazam za cenng intuicje.
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W koncu ostatni wniosek posiada znaczenie dla samego teologii i jej zadania.
Wskazano powyzej, ze kategoria Ciata charakteryzuje si¢ konkretng moca
syntetyczng. Z tego punktu widzenia trzeba zada¢ pytanie czy nie nalezatoby
w przysztosci pokusi¢ si¢ o wypracowanie i prezentacj¢ catej dogmatyki chrzes-
cijanskiej z perspektywy Ciata®. Taki projekt wymagalby zapewne ogromnej
pracy i szczegotowych badan, takze interdyscyplinarnych. Wydaje sie, pomimo
tego koniecznego naktadu sil, zadaniem pilnym i owocnym, nie tylko dla samej
teologii, jej formy i treci, ale takze dla duszpasterskiej dziatalnosci Kosciota.

KOSCIOL JEST CIALEM. WYBRANE ASPEKTY WSPOLCZESNEJ EKLEZJOLOGII
W PERSPEKTYWIE CHRYSTOLOGICZNO-SAKRAMENTALNE]J

Abstrakt

Artykut podejmuje problem ujgcia eklezjologii w kluczu cielesnosci. Odkrycie wagi
Ciala dla eklezjologii powigzane jest we wspotczesnosci z renesansem tej Pawlowej
kategorii myslenia o Kosciele. Jego kulminacjg byly: encyklika Piusa XII Mystici cor-
poris opublikowana w 1943 roku oraz oryginalne i przelomowe studium historyczno-
-teologiczne Henryego de Lubaca Corpus mysticum z 1944. Owoce badan historycznych
de Lubaca utorowaly droge do wielkich syntez dogmatyczno-magisterialnych, ktore
mozna odnalez¢ w Sacrosanctum Concilium, Lumen Gentium 1 Ecclesia de Eucharistia.
Na ile wspomniane teksty skupiaja si¢ na sakramentalnym rozumieniu Ko$ciota, na tyle
rowniez, oto glowna teza niniejszego artykutlu, wskazuja na wagg idei cielesnosci (po-
wigzana z tajemnicg wcielenia) w budowaniu teorii eklezjologicznych. W takiej perspek-
tywie, wydaje si¢, ze naglacym zadaniem eklezjologii jest powro6t do idei Ko$ciota jako
Ciata Chrystusa. Idea ta nie zostala porzucona czy tez zmarginalizowana, jak czasami
mniema si¢, w tekstach ostatniego Soboru. Wrecz przeciwnie, odnowione podejscie tego
Soboru do eklezjologii moze i powinno by¢ intepretowane w ciagloéci z eklezjologia
mistycznego Ciala. Wspolczesne syntezy eklezjologii po linii teologii Ciata mogg zatem
czerpacé istotne intuicje z dziedzictwa Soborowego. Dodatkowym faktorem w ich rozwoju
moze sta¢ si¢ bujnie rozwijajaca si¢ teologia Ciala w kluczu wojtytowsko-fenome-
nologicznym.

Stowa kluczowe: ciato, Jan Pawet II, Kos$ciol, eklezjologia, sakrament,
Eucharystia, de Lubac, teologia ciata.

43 Istotnym autorem, ktory podaza w t¢ strong jest hiszpanski teolog José Granados. Zob.
Teologia de la carne. El cuerpo en la historia de su salvacion, Madrid: Didaskalos 2012 oraz
Tratado general de los sacramentos, Madrid: BAC 2017.
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THE CHURCH IS THE BODY. SELECTED ASPECTS OF CONTEMPORARY
ECCLESIOLOGY IN A CHRISTOLOGICAL AND SACRAMENTAL PERSPECTIVE

Abstract

The article addresses the problem of framing ecclesiology in the key of corporeality.
The discovery of the importance of the body for ecclesiology is linked in modern times to
the renaissance of this Pauline category of thinking about the Church. It culminated in
Pius XII's encyclical Mystici corporis, published in 1943, and Henry de Lubac's original
and groundbreaking historical and theological study Corpus mysticum (1944). The fruits
of his historical research paved the way for the great dogmatic-magisterial syntheses
found in Sacrosanctum Concilium, Lumen Gentium and Ecclesia de Eucharistia. As
much as the aforementioned texts focus on the sacramental understanding of the Church,
they also point to the importance of the idea of corporeality (linked to the mystery of the
incarnation) in the construction of ecclesiological theories. In such a perspective, it seems
that the pressing task of ecclesiology is to return to the idea of the Church as the Body of
Christ. This idea has not been abandoned or marginalized, as is sometimes thought, in the
texts of the last Council. On the contrary, this Council's renewed approach to ecclesiology
can and should be interpreted in continuity with the ecclesiology of the body. Contem-
porary syntheses of ecclesiology along the lines of the theology of the body can therefore
draw important intuitions from the legacy of the Council. The exuberant development of
a theology of the body in the wojtylian-phenomenological key may become an additional
factor in their development.

Keywords: body, John Paul II, Church, ecclesiology, sacrament, eucharist, Henri de
Lubac, theology of the body.

DIE KIRCHE IST EIN LEIB. AUSGEWAHLTE ASPEKTE DER ZEITGENOSSISCHEN
EKKLESIOLOGIE IN EINER CHRISTOLOGISCH-SAKRAMENTALEN PERSPEKTIVE

Abstrakt

Der Artikel befasst sich mit dem Problem, die Ekklesiologie unter dem Gesichts-
punkt der Leiblichkeit zu betrachten. Die Entdeckung der Bedeutung des Leibes fiir die
Ekklesiologie ist in der Neuzeit mit der Renaissance dieser paulinischen Kategorie des
Denkens iiber die Kirche verbunden. Sie gipfelte in der 1943 verdffentlichten Enzyklika
Mpystici corporis von Pius XII. und in der originellen und bahnbrechenden historisch-
-theologischen Studie Corpus mysticum von Henry de Lubac aus dem Jahr 1944. Die
Friichte von de Lubacs historischer Forschung ebneten den Weg fiir die groflen
dogmatisch-lehramtlichen Synthesen in Sacrosanctum Concilium, Lumen Gentium und
Ecclesia de Eucharistia. Soweit sich die genannten Texte auf das sakramentale Verstiand-
nis der Kirche konzentrieren, weisen sie auch, so die Hauptthese dieses Artikels, auf die
Bedeutung der Idee der Leiblichkeit (in Verbindung mit dem Mysterium der Inkarnation)
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fiir die Konstruktion ekklesiologischer Theorien hin. In einer solchen Perspektive scheint
es die dringende Aufgabe der Ekklesiologie zu sein, zur Idee der Kirche als Leib Christi
zuriickzukehren. Dieser Gedanke wurde in den Texten des Zweiten Vatikanischen Kon-
zils nicht aufgegeben oder an den Rand gedridngt, wie manchmal angenommen wird. Im
Gegenteil, der erneuerte Ansatz dieses Konzils zur Ekklesiologie kann und sollte in
Kontinuitit mit der Ekklesiologie des mystischen Leibes interpretiert werden. Zeitgends-
sische ekklesiologische Synthesen, die sich an der Theologie des Leibes orientieren,
konnen daher wichtige Erkenntnisse aus dem Erbe des Konzils ziehen. Die liberschwéng-
liche Entwicklung einer Theologie des Leibes in einem von Wojtyla geprigten phino-
menologischen Schliissel kann ein zusétzlicher Faktor fiir ihre Entwicklung werden.

Schliisselworter: Leib, Johannes Paul II., Kirche, Ekklesiologie, Sakrament,
Eucharistie, de Lubac, Theologie des Leibes.
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badan interdyscyplinarnych w teologii dogmatycznej (WAM, Krakow 2021; thumaczenie
angielskie Dogma and Method, Mohr Siebeck, Tybinga 2024)) oraz Praca nad
dogmatem. W drodze do odnowy teologii dogmatycznej (WAM, Krakoéw 2022). Adres
do korespondencji: robert.wozniak@upjp2.edu.pl
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