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WPROWADZENIE

W ponizszym artykule zostanie podj¢te zagadnienie dotyczace dialogu
chrze$cijansko-muzutmanskiego w aspekcie antropologicznym. Dialog miedzy-
religijny w odréznieniu od dialogu ekumenicznego, obejmuje wspotprace chrzes-
cijanstwa z innymi religiami (w tym z islamem), podczas gdy ten drugi odnosi si¢
do wewnetrznego dialogu miedzy réznymi wyznaniami chrzescijanskimi. Na
poczatku artykutu zostang przyblizone podstawy teologiczne dialogu nakreslone
przez 11 Sobér Watykanski i realizowane przez kolejnych papiezy, a takze pod-
stawy antropologii chrze$cijanskiej. W dalszej czgsci szkicu omowimy koncepcje
cztowieka w islamie. Odpowiemy na pytanie: skad pochodzi cztowiek i kim jest
wedlug muzulmanskiej antropologii? Omowimy rzeczy ostateczne czlowieka.
Zdefiniujemy ontologiczny status bytu ludzkiego oraz omdéwimy zagadnienie
zwigzane z wola cztowieka. Zatrzymamy si¢ rdwniez nad zagadnieniem kryte-
riow moralnos$ci w islamie w oparciu o szari 'at — prawo muzulmanskie. Waznym
zrddtem beda wybrane fragmenty Koranu oraz literatura przedmiotu. Omdwienie
antropologii muzulmanskiej postuzy wyliczeniu kilku wskazan dotyczacych wza-
jemnego dialogu obu religii.
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1. ZARYSOWANIE PROBLEMATYKI
DIALOGU MIEDZYRELIGIINEGO

Od czasu II Soboru Watykanskiego postulat dialogu z islamem stat si¢ waz-
nym elementem wspotpracy Kosciota rzymskokatolickiego z przedstawicielami
religii muzutlmanskiej. Podstawowe wskazania znajdziemy w deklaracji Nostra
aetate, wymieniajacej ,,stowa-klucze”, ktorymi kolejni papieze starali si¢ otwo-
rzy¢ umysly i serca wyznawcow Allaha', jak rowniez przekonaé samych czton-
kow Kosciota, ze szeroko pojety dialog jest potrzebny takze wyznawcom
Chrystusa. Jeszcze podczas trwania soboru pisal Pawel VI w swojej pierwszej
encyklice: ,,Chcemy jednak zwroci¢ z szacunkiem uwage na duchowe i moralne
wartos$ci znajdujace si¢ w roéznych religiach niechrzescijanskich. Zamierzamy
razem z nimi pracowa¢ nad rozwojem i zachowaniem doniostych i cennych
wspolnych wartosci w dziedzinie wolnosci religijnej, braterstwa miedzy ludzmi,
wyksztatcenia, nauki, dzialalnosci charytatywnej, czy ustroju spotecznego™. Ta
droga poszli kolejni papieze.

Jan Pawet II stat si¢ kontynuatorem wielu wskazan soborowych, ale rowniez
wprowadzit pewne nowe elementy na platforme¢ dialogu z wyznawcami islamu.
Spotykat si¢ z muzutmanami w ich krajach i w Watykanie, odbywat audiencje
z Papieska Radg do spraw Dialogu Miedzyreligijnego® oraz uczestnikami tema-
tycznych sympozjow, do Jana Pawtla Il przybywali biskupi z krajow zdomino-
wanych przez islam oraz dyplomaci i ambasadorowie tych krajow®. Waznym
elementem papieskiego przepowiadania bylo wezwanie do dialogu, ktory powin-
ni budowaé przedstawiciele wszystkich religii’.

1 'Wséréd wspomnianych ,,stow-kluczy” mozna wymieni¢: jedyno$¢ Boga, Jego mitosierdzie,
Bog jako Stworca, wspolny przodek — Abraham (Ibrahim), wiara w sad ostateczny, szacunek dla
warto$ci moralnych oraz aktow pokuty: modlitwy, postu i jalmuzny (por. Sobor Watykanski II,
Deklaracja o stosunku Kosciota do religii niechrzescijanskich (Nostra aetate), nr 3). Wigcej na ten
temat: P. Kaczmarek, ,,Stowa-klucze” w dialogu Kosciota Rzymsko-katolickiego z islamem po
Soborze Watykanskim 11, ,,Warszawskie Studia Teologiczne” 25 (2012) 1, s. 239-252.

2 Pawel VI, Encyklika Ecclesiam suam, Watykan 6.08.1964, nr 108. Stowo ,dialog” pada
czesto w dokumentach soborowych. Kosciot cheiat pokazaé, ze jest otwarty na $wiat, ze chce sig
z nim porozumie¢. Idea dialogu pojawia si¢ rowniez w: Sobor Watykanski II, Konstytucja
duszpasterska o Kosciele w swiecie wspotczesnym (Gaudium et spes), nr 92; Dekret o dziatalnosci
misyjnej KoSciota (Ad gentes divinitus), nr 11-12, 34, 41; Dekret o pasterskich zadaniach biskupow
w Kosciele (Christus Dominus), nr 13; Dekret o apostolstwie swieckich (Apostolicam actuositatem),
nr 14, 27, 29, 31; Deklaracja o wychowaniu chrzescijanskim (Gravissimum educationis), nr 8.

3 Obecnie jest to Dykasteria ds. Dialogu Miedzyreligijnego.

4 Por. E. Sakowicz, Historia dialogu chrzescijansko-muzuimanskiego, w: Czy islam jest
religiq terrorystow?, E. Sakowicz (red.), Krakow: Wydawnictwo Homo Dei 2002, s. 145-146.

5 Wigcej na temat postugi Jana Pawla Il na rzecz dialogu w: P. Kaczmarek, Jan Pawet Il —
kontynuator czy prekursor idei dialogu z islamem — zestawienie dorobku Papieza-Polaka
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Benedykt XVI zasadniczo kontynuowat strategie dialogu z islamem, akcen-
tujac gtownie dwie sprawy: postulat ratio i postulat pokoju. W tym pierwszym,
papiez widzial pomost taczacy przedstawicieli obu religii. Chodzito o wzmocnie-
nie filozofii i podkreslenie racjonalnego wymiaru religii. W innym przypadku
ludzko$¢ bedzie narazona na irracjonalne postawy oparte na fundamentalizmie
i skrajnych emocjach. Drugi postulat dotyczyt pokoju, jako niezbednego warunku
rozwoju ludzkosci. Ponadto Benedykt XVI mocno podkreslal rozgraniczenie
miedzy dialogiem teologicznym, a dialogiem zycia®. Wedtug papieza, ten pierw-
szy ma swoje dogmatyczne ograniczenia (np. katolicy nie moga zrezygnowac
z wiary w Bostwo Chrystusa, a co muzulmanie zdecydowanie odrzucajg), drugi
jest sposobem pokojowego wspoélzycia. Benedykt XVI podkreslal wspolne
warto$ci obu religii: potrzebe budowania wspolnego dobra, poswigcenia dla dru-
giego, samodyscypling, umiejetnos¢ dostrzegania duchowego pierwiastka w swie-
cie, podmiotowe traktowanie cztowieka, wartos¢ edukacji, troske o ochrone zycia
i $wiadomos¢ $mierci’. Dla Benedykta XVI dialog miedzyreligijny byt domena
bardziej kulturowa (rozumowa) niz czysto religijng (teologiczng). Natomiast Jan
Pawet 11, widziat inne religie jako bardziej zwigzane z autentyczng wiarg (religia)
niz z rozumem (kulturg). Ré6wniez papiez Franciszek podaza droga dialogu z isla-
mem, wzywajac do pokoju, opartego na braterstwie®.

w kontaktach z przedstawicielami muzulmanskiego Swiata, ,£06dzkie Studia Teologiczne” 21
(2012), s. 107-121.

6 O dialogu zycia papiez méwit w Wielkiej Brytanii: ,,»dialog w Zyciu« oznacza po prostu
mieszkanie obok siebie i uczenie si¢ siebie, azeby wzrasta¢ we wzajemnym poznaniu i szacunku.
»Dialog w dziataniu« zbliza nas dzigki konkretnym formom wspoétpracy, gdy zgodnie z naszymi
religijnymi przekonaniami poznajemy integralny rozwdj cztowieka, podejmujemy dziatania na
rzecz pokoju, sprawiedliwo$ci i ochrony $wiata stworzonego” (Benedykt XVI, Dialog migdzy
religiami musi toczy¢ sie na roznych ptaszczyznach, Twickenham 17.09.2010, ,,L’Osservatore
Romano” (2010) 10, s. 19).

7 Wspomniane wyzej postulaty papiez wymienit podczas XXIII Swiatowych Dni Miodziezy
w Sydney (por. Benedykt XVI, £gczy nas pragnienie pokoju i poszukiwanie sensu zycia. Spotkanie
miedzyreligiine w sali kapituly St. Mary’s Cathedral, Sydney 18.07.2008, ,,L’Osservatore
Romano”, (2008) 9, s. 18-19). Wiecej na temat relacji Benedykta XVI ze $wiatem islamu w:
P. Kaczmarek, Benedykta XVI zmaganie o dialog z islamem, ,Studia Theologica Varsaviensia”
50 (2012) 2, s. 245-262; E. Sakowicz, Papiez Benedykt XVI wobec islamu, ,,Studia Loviciensia”
15 (2013), s. 107-123.

8 Mozna wskaza¢ chocby deklaracje z Abu Zabi (04.02.2019) oraz glowne zalozenia
encykliki ,,Fratelli tutti”. Czytamy w papieskiej encyklice miedzy innymi: ,,Niekiedy fundamenta-
listyczna przemoc jest wyzwalana z powodu braku roztropnosci jej przywddcow. Jednakze (tu cytat
z: Discorso ai partecipanti all’internazionale per la pace promosso dalla Comunita de Sant Egidio,
30 wrzesnia 2013: Insegnamenti I, 2 (2013), 301-302) »przykazanie pokoju jest gteboko wpisane
w reprezentowane przez nas tradycje religijne [...] Jako przywodcy religijni jesteémy wezwani do
bycia prawdziwymi ‘dialogujacymi’, do dziatania w budowaniu pokoju nie jako posrednicy, ale
jako autentyczni mediatorzy«” (Franciszek, Encyklika Fratelli tutti, Asyz 3.10.2020, nr 284).
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2. PERSPEKTYWA ANTROPOLOGII CHRZESCIJANSKIEJ

Jan Pawel II w swojej programowej encyklice zanotowat taka mysl: ,,Cztowiek
w calej prawdzie swego istnienia i bycia osobowego i zarazem »wspdlnotowego«
[...]. — ten cztowiek jest pierwsza droga, po ktorej winien kroczy¢ Kosciot w wy-
petnianiu swojego postannictwa, jest pierwsza i podstawowa droga Kosciota, droga
wyznaczong przez samego Chrystusa, droga, ktora nieodmiennie prowadzi przez
Tajemnice Weielenia i Odkupienia®”. Postulat godnosci osoby ludzkiej stat sie
jednym z programowych watkéw obecnych w nauczaniu Jana Pawta I1'°. Opie-
rajac si¢ na personalizmie chrzescijanskim, papiez z Polski nieustannie upominat
si¢ o0 szacunek dla kazdego cztowieka, starajgc si¢ w ten sposdb budowaé cywi-
lizacje mitosci''. Ujecie zaproponowane przez Jana Pawta II nie jest w Zadnym
wypadku jakas formag przeakcentowania wartosci cztowieka, ale proba integral-
nego spojrzenia na niego. Chrzescijanska antropologia bowiem widzi byt ludzki
jako zalezny od Boga, czerpiacy swa godnos¢ z faktu, ze jest osobg i ze jest
stworzony na obraz i podobienstwo Boga (por. Rdz 1, 26-27). Papiez wyraznie
zaznacza, ze czlowiek: ,,nosi w sobie odblask Bozej mocy, zwiazanej z wiladza
poznawcza i wolng wola. Jest autonomicznym podmiotem, zrédtem swoich czy-
néw, ale nie przestaje nosi¢ w sobie istotnych cech zaleznosci od Boga, swojego
Stworcy”'?. Jak komentuje te stowa A. F. Dziuba: ,[...] antropologia chrzeci-
janska jest najpierw antropologia »obrazu Bozego« w cztowieku™'?. Podobnie jak
Jan Pawet I, widzial tg sprawe Benedykt X VI, ktory perspektywe antropologicz-
ng podejmowal w odniesieniu do Boga. Jak zanotowal w jednej ze swoich ksigz-
ek: ,,w pytaniu o czlowieka i §wiat zawsze zawarte jest pytanie o Bosko$¢ — jest to
pierwszorzgdne i wlasciwie zasadnicze pytanie. Nie mozna zrozumie¢ §wiata oraz
dobrze zy¢, jesli nie zostanie rozstrzygnicte pytanie o Boskogé”'.

9 Jan Pawet 11, Encyklika Redemptor hominis, Watykan 04.03.1979, nr 14.

10 Por. R. Czekalski, Godnos¢ osoby ludzkiej (Nauczanie Jana Pawla II), Warszawa: BEL
Studio 2007. Papiez sam wspomina o waznym dla siebie uj¢ciu filozoficznym: ,,Zainteresowanie
cztowiekiem jako osobg byto we mnie bardzo dawne” (Przekroczyé prog nadziei. Jan Pawet 11
odpowiada na pytania Vittoria Messoriego, Lublin: Redakcja Wydawnictw Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego 1994, s. 149). W innym miejscu pisze: ,,Ow rys osoby — whasciwy
wylacznie ludzkiej istocie posrdd bytéw otaczajacego widzialnego $wiata — powoduje, ze kazdy
czlowiek, aczkolwiek miesci si¢ w granicach ludzkiego gatunku, to jednak rownoczes$nie wystepuje
poniekad z tych granic, aby stanowi¢ kazdy dla siebie odrebny $wiat przezy¢, tworczosci i celow”
(K. Wojtyla, Rozwazania o istocie cztowieka, Krakow: Wydawnictwo WAM 2000, s. 97).

Il Por. A. F. Dziuba, Antropologiczne orgdzie cywilizacji mitosci, ,,Studia Loviciensia”
13 (2011), s. 71-105.

12 Jan Pawet II, Czlowiek stworzony na obraz Boga. 9.04.1986, w: Katechezy Ojca Swigtego
Jana Pawla II. Bég Ojciec, Krakow-Zabki: Wydawnictwo M 1999, s. 149.

13 A. F. Dziuba, Antropologiczne oredzie cywilizacji mitosci, s. 71.

14 J. Ratzinger, Wiara. Prawda. Tolerancja. Chrzescijanstwo a religie Swiata, thum.
R. Zajaczkowski, Kielce: Wydawnictwo JEDNOSC 2003, s. 50.
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Skoro dialog prowadzony z islamem ma przyczyniaé¢ si¢ do budowania mos-
tow porozumienia, wydaje si¢ sprawg konieczng, aby uwzgledni¢ w tym dyskur-
sie perspektywe antropologiczng religii muzutmanskiej. Pytamy, jak islam
rozumie cztowieka? Dialog bowiem cho¢ dotyczy kwestii teologicznych, nie
moze pomija¢ wymiaru ludzkiego, realizuje si¢ on bowiem réwniez w kontekscie
antropologicznym. Powinien on bra¢ pod uwage, jak rozumiany jest cztowiek
w danej religii, jaka role i znaczenie mu ona przypisuje. Dlatego teraz omowimy
szczegotowe zagadnienia dotyczace antropologii muzulmanskie;j.

3. SKAD POCHODZI CZLOWIEK?

Koran wyraza wiar¢ w bezposredni akt kreacji cztowieka przez Boga. Islam
wyklucza ewolucje¢, przyjmuje, ze cztowiek jest taki, jaki zostat stworzony przez
Boga na poczatku'>. Opis stworzenia nawiazujacy do apokryfow zydowskich
i chrzescijanskich, ktorymi postuguje si¢ tradycja muzutmanska, méwi o Bogu,
ktory z grudki gliny i wody uczynil czlowieka i przekazal mu tchnienie zycia.
Zgadza sic to z biblijnym opisem stworzenia'®. Z sury II dowiadujemy sie, ze
Bodg najpierw obwieszcza swoj zamiar stworzenia cztowieka aniotom. Niebieskie
duchy jednak pytaja o racje¢ istnienia cztowieka, podkreslaja, ze istota ludzka
bedzie siata zto w $wiecie, a one sg po to, by wychwala¢ Boga:

,,| oto powiedziat twdj Pan do aniotow:
»Ja umieszcze na ziemi namiestnika«.
Oni powiedzieli:

»Czy Ty umie$cisz na niej

tego, kto bedzie szerzyt na niej zepsucie
i bedzie przelewat krew,

kiedy my glosimy Twoja chwale

I5 Pisze H. S. Nasr: ,,Byt ludzki zawsze byt bytem ludzkim, i na zawsze takim pozostanie, nie
jest mozliwa zadna ewolucja w przypadku cztowieka” (H. S. Nasr, Islam. Religion, History, and
Civilization, New York: HarperCollins Publishers 2002, s. 67).

16 T...] wtedy to Pan Bog ulepit cztowieka z prochu ziemi i tchnat w jego nozdrza tchnienie
zycia” (Rdz 2, 7). Motyw ten pojawia si¢ rowniez w innych tradycjach. Czytamy w babilonskim
eposie o Gilgameszu opis stworzenia Enkidu, walecznego przyjaciela Gilgamesza: ,,To
ustyszawszy Aruru stworzyla w sobie istot¢ na podobienstwo Anu. Rgce swe umyta, uszczkneta
gliny, plungta na nig i w step rzucita. Walecznego Enkidu w stepie stworzyta” (Gilgamesz. Epos
babilonski i asyryjski ze szczqtkow odczytany i uzupetniony takze piesniami szumerskimi przez
Roberta Stillera, tablica 1, Warszawa: Panstwowy Instytut Wydawniczy 1967, s. 7). Mitologia
grecka za§ mowi, ze czlowieka ulepil z gliny pomieszanej ze tzami Prometeusz (por.
J. Parandowski, Mitologia. Wierzenia i podania Grekéw i Rzymian, London: Wydawnictwo PULS
1992, s. 39).
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i glosimy Twoja $wigtos¢?«
Powiedziat:

. . .. 1
»Zaprawde, Ja wiem to, czego wy nie wiecie!«”'”.

Bog skrywajacy ostateczne racje, dla ktorych stworzyt cztowieka, uczynit go
jednoczesnie namiestnikiem (chalifa), zarzadzajacym ziemig, a aniotowie mieli
odda¢ mu poklon, co tez uczynili z wyjatkiem Iblisa (diabta, szatana)'®.

Pierwszym z ludzi byl Adam, ktory wraz ze swoja zona (imi¢ ,,Ewa” —
Hawwa podaje dopiero tradycja muzulmanska) zamieszkali w ogrodzie, gdzie
mogli zazywaé szcze$cia. Ewa zostala stworzona z Adama, o czym informuje
Koran:

,,0 ludzie!

Bojcie si¢ waszego Pana,

ktéry was stworzyl z jednej istoty
i stworzyt z niej druga do pary;

a z nich dwojga

rozprzestrzenit wiele mezczyzn i kobiet”!?,

A zatem, tak jak Adam jest praojcem ludzkosci, tak Ewa jest pramatka
wszystkich ludzi.

Schemat ich losow jest bardzo podobny do opisu zawartego w Biblii. Bog
ostrzega pierwszych rodzicow, by nie zblizali si¢ do wskazanego drzewa, gdyz
to wlaczy ich w grono niesprawiedliwych. Szatan jednak sprawil, ze ,,potkneli
si¢ o nie” i Bog musiat wypedzi¢ ich z raju. Bog jednak zapowiada, ze czto-
wiek bedzie mogt do Niego wroci¢, podazajac ,,droga prosta”, ktora wskaze
On sam?’. Koran nie wymienia, kto pierwszy naruszyt zakaz Boga, dopiero
tradycja przekazata, ze to Ewa najpierw podala Adamowi wino, a nastepnie

17 Koran 2:30 (wszystkie cytaty na podstawie: Koran, thum. J. Bielawski, Warszawa:
Panstwowy Instytut Wydawniczy 1986).

18 Tblis jest ztym duchem, zbuntowanym aniotem, ktory nie sktonit glowy przed cztowiekiem,
uwazajac, ze jest istota doskonalsza, stworzong z ognia, a nie z gliny (por. Koran 7:12). Zostat
wygnany z raju, a jego celem stato si¢ zwodzenie cztowieka i narazanie go na pokusy (por. Koran
7:16—-17). Dopoki nie nastapi koniec $wiata Iblis przebywa na ziemi, aby szkodzi¢ cztowiekowi. Na
koncu czaséw zostanie on strgcony do piekla (por. M. M. Dziekan, Symbolika arabsko-
-muzutmanska. Maly stownik, Warszawa: VERBINUM Wydawnictwo Ksiezy Werbistow 1997,
s. 43). Zob. takze: K. Koscielniak, Zte duchy w Biblii i Koranie. Wplyw demonologii biblijnej ma
koraniczne koncepcje szatana w kontekscie oddziatywan religii starozytnych, Krakéw: Wydaw-
nictwo UNUM 1999.

19 Koran 4:1.

20 Por. Koran 2:35-38.
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sktonita go, by zjadt zakazany owoc. Karg za ten czyn, ktora przeszla na wszyst-
kie kobiety, sa miedzy innymi: menstruacja, ciaza i bole porodowe?'. Po wy-
gnaniu z raju pierwsi rodzice odbyli pielgrzymke (hadzdz). Ewa zmarta dwa lata
po Adamie i wedtug tradycji pochowano ja w Dzuddzie (obecnie potozonej na
terenie Arabii Saudyjskiej). Tradycja muzulmanska uznaje Adama za pier-
wszego proroka, ktory mial gltosi¢ monoteizm. Mial tez na rozkaz Boga zbudo-
wac Al-Kabg.

4. RZECZY OSTATECZNE CZLOWIEKA

Ziemski czas cztowieka jest skonczony. Jak méwi Bog w Koranie:

My zdecydowalismy wsrod was §mierc
— 1 nikt nie moze Nas wyprzedzi¢! —
aby was zastapi¢ przez podobnych wam
i stworzy¢ was na nowo

w takiej postaci, jakiej wy nie znacie™*?.

Smieré nie jest jednak kresem istnienia cztowieka. Jak wierza muzutmanie,
czeka go zmartwychwstanie w nowym ciele, innym od tego, ktére miat na ziemi.
Od $mierci nie da si¢ uciec, dotyczy ona wszystkich bez wyjatku. Zasadniczo,
perspektywa konca ziemskiego zycia jest optymistyczna. Czlowiek nie rozpada
si¢ w niebycie, ale wraca do Boga. Jak czytamy w Koranie:

1 nie mowcie na tych,

ktoérzy zostali zabici na drodze Boga:
»Umarlil«

Przeciwnie, oni sa zyjacy!

Lecz wy nie jestescie $wiadomi. [...]
Zaprawdg, do Boga [nalezymy],

i zaprawde, do niego powrécimy”?.

Dwa ostatnie wersety (ajaty) sa wspotczesnie czesto umieszczane na nekro-
logach zmartych muzutmanow.

21 Na temat Ewy: por. M. M. Dziekan, Symbolika arabsko-muzutmanska. Maty stownik, s. 34.

22 Koran 56:60-61.

23 Koran 2:154.156 (zob. M. Klocker, M. i U. Tworuschka, Etyka wielkich religii. Maly
stownik, tham. M. M. Dziekan, M. Mejor, P. Pachciarek, Warszawa: VERBINUM Wydawnictwo
Ksigzy Werbistow 2002, s. 104).
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Czlowiek po $mierci musi stanagé przed Bogiem, ktory osadza jego uczynki.
Boze przebaczenie pozwala, by dusza ludzka wrdcita do ciata, jesli jednak byt
ludzki nie do$wiadczy Bozego mitosierdzia, skazany jest na mgki piekielne.
Zmartwychwstanie bedzie miato charakter powszechny i wraz z Sagdem Ostatecz-
nym dokona si¢ na koncu czasoéw, ktory poprzedzi seria ziemskich kataklizmow.
Samo zmartwychwstanie przynalezy do natury cztowieka. Jak pisze J. Danecki:
»Zmartwychwstanie ujmowane jest jako naturalny element zycia cztowieka od
narodzin, przez zycie, po $mieré¢ na tym $wiecie i odrodzenie na tamtym”**. Sad
nad cztowiekiem ma charakter indywidualny, wykluczajacy jakiekolwiek posred-
nictwo, czy wstawiennictwo. Jak poucza Koran:

,,1 bojcie si¢ Dnia,

kiedy dusza nie bedzie mogta zaptaci¢ niczym
za druga duszg,

i nie begdzie przyjete

jej wstawiennictwo;

ani nie bedzie przyjeta zadna réwnowarto$¢

i nikt nie otrzyma wspomozenia!”*>.

Koran wspomina o tym jeszcze w kilku innych miejscach, zastrzegajac jed-
noczesnie, ze jest wyjatek od tej reguly. Jesli Bog pozwoli, bedzie mozliwy akt
wstawiennictwa ze strony aniotdw lub Proroka Muhammada®®.

Wzmacnianie strachu przed sadem indywidualnym ma zapewne utwierdzac
muzulmanow w przekonaniu o wielkiej powadze ludzkiego zycia, o rozstrzyga-
jacej wartosci kazdej decyzji, kazdego, nawet najmniejszego uczynku. Od tego,
jak zyje si¢ na ziemi, zalezy wiecznoscC. Jest to rowniez pierwsze tak bezposred-
nie spotkanie czlowieka z Bogiem. Cho¢ sad ma charakter indywidualny, to
jednak $wiadkami tego wydarzenia sg aniotowie i prorocy. Uczynki cztowieka
sa zapisane w specjalnej ksigdze zycia, ktorg kazdy bedzie mial przed oczami.
Sad jednak nie jest ostateczng proba. Po zwazeniu wszystkich uczynkow, trzeba

24 J. Danecki, Podstawowe wiadomosci o islamie, t. 1, Warszawa: Wydawnictwo Akademickie
DIALOG 2002, s. 123-124.

25 Koran 2:48.

26 Czytamy w Koranie: ,,Oni nie beda mieli Zadnego wstawiennictwa oprocz tych, ktorzy
zawarli przymierze z Milosiernym” (19:87). I w innym miejscu: ,,Tego Dnia nie pomoze
wstawiennictwo; chyba jedynie tego, komu sprzyja Mitosierny, i jesli to wstawiennictwo Jemu si¢
spodoba” (20:109). Jest mowa takze o aniotach: ,,A ilez to aniotdw jest w niebiosach, ktorych
wstawiennictwo nic nie pomoze, chyba tylko, jesli Bég pozwoli, i temu, komu zechce, i kto Mu
si¢ spodoba” (53:26). I inny fragment: ,,Tego Dnia, kiedy Duch i aniolowie stang w szeregach,
nie beda mogli méwié, oprocz tego, ktoremu pozwoli Mitosierny, i powie on to, co shuszne”
(78:38).
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bedzie przejsé po specjalnym moscie prowadzacym do raju. Jest on jednak cien-
szy od wlosa 1 ostrzejszy od miecza. Jes§li proba si¢ nie powiedzie, tragiczny
wedrowiec spadnie w otchtan piekielng. Mozna wigc powiedzieé, ze proba mostu
obrazuje eschatologiczny stan duszy czlowieka. Jesli kto§ zostat usprawiedliwio-
ny przez Boga, przejdzie do raju, jesli nie, spadnie w czeluéci piekielne?’.

Sam opis raju jest dos¢ sugestywny i zmystowy. To tam maja zrealizowac si¢
wszelkie obietnice ludzkiej szcze§liwosci. Rados¢ ta ma polega¢ gtownie na
doswiadczeniach zmystowych. Nie bedzie brakowaé wybornego pokarmu i czys-
tej wody, zbawionym postugiwac beda pigkne dziewice — hurysy. Jak dopowiada
T. Pikus, w raju znajda sig: ,,rzeki pelne orzezwiajacej wody, drzewa uginajace
si¢ pod cigzarem owocow, wszelkiego rodzaju migsiwa, »mlodziency niesmier-
telni« rozdajacy wyborny napoj, hurysy, czyste dziewice stworzone specjalnie
przez Allaha™®®. Sam Koran tak opisuje meke potepionych i chwate zbawionych:

Zaprawde, przygotowalismy dla niewiernych
fancuchy, kajdany i ogien ptonacy.

Zaprawdg, ludzie sprawiedliwi begdg pili z pucharu,
pelnego mieszaniny z kamforg

— zrodia, u ktorego pi¢ beda stugi Boga,

Powodujacego, iz bedzie ono tryskato obficie™’.

Choc¢ opisy te sg bardzo sugestywne i posiadaja swoja warto$¢ literalna, to jak
zaznacza H. S. Nasr: ,,[...] posiadajg one rowniez znaczenie symboliczne, dlatego
nie powinny byé rozumiane jedynie w dostownym sensie”*°. Zreszta i Koran
zapewnia, ze zbawionym bedzie towarzyszy¢ zyczliwe oblicze Boga®'. Opisy

27 Obraz mostu prowadzacego do Raju ponad ogniem pojawia si¢ w roéznych tradycjach
religijnych. W jednym z apokryfow chrzescijanskich czytamy: ,,I szedlem naprzod, i ujrzalem
rzeke¢ ognista, 1 byl tam wielki most przez nig. Szerokos$¢ jego byta taka, ze czterdziesci par wotow
moglo przej§¢ przez niego. A gdy przyszli sprawiedliwi, przechodzili przez niego z rados$cia
iz weselem. A znowu przechodzili grzesznicy i dochodzili az do potowy, a wtedy stawat si¢ on tak
delikatny, jakoby nitka pajecza. I wpadali w rzek¢” (Wizja Ezdrasza, tham. M. Starowieyski, w:
Apokryfy Nowego Testamentu. Listy i Apokalipsy chrzescijanskie, M. Starowieyski (red.), Krakow:
Wydawnictwo WAM 2002, s. 193). Jest to tekst siggajacy swoimi korzeniami tradycji zydowskie;j,
przejety potem i przystosowany przez tradycje chrzescijanska, a pochodzacy by¢ moze nawet z 11/
III wieku, za§ w formie tacinskiej z IV/V wieku lub trochg pdzniejszy. Nie mozna tu oczywiscie
wskaza¢ konkretnego zrodta, skad miatoby czerpa¢ muzutmanskie wyobrazenie, ale o przyktad, ze
tego typu opowiesci krazylty w dwczesnym kregu kulturowym.

28 T. Pikus, O religii, Warszawa: Centrum Katechetyczne Archidiecezji Warszawskiej 2002,
s. 145.

29 Koran 76:3-6.

30 H. S. Nasr, Islam. Religion, History, and Civilization, s. 73.

31 Twarze, tego Dnia, jasniejace ku swemu Panu spoglada¢ beda” (Koran 75:22-23).
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mak piekielnych rowniez wyrazone sg w sposéb bardzo dostowny, ukazujacy
réznego rodzaju katusze, ktérych doznawac begda potepieni.

Jak zostato to przedstawione powyzej, Koran opisuje ludzki los prowadzacy
byt ludzki od narodzin, poprzez $mier¢, do zycia wiecznego. Teologia muzut-
manska widzi cztowieka jako byt stworzony do wiecznos$ci. Jego czyny podczas
ziemskiego zycia maja wymiar zastugujacy na nagrode badz zaciggajacy wine.
O wieczno$ci ma zdecydowac sad, ktory odbywa si¢ przed samym Bogiem.

5. STATUS CZLOWIEKA

Cztowiek wedtug teologii muzutmanskiej jest przede wszystkim shugg Boga,
Jego wolg ma pehi¢ i Jego zamysty realizowac. Jest to pierwsze powotanie
cztowieka. Ta wola Boga zostala objawiona najpetniej w Koranie. Mozna po-
wiedzie¢, ze mamy tu do czynienia z istotna rdznica miedzy chrzescijanstwem,
a islamem. W chrzescijanstwie Bog objawia siebie, w islamie jedynie swoja
wolg. Cztowiek otrzymuje zbior wskazan, nakazow 1 zakazoéw, nie ma tu jednak
mowy o bezposrednim objawieniu si¢ Boga. Bog nie rozmawia z cztowiekiem,
posyta jedynie do niego swoich postancoéw (aniotow). Religia muzulmanska
ktadzie duzy nacisk na postuszenstwo, w pewnej mierze $lepe®?. Bog bowiem
jest potega totalnie transcendentng, wiec gtdwnym zadaniem wyznawcy islamu
nie jest poznawanie Boga, ale Jego stuchanie. Jak podkresla H. S. Nasr: ,,By¢
muzulmaninem znaczy podporzgdkowac swoja wolg woli Bozej, postugujac sie
wolnym wyborem”*.

Wedlug teologii islamu cztowiek ma by¢ postuszny Bogu, ale réwniez prawom
natury, wedtug ktoérych zyje cata przyroda. Obserwujac przyrode, ktora w postu-
szenstwie wielbi swego Stworcg, cztowiek moze tego postuszenstwa si¢ od niej
uczy¢. Oczywiscie podstawowa roznica polega na tym, ze przyroda jest postuszna
w sposob bierny. Cztowiek, ktory ma wolng wolg, musi podejmowac decyzje, a to
znaczy, ze moze takze postapi¢ wbrew Bozym nakazom. Oprocz woli cztowiek ma

32 Mozna przywotaé¢ choéby scen¢ Zwiastowania, ktora znajduje si¢ zardbwno w Biblii jak
i w Koranie. Lukaszowy opis przedstawia Maryje dialogujaca z archaniotem, ktéry ostatecznie
czeka na Jej zgode. W narracji koranicznej postaniec nie pyta o zgod¢ Marii, tylko obwieszcza Jej
wol¢ Boga zakladajac, ze ta po prostu musi si¢ wypetni¢ (por. Lk 1, 26-38; Koran 19:17-22).
Komentuje to R. Skrzypczak: ,,mylimy postuszenstwo z ulegloscia. [...] Podobnie jest w islamie.
Sama jego nazwa oznacza »uleglo$C«. Czlowiek ma poddaé si¢ Slepo prawu, ktore zostato
przekazane przez Mahometa. W chrze$cijanstwie nie ma uleglosci. Jest postuszenstwo. A ono jest
zawsze zwigzane z miloécig: do Chrystusa, do Kosciota” (Przestuchanie. Z ks. Robertem
Skrzypczakiem rozmawia Marcin Jakimowicz, ,,Go$¢ Niedzielny” 95 (2018) 10, s. 20.22-23).

33 S. H. Nasr, Idee i wartosci islamu, ttum. J. Danecki, Warszawa: Instytut Wydawniczy PAX
1988, s. 29.
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takze inteligencjg, ktora pomaga mu w odczytywaniu woli Bozej. Dotarcie do
Bozych zamystéw jest wpisane w rozumnos$¢ cztowieka, dlatego pozostaje jedynie
kwestig czasu, kiedy cztowiek t¢ wole pozna. Dlatego to muzutmanie twierdza, ze
odrzucenie ich wiary jest objawem zlej woli, zawinione] ignorancji, czy nawet
zwyklej ghupoty, ktéra odrzuca sama prawde. W kontekscie dialogu migdzyreligij-
nego warto wzig¢ ta perspektywe pod uwage, gdyz ci, ktdrzy nie przyjmuja islamu,
moga by¢ posadzeni przez strone muzulmanska o niedostateczne rozeznanie, ogra-
niczenie intelektualne czy nawet zta wole.

6. KONDYCJA MORALNA CZLOWIEKA A PRAWO

Do kwestii zwigzanej z grzechem i kondycja moralng cztowieka obie religie
podchodza nieco inaczej. Dla chrzescijan ludzka stabo§¢ wynika ze skutkow
grzechu pierworodnego, ktorych kazdy doswiadcza®®. Wyznawcy Chrystusa
przyjmuja, ze dla osiggnigcia zbawienia, cztowiek potrzebuje taski Bozej. Wy-
ktad muzulmanskiej teologii pozycjonuje cztowieka w zupehie innej sytuacji
moralnej. Czlowiek grzeszy, bo tak zostat stworzony, jako byt niedoskonaty.
Jak wyjasnia H. S. Nasr: ,,Czlowiek jest po prostu niedoskonaly, dlatego ze jest
cztowiekiem, poniewaz Bog jest jedyna doskonatoscia™®. Stabosé ludzka stoi
zatem na drugim biegunie Boskiej doskonato$ci, jest jej przeciwienstwem. Jak
pokazuja losy ludzkosci, cztowiek ciggle zapomina o Bogu, o podstawowych
prawdach, ktore zostaly przekazane juz Adamowi, zwlaszcza prawda o jedynosci
Boga i calego $wiata. Dlatego istotng rol¢ petni Objawienie. To ono przypomina
teocentryczng wizje §wiata i wymienia podstawowe zasady postepowania. Pod-
stawowa misja czlowieka jest glosi¢ $wiatu prawde monoteizmu. Przypomina
o tym Koran:

~Zaofiarowalismy depozyt
niebiosom, ziemi i gérom,

lecz one odmowity noszenia go
i przestraszyly sig;

poniodst go cztowiek™°.

Ta misja w sposéb naturalny rozumiana jest jako trud i ci¢zar. Przymierze
Boga z ludzmi rozumiane jest w islamie jako zobowigzanie do petnienia woli

34 Por. Katechizm Kosciola katolickiego, Poznan: Pallotinum 1994, nr 385-390.

35 S. H. Nasr, Idee i wartosci islamu, s. 26.

36 Koran 33:72. Por. takze: E. Sakowicz, Grzech. W Religiach Pozachrzescijanskich, w:
Encyklopedia katolicka, t. 6, J. Walkusz (red.), Lublin: Towarzystwo Naukowe KUL 1993,
kol. 264-265.
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Bozej, w zamian za blogostawienstwo. Prawde t¢ mozna odczytaé¢ z samej nazwy
islamu. Wyjasnia to H. S. Nasr: ,,Arabski rdzen salima, od ktorego pochodzi nazwa
islamu, ma dwa znaczenia: jedno zwigzane jest z koncepcja pokoju, drugie z pod-
daniem. Kto poddaje sic woli Boskiej, ten zyskuje pokéi™’. To poddanie sie
i akceptacja Bozej woli ma do$¢ pojemne znaczenie. Wedlug islamu, muzulma-
ninem, w szerszym sensie, jest takze ten, kto afirmuje Objawienie, nawet jesli
przynalezy do innych religii. Muslim to kazdy byt, ktoéry poddaje si¢ prawom
Bozym (nawet spadajacy kamien, ktory jest postuszny prawom przyrody ustano-
wionym przez Boga). Roznica polega na tym, ze $wiat przyrody jest zawsze
postuszny (np. kamien zawsze spada), a cztowiek, dzigki swej wolnej woli, moze
sta¢ si¢ niepostusznym. H.S. Nasr dodaje: ,,Szlachetne zwierze jest zawsze szla-
chetne, podle jest zawsze podle. I jedynie cztowiek moze by¢ rownie dziki jak ty-
grys, majestatyczny jak lew czy orzet i rownie podty jak robak zyjacy w ziemi™®,

Czym jednak konkretnie jest wola Boza? Gdzie jest ona zawarta? Wedlug
teologii muzutmanskiej, Bég swoja wolg objawit w Koranie, ale takze w Prawie
(szari’at). Zostato ono sformutowane na podstawie Koranu, tradycji muzulman-
skiej (hadisow), konsensusu (idzma) i analogii (kijas). Zrodtostow stowa szari’at
thumaczy ten termin jako ,,Sciezke do wodopoju”. Zawarta jest tu zatem intuicja
drogi, ktéra prowadzi do zycia, ktéra nasyca i zapewnia przetrwanie. K. Arm-
strong wyjasnia, jakie jest zadanie Prawa: ,,W Koranie termin ten ma podwdjny
sens: oznacza $rodki konieczne do przetrwania na tym $§wiecie oraz dostep do
Bozego krolestwa w przysztym zyciu. Zadaniem prawa jest zardwno zapewnienie
spotecznego dobrobytu, jak i pomoc w osiagnieciu zbawienia™. Prawo bylo na
tyle wazne, ze jego rozwazanie, komentowanie, uzasadnianie, stato si¢ przed-
miotem dociekan naukowych, ktérymi zajmowali si¢ uczeni muzutmanscy (fikh,
prawoznawstwo, jurysprudencja).

Koncepcja prawa, ktére okresla reguty postepowania, wpisuje si¢ bardzo
mocno w prawde¢ teologiczng o Bozej jednosci (tawhid). Wedlug tej zasady,
w $§wiecie islamu nie istnieje rozdziat na zycie religijne i §wieckie (to, co w $wie-
cie zachodnim okre$la si¢ jako rozdziat ,,Kosciota od panstwa”). Skoro Bog jest
jeden 1 niepodzielny, przyjmuja wyznawcy islamu, to wszystkie sfery ludzkiego
zycia sg podporzadkowane Bozym prawom. Jak pisze H. S. Nasr, ta: ,,jedno$¢
jest nie tylko metafizycznym potwierdzeniem natury Absolutu, ale rowniez me-
todg integracji, sposobem przeksztalcania si¢ w cato$¢ i osiagniecia pelnej jed-
no$ci istnienia™*°. Autorytet prawa odnosi sie wigc w islamie bezposrednio do

37 S. H. Nasr, Idee i wartosci islamu, s. 28-29.
38 S. H. Nasr, Idee i wartosci islamu, s. 30.

39 M. Ruthven, Islam. Bardzo krétkie wprowadzenie. Dzihad. Prorok. Koran, ttum.
K. Pachniak, Warszawa: Proszynski i S-ka 2001, s. 90.
40 M. Ruthven, Islam. Bardzo krétkie wprowadzenie, s. 31.
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Boga, do Jego suwerennych zarzadzen. Za M. Zarzeckim mozna powiedziec, ze
z perspektywy muzulmanskiej ,,Tworca i gwarantem niezmiennosci oraz trwa-
losci prawa jest Bog, zatem naruszenie porzadku prawnego ma charakter naru-
szenia porzadku soteriologicznego i jest wykroczeniem przeciwko samemu
Bogu™*'. Prawo zatem cztowieka szczeg6lnie zobowiazuje. Nie chodzi tu o prze-
pis takiej czy innej instytucji lub spotecznosci albo lokalnego wiadcy, ale nakaz
samego Boga. Jak dodaje M. Zarzecki: ,,[...] szaria’at: ,,stanowi system teocen-
tryczny, w ktorym kazdy przepis jest usankcjonowany religijnie”*?. Kazdy mu-
zulmanin powinien troszczy¢ si¢ o to, by szari’at byl wprowadzany w danej
spotecznosci, przez co $wiat islamu moze rozszerza¢ swoje wptywy. Warto miec¢
na uwadze ta perspektywe, podejmujac dyskusje na temat dialogu migdzyreligij-
nego. Jak sie¢ wydaje, islam moze mie¢ spora trudnos¢ z akceptacja innych norm
prawnych, niz te ktore okresla szari’at. Proba podwazenia racji tego prawa, moze
by¢ odebrana przez muzutmanéw jako bezposredni atak na ich religi¢. Dostrze-
gamy te napi¢cia w Europie, w ktorej diaspora muzulmanska staje si¢ coraz
wieksza. Niewatpliwie wida¢ opor w przyjmowaniu réznych praw §wiata zachod-
niego. Inng sprawa jest to, na ile te prawa przynaleza jeszcze do dziedzictwa
chrzescijanskiego, a na ile stanowia ofensywe jakich$ obcych ideologii, czy
wrecz antyreligijnych postulatow. Tego, czego ostatecznie islam przyjac nie
zechce, to sekularyzm, czyli desakralizacja r6znych wymiardéw zycia, bo sprze-
ciwia si¢ to regule tawhidu. Tak komentuje to M. M. Dziekan: ,,[...] mysl
europejska moze stanowi¢ punkt wyjscia dla pewnych rozwazan, moze stanowic
jakas$ rame metodologiczng, ale jej sekularystyczne sedno zawsze zostanie
odrzucone™*.

Swiat muzutmanski nie jest zcentralizowany instytucjonalnie. Wprawdzie
moéwimy o jednej wspdlnocie wiary (umma) i zasadzie jedynos$ci (tawhid) prze-
nikajacej cale zycie spoleczne i religijne, jednak nie ma jednej instytucji, ktora
mogtaby reprezentowaé gtos Boga i wiernych (w chrzescijanstwie takg role petni
Kosciot). Dlatego sita glosu w swiecie muzulmanskim zalezy od sity wspdlnoty,
ktora przemawia. Tak to wyktada M. M. Dziekan, komentujac poglady Sadika
Dzalala al-Azma (muzutmanskiego filozofa pochodzacego z Syrii): ,,[...] prawo
muzutmanskie — szariat — ma charakter w peini »demokratyczny«, gdyz prak-
tycznie kazdy moze uwazac si¢ za jego znawce, co ze szczegdlng silg dziata
w dobie Internetu. O wadze jakiego$ orzeczenia prawnego decyduje w rzeczywi-
stosci tylko to, ilu zwolennikéw ono zdobedzie™**. W tym sensie islam jest

41 M. Zarzecki, Prawo szariatu, w: Czy islam jest religig terrorystow?, s. 101.
42 M. Zarzecki, Prawo szariatu, s. 101.

43 M. M. Dziekan, Zlote stolice Arabow. Szkice o wspolczesnej mysli arabskiej, Warszawa:
Czytelnik 2011, s. 61.
44 M. M. Dziekan, Zlote stolice Arabow, s. 56.
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blizszy wizji protestanckiej, ktora takze odrzuca centralny autorytet w wyktadzie
wiary 1 moralno$ci. Dlatego wszelkie uktady, pakty i umowy, czy deklaracje
dotyczace dialogu migdzyreligijnego, trwaja tak dlugo, jak dtugo dany autorytet
ma wplyw na umme muzulmanska. Pozostata spoteczno$¢ nie musi czué si¢
zobowigzana do przestrzegania tych ustalen. Nie jest to zatem srodowisko, w kto-
rym mozna by¢ pewnym dochowania roznych zobowigzan. Jak konkluduje
M. Ruthven: ,kultura, w ktorej brak instytucjonalnych granic mi¢dzy sfera pu-
bliczng a prywatng, moze by¢ bardziej podatna na wszelkie naduzycia niz taka,
w ktorej granice te sg $cisle wytyczone przez prawo™*”.

Moéwigc o rozumieniu wolnej woli cztowieka w teologii muzulmanskie;j,
mozna zapytac, jak islam odnosi si¢ do determinizmu. Czy cztowiek ma mozli-
wos¢ wolnego wyboru, czy tez Bog wszystko zaprogramowat i dzieje ludzkos$ci
sa juz od dawna ,,uwiezione” w przeznaczeniu (kadar)? Nalezy podkresli¢, ze
teologia muzutmanska przyjmuje odpowiedzialno$¢ osobista kazdego cztowieka,
dlatego tez kazdy bedzie sagdzony podczas Dnia Sadu Ostatecznego, o czym byla
juz mowa. Czlowiek moze odrzuci¢ Boga (i Jego prawa), ale musi ponies¢ tego
konsekwencje rozciagajace si¢ na cata wiecznosc.

7. WSKAZANIA DOTYCZACE DIALOGU
CHRZESCIJANSKO-MUZUELMANSKIEGO

Kosciot katolicki podejmujac dialog z islamem, cze¢sto odwotuje si¢ do ob-
razu Boga oraz og6lnych wartosci, ktore podziela zar6wno $wiat islamu jak
i religia chrzescijanska. Wydaje si¢ jednak, ze zbyt mato po§wieca si¢ uwagi
na refleksj¢ dotyczaca antropologii muzutmanskiej. A jest ona kluczowa dla
takich zagadnien, jak pojgcie grzechu, ontologiczna tozsamos¢ cztowieka, kwes-
tia wolnej woli, koncepcji prawa i norm moralnych. Przeciez dialog rozgrywa si¢
glownie w przestrzeni ludzkiego zycia.

Nalezy stwierdzi¢, ze antropologia muzutmanska bardzo wyraznie akcentuje
poddanie si¢ woli ludzkiej woli Boga. Dla zbawienia, nie jest najwazniejsze
odniesienie si¢ osobowe cztowieka do Boga, ale postuszenstwo Jego Prawu.
Czlowiek nie tyle wielbi Boga, co wypemia Jego wole. Czy moéwiagc inaczej,
wielbi Boga poprzez wypehianie Jego woli. Z perspektywy muzulmanskiej ak-
ceptacja tej woli nie jest aktem wiary, ale wynikiem rozumnos$ci cztowieka.
Warto ta perspektywe wzia¢ pod uwagg, konstruujac argumentacje w dyskursie
migdzyreligijnym. Nalezy takze jasno przedstawia¢ nauke o czlowieku wypraco-
wang w ostatnim stuleciu i wyraznie wskazaé, ktore zatozenia sg akceptowalne
przez Kosciol, a ktére nie. Swiat islamu bowiem, moze postrzega¢ pewne prze-

45 M. Ruthven, Islam. Bardzo krétkie wprowadzenie. Dzihad. Prorok. Koran, s. 106-107.
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jawy zycia $wiata zachodniego, jako propozycje chrzescijanska. Tymczasem
widzimy wyraznie, ze wspotczesna Europa staje si¢ coraz mniej orbis christia-
norum. Istotny bedzie takze jasny wyktad dotyczacy rzeczy ostatecznych czto-
wieka, gdyz dla islamu wymiar eschatologiczny stanowi wazng perspektywe dla
ludzkiego zycia.

KONCEPCJA CZLOWIEKA W ISLAMIE
A PERSPEKTYWA DIALOGU CHRZESCIJANSKO-MUZUELMANSKIEGO

Abstrakt

Artykut omawia zagadnienie dotyczace dialogu chrzescijansko-muzulmanskiego
w jego aspekcie antropologicznym. Na poczatku przedstawiono teologiczne podstawy
dialogu wskazane przez Sobdr Watykanski II i realizowane przez kolejnych papiezy oraz
omoéwiono podstawy antropologii chrzescijanskiej. Nastepnie zaprezentowano koncepcje
cztowieka w islamie. Postawiono pytanie: skad pochodzi cziowiek i kim jest wedtug
antropologii muzutmanskiej? Nastepnie zostat podjety watek muzutmanskiej eschatolo-
gii. Zdefiniowano rowniez status ludzkiej egzystencji i omowiono kwesti¢ ludzkiej woli.
Przedstawiono rowniez kryteria moralnosci w islamie sformutowane w oparciu o szari’at —
prawo muzutmanskie. Waznym zrédlem dla prezentowanych argumentéw byly wybrane
fragmenty Koranu oraz literatura przedmiotu. Dyskusja na temat antropologii muzut-
manskiej ma na celu wskazanie perspektywy wzajemnego dialogu miedzy obiema reli-
giami — chrzescijanstwem i islamem.

Stowa kluczowe: antropologia muzulmanska, dialog chrzescijansko-muzulmanski,
teologia muzutmanska, II Sobor Watykanski.

THE CONCEPT OF MAN IN ISLAM
AND THE PERSPECTIVE OF CHRISTIAN-MUSLIM DIALOGUE

Abstract

This paper discusses the issue of Christian-Muslim dialogue in its anthropological
aspect. At the beginning, the theological foundations of dialogue indicated by the Second
Vatican Council and implemented by subsequent popes were presented, and the founda-
tions of Christian anthropology was discussed. In the following, the concept of man in
Islam is presented. The question was raised: where does man come from and who is he
according to Muslim anthropology? Muslim eschatology was discussed. The status of
human existence was also defined and the issue of human will was discussed. Criteria of
morality in Islam formulated on the basis of Shari’at — Muslim law — were also presented.
An important source for the presented arguments were selected fragments of the Qur’an
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and literature on the subject. The discussion of Muslim anthropology is intended to
indicate the perspective of mutual dialogue between the two religions.

Keywords: Muslim anthropology, Christian-Muslim dialogue, Muslim Theology,
The Second Vatican Council

DAS MENSCHENBILD IM ISLAM
UND DIE PERSPEKTIVE DES CHRISTLICH-MUSLIMISCHEN DIALOGS

Abstrakt

In diesem Artikel wird die Frage nach dem christlich-muslimischen Dialog unter dem
anthropologischen Aspekt erdrtert. Zunédchst werden die theologischen Grundlagen des
Dialogs, wie sie vom Zweiten Vatikanischen Konzil aufgezeigt und von den aufeinan-
derfolgenden Pépsten umgesetzt wurden, dargestellt und die Grundlagen der christlichen
Anthropologie diskutiert. Anschlieend wird das Konzept des Menschen im Islam vor-
gestellt. Es wurde die Frage gestellt: Woher kommt der Mensch und wer ist er nach der
muslimischen Anthropologie? Es folgte eine Diskussion der muslimischen Eschatologie.
Auch der Status der menschlichen Existenz wurde definiert und die Frage des mensch-
lichen Willens erdrtert. Kriterien fiir die Moral im Islam, die auf der Grundlage der
Schari'at — dem muslimischen Gesetz — formuliert werden, werden ebenfalls vorgestellt.
Ausgewihlte Passagen aus dem Koran und der Fachliteratur waren wichtige Quellen fiir
die Argumentation. Die Diskussion der muslimischen Anthropologie soll die Perspektive
des gegenseitigen Dialogs zwischen den beiden Religionen — Christentum und Islam —
aufzeigen.

Stichworte: muslimische Anthropologie, christlich-muslimischer Dialog, musli-
mische Theologie, Zweites Vatikanisches Konzil.
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