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WYCHOWANIE DO WIARY.
1700 LAT PO I SOBORZE NICEJSKIM

W roku okragtej, tysiac siedemsetnej, rocznicy I Soboru Nicejskiego, uzna-
wanego za pierwszy sobor powszechny Kosciota, teologia podejmuje refleksje
nad doniostoscig tego wydarzenia nie tylko dla dawnych czaséw, ale tez dla
wspotczesnosci. Zagadnienie to wazne, bowiem trzeba si¢ wcigz zastanawiac,
w jakim zakresie historia jest nauczycielkg zycia. Poczatek IV wieku po Chr. byt
bardzo trudnym etapem dziejow Kosciota, naznaczonym kryzysem podobnym do
tego, ktéry przezywamy wspotczesnie. Celem niniejszego artykulu jest wskaza-
nie kierunkéw wychowania w wierze we wspotczesnym $wiecie, innym niz 1700
lat temu, lecz borykajacym si¢ z podobnymi problemami. By zrealizowa¢ ten cel,
przybliz¢ tlo historyczne wydarzen sprzed 1700 lat, nastepnie sformutuje seri¢
pytan, ktore stawiamy dzisiaj, odnoszac si¢ do tematyki podjetej w Nicei, wska-
7¢, jak teologia — zwlaszcza uprawiana przez Josepha Ratzingera — odpowiada na
te pytania i jakie wyzwania z tej odpowiedzi wynikaja dla teologii praktyczne;j.

DONIOSLE WYDARZENIE
PIERWSZEGO SOBORU POWSZECHNEGO W NICEI

Praktyka rozstrzygania problemow koscielnych na synodach si¢ga czasow
apostolskich. Zwykle zgromadzenia te miaty charakter regionalny. Inaczej byto
ze zgromadzeniem, ktore w roku 325. cesarz Konstantyn Wielki zwotat do Nicei
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w Bitynii. Tam zgromadzili si¢ przedstawiciele catego $wiata chrzescijanskiego,
by zaja¢ stanowisko wobec doktryny Ariusza, kaptana z Aleksandrii, ktéry utrzy-
mywal, Zze niezmienny i wieczny Bog powotal do istnienia Syna — Logos, ktory
jest bytem posrednim miedzy Bogiem i $wiatem (Srutwa 2009, 989-90). Istote
btedu nauki Ariusza nastepujaco wyjasnia Gerhard Ludwig Miiller: ,,Ariusz nig-
dy nie zrozumial, ze ze wzgledu na udzielanie si¢ Boga w pochodzacych od niego
relacjach do $wiata, czyli we wcieleniu si¢ Syna i wylaniu Ducha Swigtego,
relacje te musza istnie¢ w samym Bogu i stanowia wlasciwy proces aktu-
alizowania si¢ istoty jedynego Boga w relacjach samoistnych. [...] Poniewaz
Ariusz nie potrafit pojac tajemnicy Boga jako relacyjnego realizowania si¢ istoty,
w ktorym trzy osoby nie niszcza jednosci, lecz ja ukazuja w ich relacyjnej
odrebnosci, dlatego nie mogt tez zrozumie¢, ze biblijny i historiozbawczy mo-
noteizm ma swe najglebsze uzasadnienie wlasnie w wierze w Trdjce. Bog rozu-
miany jako jedno$¢ monadyczna nie moze si¢ udziela¢. W gruncie rzeczy, jak
uwaza deizm, Bog moze by¢ tylko Sprawca $wiata albo moralnym Se¢dzig dobra
i zka” (2015, 357). Dostrzezenie istoty nauki arianskiej jest bardzo wazne: wiara
w Trojce Osob Boskich nie jest jakim$ dodatkiem, czy konstruktem, ktory moze
zosta¢ zastapiony; ta wiara stanowi istote chrzescijanstwa i z niej wynika bardzo
wiele.

Nic zatem dziwnego, ze dyskusja, ktdra poprzedzita i ktora doprowadzita do
zwolania w Nicei pierwszego soboru powszechnego, byla bardzo zaciekta (Pelikan
2008, 179). W tej dyskusji, wrgcz dramatycznej walce, ,,nie chodzito o spekulacje
metafizyczne; nie zdotatyby one [...] wstrzasna¢ tak do glebi i to najprostszymi
ludzmi. Chodzito raczej o pytanie: Co si¢ dzieje, gdy zostaje chrzescijaninem, gdy
przyjmuje imi¢ Chrystusa i przez to stwierdzam, ze On jest wzorem czlowieka
1 miarg czlowieczenstwa? Jakiej przez to dokonuje przemiany istnienia? [...] Jak
gleboko siega ten proces?” (Ratzinger 2017, 85-86). Widaé zatem, ze owa przed-
nicejska walka, a potem toczona dalej po Soborze dla wprowadzenia jego uchwat,
miata bardzo egzystencjalny motyw i tak naprawde¢ ogniskowata si¢ wokot tego, co
jest niezbywalne i konieczne dla zycia chrzescijanskiego.

I Sobér Nicejski trwatl stosunkowo krotko, od 20 V do 25 VII 325 roku',
podjat wiele tematow, wsrdd nich kwestie dotyczace zakonczenia pewnych
schizm, podjecia decyzji dyscyplinarnych i ustalenia wspolnej daty Wielkanocy.
Bez watpienia jednak najbardziej znaczace bylo opracowanie i zlozenie przez
zgromadzonych biskupdw Wyznania wiary, ktdére w sposob jawny odcinato si¢
od btedow Ariusza (Srutwa 2009, 990-91). Sktada si¢ ono z trzech zasadniczych
tez: Syn nie jest stworzeniem, pochodzi od Ojca przez zrodzenie, w odrgbnosci
Ojca i Syna istnieje bytowa jednosc¢ rzeczywistosci Boga (Miiller 2015, 358). Do

I Rdzne opracowania podajg nieco inne daty dzienne trwania I Soboru Nicejskiego. Nie chce
wchodzi¢ w te zawite rozwazania historyczne, bo nie odnosza si¢ one wprost do tematu artykutu.
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samego tekstu ,,Credo” wprowadzono pozabiblijny termin ,,homousios” (wspot-
istotny). I ten moment jest wart podkreslenia: chodzi tu o pewng forme inkultu-
rowania jezyka nauczania KosSciota, opowiedzenie si¢ za pojeciem z gruntu
filozoficznym (Studer 2003, 485-86). Warte zauwazenia jest to, ze Kosciot
postapit w tym wypadku zupelie odmiennie, anizeli czynit to politeizm, podej-
mujacy z chrzeécijanstwem walke na $§mier¢ i zycie. Poniewaz filozofia byla,
1 zawsze powinna by¢, poszukiwaniem prawdy, stad politeizm odwracat si¢ od
prawdy rozumienia. Olimpijscy bogowie byli radykalnie r6zni od Absolutu,
ktory zajmowal filozofow. Politeiste interesowatl zatem fakt, ze w religii pod-
trzymywany jest piekny zwyczaj, za§ prawda byta niewazna. Chrzescijanstwo
w tym momencie historii nie zawahalo si¢ przyja¢ tego, co ludzki rozum osiag-
nat, wytrwale poszukujac madrosci. Istotna jest bowiem prawda. To jest za-
sadniczy powod decyzji ojcoéw nicejskich. Swiat poganski miat inny punkt wi-
dzenia, ,,przeciwstawial w rzeczywistosci prawde zwyczajowi, pozytek
prawdzie”, chrzescijanstwo podje¢to droge wbrew takiej praktyce dziatania (Rat-
zinger 2017, 122).

To odmienne postgpowanie spowodowane byto estyma, jaka Kosciot obdarza
prawde. Warto to podkresli¢: nicejskie ,,Wyznanie wiary” jest w istocie wyzna-
niem prawdy, ktéora wyzwala i prowadzi ku zbawieniu. To stad bierze si¢
zaciektos¢ sporu przed i po zgromadzeniu soborowym: ta prawda jest wazna,
jest wazna egzystencjalnie, zmienia zycie. Przedmiotem tej prawdy jest relacja
w Trojcy Osob, a w odniesieniu do Syna Bozego rzeczywisto§¢ Wcielenia, ktora
dotyczy wprost cztowieka, skoro Bog stat sie cztowiekiem. I jeszcze jedno:
opowiedzenie si¢ za prawda oznacza sprzeciw wobec nieprawdy, btedu, herezji.

Wprowadzanie w zycie uchwat I Soboru Nicejskiego nie byto tatwe (zob.
Pietras 2011-2012, 40—44). Wérod obroncow ,,Credo” nicejskiego pojawity si¢
rézne propozycje, jak w praktyce je aplikowaé. Przyktadem tych nieco odmien-
nych podejs¢ sa §w. Atanazy i $w. Hilary. Pierwszy z nich uwazat nicejskie
»Wyznanie wiary” za tekst ostateczny, réwnowazny wrecz z biblijnym; drugi
natomiast, uwazajac synod za zwyczajng droge oglaszania prawdziwej wiary,
opowiadat si¢ za cigglym poszukiwaniem synodalnym, nie negujac samej formu-
ly przyjetej w Nicei (Studer 2003, 483). Jednakze zasadniczy powodd trudnosci
W przyjeciu rozstrzygnie¢ nicejskich byt glebszy i miat podtoze polityczne, bo-
wiem uchwaly soborowe byly gwarantowane autorytetem cesarskim. Smieré
Konstantyna Wielkiego spowodowala rehabilitacje tych ojcow Soboru, ktorzy
przeciwstawiali si¢ ,,Credo” nicejskiemu. W wyniku tej swoistej reakcji usito-
wano albo wprowadzi¢ w zycie wyznania arianskie, bez ,,homousios” — Syn
wspotistotny Ojcu, albo przyjmowaé rozwigzania kompromisowe, zastgpujac
termin ,,homousios”, terminami ,,homoiusios” — Syn podobny do istoty Ojcu
lub ,,homoios” — Syn podobny Ojcu (Srutwa 2008, 991-92). Tyle, ze opowie-
dzenie si¢ za prawda oznacza, iz trzeba si¢ jej poddac¢ i adorowac ja w catej petni.
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Plaszczyzna religijna okazala si¢ radykalnie nieprzystajaca do politycznej, gdzie
kompromis, rozumiany jako przynajmniej cz¢§ciowe wzigcie w nawias prawdy,
moze okazywaé si¢ drogg do zazegnania sporu.

PYTANIA STAWIANE 1700 LAT PO I SOBORZE NICEJSKIM

Jakie zatem pytania nalezy stawia¢ 1700 lat pdzniej, widzac roznice, ale
i podobienstwa, tamtej i dzisiejszej sytuacji? Poza niektorymi pytaniami szcze-
golowymi, ktore bez watpienia nasunegty si¢ uprzednio, w czasie relacjonowania
genezy, obrad i recepcji I Soboru Nicejskiego, nalezy postawi¢ pytanie zasadni-
cze, na ktore zresztg ojcowie tego Soboru usitowali odpowiedzie¢: Jak wyrazi¢
wiarg chrzescijanska we wspotczesnym swiecie? A bardziej szczegotowo: Jak ja
wyrazi¢ w jezyku zrozumiatym, za pomoca $cistych terminéw, bez dwuznacz-
nosci, jak jag wyrazi¢ w jezyku kultury, budujac kulture?

Ale do tego fundamentalnego pytania dochodzg jeszcze zasygnalizowane
uprzednio problemy, ktore I Sobor Nicejski podjat. Chodzi mianowicie o pod-
kreslenie centralnego znaczenia Wcielenia Syna Bozego dla wiary (Miiller 2020,
225), o relacje migdzy wiarg a prawda (Miiller 2022, 71), o warto$¢ autorytetu
Kosciota, w tym o §wiadomo$¢ Boga dziatajacego w Kosciele, takze o dazenie do
jednosci (Rys 2024, 14-15).

Warto wreszcie pamigtaé, ze kazda epoka ma swoje wtasne problemy, w kaz-
dej z nich poszczegolne kwestie odnoszace si¢ do wiary i religii domagaja si¢
szczegollnie zarliwej obrony. Postep w rozumieniu wiary i moralno$ci nie jest
dany na zawsze, domaga si¢ ciaglego uzasadniania zarowno wobec $wiata, jak
1 wobec samych pokolen ludzkich. Jest tutaj widoczna analogia z zasada, ktora
sformutowat papiez Benedykt X VI, zauwazajac, ze ,,w sferze §wiadomosci etycz-
nej i decyzji moralnej nie ma podobnej mozliwosci sumowania, z prostego po-
wodu, ze wolnos¢ cztowieka jest wcigz nowa i wcigz na nowo musi decydowac.
Decyzje moralne nie sa nigdy podejmowane za nas przez innych — w takim
bowiem przypadku nie bylibySmy juz wolni. Wolnos$¢ zaktada, ze przy podej-
mowaniu fundamentalnych decyzji kazdy cztowiek, kazde pokolenie jest nowym
poczatkiem. [...] Wolno$¢ musi wcigz by¢ zdobywana dla dobra” (SS 24). Mimo
bowiem istniejacych instytucji religijnych, ciaglosci Tradycji i sukcesji apostol-
skiej, u podstaw przyjecia Ewangelii przez konkretnego cztowieka stoi jego
osobista decyzja. Czas kontestowania warto$ci chrzescijanstwa jest czasem,
w ktorym dobitnie objawia si¢ konieczno$¢ potozenia nacisku na warto$¢ tego
wyboru i odpowiedzenia na pytania, jakie stajg przed cztowiekiem samotnym
w $wiecie cyfrowym.

Z tych wszystkich szczegdtowych pytan wynika wreszcie zagadnienie, ktore
przenika uchwaly soborowe, a $miato mozna stwierdzié, ze ta troska jest obecna



www.czasopisma.pan.pl P@N www.journals.pan.pl
<D
S~

WYCHOWANIE DO WIARY. 1700 LAT PO I SOBORZE NICEJSKIM 71

we wczesniejszych 1 pdzniejszych synodalnych przedsiewzigciach koscielnych,
pod warunkiem, Ze sa prowadzone przez Ducha Swictego. Chodzi mianowicie
o odpowiedz na pytanie: Co jest istotg chrzescijanstwa? Wszelkie rozwigzania
szczegodtowe, zardwno dotyczace doktryny, jak i dyscypliny, musza ten problem
stawia¢ jako najwazniejszy.

ZASADNICZA ODPOWIEDZ TEOLOGICZNA

Pytanie o to, co jest w chrzescijanstwie konstytutywne, domaga si¢ zaryso-
wania odpowiedzi na samym poczatku, bowiem z odpowiedzi na nie wynika
odpowiedz na szczegétowe pytania zadane uprzednio. Nalezy jednocze$nie pa-
migta¢, ze odpowiedz na pytanie o istote chrzescijanstwa ma u swoich funda-
mentoéw rozumienie prawdy.

Joseph Ratzinger syntetycznie charakteryzuje ten problem, ktory zakorzenit
si¢ w poheglowskim mysleniu filozoficznym, a nastgpnie przeniknat do wielu
nauk, w tym teologii: ,,Prawda staje si¢ funkcja czasu: to, co prawdziwe, nie jest
prawdziwe po prostu, gdyz rowniez prawda nie jest po prostu; co$ jest prawdziwe
w swoim czasie, gdyz przynalezy do stawania si¢ prawdy, ktdra jest o tyle, o ile
si¢ staje. To oczywiscie oznacza, ze granica miedzy tym, co prawdziwe, a tym, co
nieprawdziwe, staje si¢ nieostra. [...] W takiej wizji wierno§¢ wczorajszej praw-
dzie polega wtasnie na jej porzuceniu” (2018b, 53). Problematyczne jest takze
przyjmowanie postawy pseudopokory w dialogu ze $wiatem, polegajacej na
przekonaniu o bardzo ograniczonym poznaniu tre§ci wiary. Tak o tej postawie
pisat §w. Jan Pawetl II: ,,Bardziej ukryte niebezpieczenstwo rodzi si¢ czasem
Z samego sposobu pojmowania wiary. Pewne wspodtczesne szkoty filozoficzne,
ktore zdaja si¢ mie¢ wptyw na niektdre zasady i opinie teologéw, a poprzez nie
na praktyke duszpasterska, z upodobaniem glosza, ze zasadniczg postawa umystu
ludzkiego jest ustawiczne poszukiwanie; i ze to poszukiwanie nie osigga nigdy
swego celu. Poglad ten, jesli sie go przyjmie w teologii, prowadzi niechybnie do
twierdzenia, ze wiara nie jest pewnoscia, lecz jakim$ pytaniem, nie jest jasnoscia,
lecz ciemnoscig, w ktora si¢ wkracza” (CT 60). Taka postawa réwniez czyni
niemozliwym okreslenie, co bylo konstytutywne w wyznawaniu przez Ko$ciot
wiary.

Po II Soborze Watykanskim, wbrew opisanemu klimatowi podwazania nie-
zmiennos$ci prawdy, bardzo jasno stawiano problem, co bylo wazne ,,na poczat-
ku”. Takie ujecie oznacza fundamentalng niezgode¢ na relatywizowanie prawdy.
To trzeba podkresli¢, bo relatywizujacy prawdg bardzo czesto dzisiaj powotuja
si¢ na Sobor. Zagadnienie to nalezy zatem ujac¢ bezposrednio: Jesli co$ bylo
prawda ,,na poczatku”, to co to nas obchodzi, skoro mamy catkiem inne czasy?
Ale, jesli wazne jest dla nas to, co bylo ,,na poczatku”, uznajemy, ze w procesie
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Tradycji to, co wazne, zostalo przekazane nam, zyjacym w innych czasach, to
znaczy, ze prawda jest wazna. Innej drogi nie ma.

Dochodzi tu jeszcze jeden problem, mianowicie, czy dostep do prawdy jest
mozliwy tylko dzigki momentowi dziejow, ktory byt ,,na poczatku”, czy réwniez
w pézniejszych czasach nie nastgpowalo poglebianie prawdy. Innymi stowy, czy
szacunek dla prawdy, uznanie jej za rzeczywista, a nie zalezng od czasu, nakazuje
poddanie si¢ archeologizmowi, czy tez nie. W tym migjscu trzeba zauwazyc¢, ze
to, co stanowilo w trakcie obrad I Soboru Nicejskiego istotny krok naprzod w po-
glebianiu prawdy o Bogu, mianowicie siggnigcie do pozabiblijnego aparatu poje-
ciowego, w konwencji archeologizmu nie mogloby zosta¢ przeprowadzone. Po-
jawia si¢ zatem pytanie, czy nie wchodzimy w sprzeczno$¢. Otdz uznanie istnienia
prawdy absolutnej nie oznacza absolutyzowania naszego poznania. Z kolei, jesli
rozumiemy, czym jest ostateczne orzeczenie KoSciota podjete pod dziataniem
Ducha Swigtego, to zdajemy sobie sprawe, Ze to, co byto na poczatku, moze zostaé
rozwinigte, ale nie zaprzeczone. Jednoczesnie wraz z biegiem lat poza warstwa
dotyczaca istoty tworzy si¢ warstwa pewnych obyczajow, ktore nie sa wyrazem
przylgnigcia do tego, co najwazniejsze. Poszukujac tego, co jest konstytutywne
w chrzescijanstwie, nalezy poszukiwac trwatej tresci, szukac tego, co jest ziarnem,
oddzielajac je od tupiny (Ratzinger 2018e, 660). To jest problem praktyczny wy-
sitkdw na rzecz zjednoczenia wyznawcow Chrystusa (Miiller 2015, 115). Wydaje
si¢, ze takie podejsScie chroni warto$¢ prawdy w wyznawaniu wiary.

Te kwesti¢ trzeba wyjasni¢ jeszcze doktadniej, wskazujac, czym jest dogmat.
Zacznijmy od stwierdzenia Romana Guardiniego, ze ,,w dogmacie Ko$ciol wy-
raznie odpowiada na pytanie o jego wiar¢ i w ten sposob przyjmuje za nig
odpowiedzialnos$¢ przed Bogiem i przed ludzmi. [...] Dogmat nie deklaruje, lecz
zabezpiecza catos¢. Jest jak mur zbudowany wokot §wigtego zrddla, zeby nie
wyptyneto” (2013, 155). W przeciwienstwie do dogmatu, herezja jest wynikiem
tego, ze ,,ludzie staraja si¢ wydoby¢ zrozumiate elementy, rozwing¢ je jedno-
stronnie i — oddzieliwszy to, co obce — zbudowaé calos¢”. Jednoczesnie trzeba
pamigtaé, ze herezja to ,,pojecie raczej ze Swiata intelektu niz moralno$ci. Nikt
tez nie ma raczej watpliwosci, ze bywali w Kosciele ludzie bardzo pobozni
1 osobiscie $wieci, ktorzy narazali si¢ czasami na potepienie za herezje” (Pietras
2011-2012, 39). Ale herezja stanowi ,,jednostronny wybor z catosci swigtej
prawdy. Dogmat przeciwstawia si¢ tej sktonnosci i broni cato$ci objawienia.
W ten sposob chroni tez zbawienie, poniewaz czlowiek moze zosta¢ ocalony
jedynie przez objawienie, ktore wydobedzie go z jego ciasnych horyzontow”
(Guardini 2013, 156). Nadto dogmat chroni jednos¢ Kosciota, gdyz zapewnia
jedno$¢ wiary, zatem ,ujecie czego$ z wiary oznacza ujecie czego$§ z prawdy
komunii” (LF 48). Ujecie to suponuje, ze dogmat wpisany jest w rzeczywistos¢
Kosciota, ktory jest zywym organizmem, stanowi ,,wewn¢trzna forme¢ §wiado-
mosci chrzescijanskiej”, ktora to §wiadomos¢ powstaje wtedy, ,,gdy myslenie
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samo z siebie przechodzi proces nawrocenia, odbierajac standardy tego, co praw-
dziwe i falszywe, mozliwe 1 niemozliwe, wazne i niewazne, szlachetne i nieszla-
chetne, nie z naturalnego doswiadczenia i myslenia, lecz z objawienia” (Guardini
2013, 160). Tak pojmowana doktryna, wyrazajaca wiare chroniong przez dogmat,
posiada ,,zdolno$¢ asymilacji w sobie wszystkiego, co znajduje w r6znych $ro-
dowiskach, w jakich jest obecna, w roznych kulturach, z jakimi si¢ spotyka,
oczyszczajac wszystko i znajdujac dla tego najlepszy wyraz” (LF 48).

Odpowiedz na pytanie, co jest w chrzescijanstwie konstytutywne, wskazuje
na wiare. Jest ona ,,postawa cztowieka wobec catej rzeczywisto$ci, niedajacg si¢
sprowadzi¢ do wiedzy, niewspotmierng z wiedza, jest nadaniem sensu, bez kto-
rego cztowiek nie znalazlby dla siebie miejsca w §wiecie, sensu, jaki tkwi u pod-
stawy ludzkich obliczen i dziatan; bez niego cztowiek nie mogltby ani obliczaé,
ani dziala¢, bo moze to czyni¢ jedynie w miejscu przez ten sens wyznaczonym”
(Ratzinger 2017, 73; zob. Warzeszak 2021, 70-78). Przeciwstawienie w tym
okresleniu wiary i wiedzy nie oznacza opowiedzenia si¢ za fideizmem, wskazuje
natomiast, ze wiara i wiedza rdznig si¢, cho¢ obie stuza poznaniu; jednocze$nie
jest tu zawarta odpowiedz na problem, jakim bylo przekonanie o mozliwos$ci
wybawienia przez wiedze, prowadzace do zredukowania ludzkiej nadziei do
doczesnosci (Ratzinger 2018h, 809).

Wspolczesnie mit wybawienia przez wiedze wciaz determinuje wybory wielu
ludzi, przy czym czgsciej chodzi nie o wyksztatcenie, co bardziej o rozmaite formy
samorozwoju. Samorozwoj nie jest sam w sobie czym$ ztym, ale jesli staje si¢
jedynym motorem wyboréow w zyciu, prowadzi do uludy samozbawienia. Tak
rozumiane zycie traktowane jest — jak to ujal Joseph Ratzinger — ,,rodzaca si¢
samorzutnie, niewyczerpana i bez ograniczen plynaca przyjemnos$cia. Dzialaja tu
dwa czynniki: po pierwsze, pragnienie pelni i nieskonczonosci kontrastujace;j
Z ograniczeniami naszego zycia; po drugie, pragnienie posiadania tej catosci po
prostu, bez boélu i bez wysitku” (2015, 902). Wiara domaga si¢ czego$§ przeciw-
nego, zawierzenia nie sobie, ale Bogu. Jak zauwazyt Gerhard Ludwig Miiller, ,,Bég
nie jest uzytecznym postulatem w biologicznej walce o przetrwanie, ale [...] jest
raczej ryzykiem, jesli tylko spojrze¢ na meczennikow. Nie jest On, jak przypad-
kowo wylaniajaca si¢ wyspa, na ktorej osiadamy, jak na mieliznie w szalejagcym
morzu bezsensownosci (2020, 40). To jest bardzo istotne: ten sens, jaki daje wiara,
jest nieprzypadkowy i zakorzeniony w realnosci Boga. Dlatego tez wiara ,,0po-
wiada si¢ za tym, ze to, czego nie widzimy, jest bardziej rzeczywiste niz to, co
widzimy. Wiara jest przyznaniem prymatu temu, co niewidzialne, jako wlasciwej
rzeczywistosci, na ktorej si¢ opieramy. Dlatego upowaznia nas do zaj¢cia spokoj-
nej postawy wobec tego, co widzialne, z cala odpowiedzialnoscig wobec tego, co
niewidzialne, jako prawdziwej podstawy wszystkiego” (Ratzinger 2017, 74).

Poniewaz wiara nie jest oczywista w dzisiejszym $wiecie, winna by¢ pojmo-
wana jako nawrdcenie. Chodzi tutaj nie o jednorazowe akty rozumu i woli, lecz
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o trwalg postawe, ktora ma u swych fundamentow Swiadomos$¢, ze nie jest ona
dana raz na zawsze, ze wcigz trzeba ja zdobywac i o nig dba¢ (Ratzinger 2018c,
880). Joseph Ratzinger, relacjonujac i poglebiajac mysl Dietricha von Hildebran-
da, zauwazyl, ze ,,jesli ktos odwraca si¢ od nawrdcenia, to cofa sig, nie idzie do
przodu. Kiedy prawdziwy kierunek, czyli kierunek prawdy zostanie odnaleziony,
to pozostaje droga: pozostaje celem i wymaga ruchu. Ale jako kierunku nie
mozna go zmieni¢, gdyz zejscie z niego moze by¢ odwrdceniem si¢ od prawdy”
(20181, 74).

Tu dochodzimy do kwestii, ktora legta u podstaw orzeczen nicejskich, a ktora
jest dla dzisiejszych czaséw pouczajaca. Otéz wyznanie wiary jest wyznaniem
prawdy. Nie mozna zatem szuka¢ drog zgnitego kompromisu, jesli wiara ma
spetnic¢ swoje podstawowe zadanie. Bo przeciez ,,wiara w Boga nie chce promo-
wac fikcyjno-abstrakcyjnego potaczenia réznych schematéw dziatania, chce tez
by¢ czyms wiecej niz przekonaniem podmiotu, ktory stoi naprzeciw pozbawionej
Boga obiektywnosci. Chee odkry¢ sedno, korzenie obiektywnosci, chce wyrazi¢
z calg ostroécia roszczenie obiektywnej rzeczywistosci” (Ratzinger 2018j, 46).

Wiara jako prawda ma swojg $ci$le okreslong tres¢. I Sobor Nicejski, wy-
znajac wiare w Trojce Swieta, szczegdlnie mocno podkreslit te prawdy, ktore
odnosza si¢ do Jezusa Chrystusa. Powod takiego postawienia sprawy zostat po-
wyzej wytuszczony, wynikat ze sporow, jakie toczyly sie wokot heretyckich
pogladoéw Ariusza. Tu dotykamy bardzo istotnego zagadnienia, mianowicie od-
powiedzi na pytanie, czy kwestia Boga jest teoretyczna, czy tez dotyczy konkretu
zycia. Omawiajac kwesti¢ pytania o wiarg, Joseph Ratzinger zwrdcit uwage, ze
trzeba najpierw zmierzy¢ si¢ z dwoma rozpowszechnionymi nieporozumieniami
dotyczacymi tego tematu: po pierwsze, uznania, ze kwestia Boga jest catkiem
teoretyczna; po drugie, ze kwestia wiary w Boga jest praktyczna w tym sensie, iz
jest ona narzgdziem pewnej praktyki spotecznej, umacniajacej wiadze (2018j,
42-43). Nieporozumienia te nalezy podda¢ nie tylko krytycznemu osgdowi, ale
takze wazne jest wskazanie rozwigzania, ktore wtasciwie ustawi relacje z Bogiem
w konkretnym zyciu cztowieka. Otéz okazuje si¢, ze ,,sprawa z Bogiem jest
czym$ najbardziej realnym, a nawet stanowi klucz dla naszych najglebszych
potrzeb. [...] Zycie ludzkie jest prawdziwym Zyciem tylko w bliskiej relacji
z Bogiem. Jednak zbawienna relacja z Bogiem bedzie mozliwa tylko w Tym,
ktorego On postat, i przez ktorego On sam jest Bogiem z nami. Tej relacji nie
potrafimy zbudowac¢ sami” (Ratzinger 2015, 903).

I w tej perspektywie nalezy postrzegac to, co wyznaje wiara o Jezusie Chrys-
tusie: ze jest On Bogiem, ze jest wspolistotny Ojcu, ze jest zrodzony, a nie
stworzony, ze przez Niego wszystko si¢ stato, ze tajemnica Wcielenia podnosi
ku Niebu nasze cztowieczenstwo. Jak zauwaza Gerhard Ludwig Miiller, ,,cen-
tralng tajemnica wiary chrzescijanskiej jest Wcielenie. Zawarte s3 w nim wszyst-
kie artykuty wiary. [...] Przede mna widze osobe Jezusa Chrystusa z Jego ro-
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szczeniem 1 stowami pociechy skierowanymi do mnie, Ze jest objawieniem si¢
Boga” (2020, 225). Mysl te uzupelnia uwaga Josepha Ratzingera: ,,Wiara jest
uczestnictwem w widzeniu Jezusa. W wierze pozwala nam On wraz z Nim
widzie¢ to, co On widzial. W tym twierdzeniu zawarte jest zarbwno Bostwo
Jezusa Chrystusa, jak i Jego czlowieczenstwo. Poniewaz Chrystus jest Synem,
nieustannie widzi Ojca. Poniewaz jest czlowiekiem, my mozemy uczestniczy¢
w Jego widzeniu. Poniewaz jest zarazem i Bogiem, i cztowiekiem, dlatego nigdy
nie jest osobg nalezaca do przesztosci i nigdy nie istnieje tylko poza czasem
w wiecznosci, lecz zawsze istnieje posrodku czasu, zawsze zywy, zawsze teraz-
niejszy” (2018c, 882). I oto mamy jasne rozwigzanie problemu wiary i jej kon-
kretnosci dla zycia cztowieka: odnosi si¢ ona do Jezusa Chrystusa, co sfomuto-
wat w swoim ,,Wyznaniu wiary” I Sobor Nicejski.

WSPOLCZESNE WYZWANIA DLA PRZEPOWIADANIA WIARY —
PERSPEKTYWA TEOLOGII PRAKTYCZNEJ

Zasygnalizowane odpowiedzi teologiczne w sposéb naturalny wywoluja re-
zonans w praktyce przepowiadania wiary. W ,,.Dyrektorium katechetycznym?”,
opublikowanym w roku 2020, wiara jest definiowana jako ,,przyjecie mitosci
Boga, ktory objawit si¢ w Jezusie Chrystusie, szczere przylgnigcie do Niego
i dobrowolna decyzja, by p6j$¢ za Nim” (DK 18). Oznacza ona przylgni¢cie
podwdjne: do osoby i do prawdy, do Tego, ktoremu cztowiek zawierzyt, i do
tresci, ktora do wierzenia zostata podana (KKK 177). Tak okreslona wiara jest
racjonalna, ma charakter egzystencjalny, przemieniajacy wierzacego w ,,nowe
stworzenie”, wreszcie, bedac ,,aktem osobowym, ma charakter relacyjny i wspol-
notowy”, taczac osobiste ,,Wierze z Wierzymy” catego Kosciota (DK 19-21).

Takie wyjasnienie rozumienia wiary na gruncie teologii praktycznej pozwala
szerzej spojrze¢ na wspotczesny kryzys wyznawania i przekazywania wiary.
Przewodnikiem po ,,mapie kryzysu” moze by¢ Joseph Ratzinger, ktorego diag-
nozy stawiane w réznym czasie zupetie si¢ nie zdezaktualizowatly. Otoéz twier-
dzil on, ze zasadniczym zrédlem kryzysu przepowiadania jest kryzys wiary.
Chodzi tu ,,0 obiektywny kryzys wiary, ktory jest wspolrzedng naszego czasu,
tak ze jednostki — czy tego chca, czy nie — po prostu obiektywnie w nim tkwig”
(2018g, 755). Ten kryzys przejawia si¢ w oderwaniu gloszenia od wiary Kos-
ciota, w pominigciu dogmatu, ktéry jest podstawowa forma interpretacji danych
biblijnych, co w rezultacie prowadzi do rozpadania si¢ rozumienia Pisma. W to
miejsce przyjeto kryterium gustu i obowigzujacej mody intelektualnej (2018f,
822-26). Jako jednag z przyczyn kryzysu Joseph Ratzinger wskazywat ,,nazbyt
beztroski progresizm z pierwszych lat po Soborze, ktory z entuzjazmem solida-
ryzowal si¢ z tym wszystkim, co nowoczesne i obiecujgce postep, i z gorliwoscia
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wzorowego ucznia staral si¢ wykaza¢ zgodnos¢ tego, co chrzescijanskie, z tym
wszystkim, co nowoczesne, oraz lojalno$¢ chrzescijan w stosunku do trendow
dzisiejszego zycia” (2018i, 67). Tymczasem — jak lapidarnie diagnozowat —
,chrzescijanstwo, ktore swoje zadanie widzi tylko w tym, aby zawsze by¢ na
czasie, nie ma nic do powiedzenia i nic nie znaczy. Moze spokojnie odejs$¢
w przeszto$¢. [...] Chrzescijanstwa nie uratuje ideologia przystosowania” (68).
Niezbedne jest zauwazenie, ze dziatania podejmowane przez teologic prak-
tyczng czesto jedynie kryzys zaostrzaly. Wyzwaniem stal si¢ §wiat stechnicyzo-
wany, w ktorym pytanie o zbawienie kierowane jest nie wobec niecobecnego
Boga, ale wobec ludzkich mozliwosci wykonania, w ktorym pytanie o moralno$¢
jest pytaniem o ,,kalkulacj¢ najlepszego z mozliwych sposoboéw organizowania
przysztosci” (Ratzinger 2018f, 820-21), oczywiscie rozumianej skrajnie hory-
zontalnie i doczesnie. Na to wyzwanie usitowano odpowiedziec¢ ,,zniesieniem
katechizmu i ogdlnym twierdzeniem, ze gatunek «katechizm» jest juz przesta-
rzaty, zapominajac, ze wlasnie ten gatunek prezentuje wyptywajaca z logiki
wiary strukture przekazywania wiary, dawng jak katechumenat, czyli sam Kos-
ciot. [...] Odrzucenie uporzadkowanej, czerpiacej z Tradycji podstawowej formy
przekazywania wiary doprowadzito do fragmentyzacji jej wyrazu, co nie tylko
sprzyjato dowolnosci, ale jednoczesnie podato w watpliwos¢ wage poszczegol-
nych tresci” (821-22). Tresci te zdawaly si¢ w tym ujeciu przypadkowymi i arbi-
tralnie umieszczonymi w katechizmie. Kryzys wiary poglebiat si¢, bo struktura
takiego przepowiadania nie odwolywata si¢ do Kosciota jako calosci, uyymowane;j
w porzadku zaréwno geograficznym, jak i historycznym. I w tym kontek$cie
warto zwroci¢ uwage na dwie bardzo praktyczne postawy. Pierwsza z nich to
tworzenie w przepowiadaniu wiary wrazenia istnienia dwutorowosci w dochodze-
niu do zbawienia: ,,uznali§my, ze porzadni ludzie ida do nieba, [...] wskazaliSmy
zatem na dwie drogi zbawienia, przy czym droga koscielna nie wydaje si¢ tu zbyt
atrakcyjna” (2018g, 758). Druga postawa polega na stepieniu radykalizmu wy-
magan Ewangelii, na skutek czego ,,chrzescijanin latwo moze pozostaé przy
ograniczonej gotowosci do przemiany, z wieloma zastrzezeniami, ktore nierzad-
ko obejmuja wiasnie to, co najbardziej potrzebuje zmiany” (20181, 72).
Powyzsze uwagi prowadza do postawienia pytania, na czym polega przeka-
zywanie wiary i jakimi kryteriami winno si¢ ono kierowac. Dyrektoria kateche-
tyczne Kosciota powszechnego dziatanie to okreslaty w roku 1971 mianem ,,po-
znawania wiary” (DCG 24), nastgpnie w roku 1997 ,rozwijaniem poznania
wiary”, ktore to dzialanie ,,o$wieca po chrzescijansku zycie ludzkie, umacnia
zycie wiary oraz uzdalnia do uzasadnienia jej w §wiecie” (DOK 85), wreszcie
w roku 2020 stwierdza si¢, ze katecheza ma ,,prowadzi¢ do poznania wiary, co
polega na ulatwianiu poznawania i zgl¢biania chrze$cijanskiego oredzia”
(DK 80). W polskim ,,Dyrektorium katechetycznym” z roku 2001 powtérzone
zostaje sformutowanie watykanskiego ,,Dyrektorium” — ,,rozwijanie poznania
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wiary”, jednoczesnie jednak autorzy dokumentu zwracaja uwage na koniecznosc¢
wychowania do prawdy, a takze na fakt, ze ,jednym z gtownych powodow
kruchosci 1 zaniku wiary jest [...] brak znajomosci prawd wiary”. Realizacja
tego zadania katechezy ma na celu ,takie przyswojenie sobie tresci religijnych,
aby one prowadzity do interpretowania zycia ludzkiego wedtug glebokosci mysli
Chrystusa” (PDK 24; zob. Rayzacher-Majewska 2021, 61, 67, 70, 75).

Takie ujecie nie moze kwestii relacji migdzy katecheza i1 wiarg zaweza¢ do
jednego tylko z zadan katechezy. Trzeba mie¢ w pamigci tekst podstawowy dla
wspolczesnej katechezy, mianowicie adhortacj¢ Jana Pawta 11 Catechesi traden-
dae. Dokument ten uznaje, ze cala katecheza jest ,,wychowaniem w wierze”
(CT 18), stad jej cel jest uymowany w ,,Dyrektorium o katechizacji” jako ,,zjed-
noczenie z Chrystusem”, prowadzace do ,,wyznania wiary w Jednego Boga:
Ojca, Syna i Ducha Swietego”, oraz jako ksztatowanie ,mentalnosci wiary”
(DK 77-78). Cel natomiast jest konkretyzowany w zadaniach katechezy, zatem
wierze stuza one wszystkie.

Przekazywanie wiary podlega okreslonym kryteriom. Sam proces sklada si¢
z dwoch elementow: pierwszym jest przekazanie samego postania, w ktorym to
przestaniu zawarte sg zaufanie Bogu i tres¢ oredzia Bozego; drugi element sta-
nowi aktualizacja, ktora konkretyzuje wyznanie wiary w zyciu cztowieka, zyja-
cego w okreslonym miejscu i okre§lonym czasie (Morales 2002, 38—42). Warte
podkreslenia jest jednak wlasciwe rozumienie pozycji tego, ktory wiarg przeka-
zuje. Ma on mianowicie powotanie, ktore pochodzi od Boga, jest wezwany do
osobistego Swiadectwa, ma stawac si¢ dla tych, ktorym przekazuje wiarg, ducho-
wym ojcem (Sére 2002, 28-33); stad to, co czyni, domaga si¢ wiernosci postaniu
1 to zarowno w zakresie postawy, jak i tresci. Oznacza to, ze przekazujacy wiare
winien posiada¢ swiadomos¢, ze to sam Bog wypowiada stowo, ze ono dotarto do
wspotczesnych czasow dzigki cigglosci sukcesji apostolskiej, ze wreszcie glo-
szenie stowa dokonuje si¢ w Kosciele, ktory jest wspolnota w Duchu Swietym
(Morales 2002, 42—47). Nie oznacza to jednak, ze przekaz wiary ma mie¢ miejsce
jedynie w organizacyjnych strukturach Kos$ciota. Owszem, konieczne jest wyj-
scie ,,na oplotki, misyjne wyjscie”, ktore byto tak mocno podkreslane w naucza-
niu papieza Franciszka (EG 20). Jednoczesnie trzeba mie¢ $wiadomos¢ roli Kos-
ciola jako wspolnoty w tym procesie. Dosadnie to ujat Joseph Ratzinger,
odnoszac si¢ do kwestii ewangelizowania mlodziezy: ,,Btedne byltoby takie wyj-
$cie naprzeciw przesyconego cztowieka, ktore polega na wlaczeniu si¢ w po-
wszechng pogon za sensacja i przepowiadanie stowa probuje umiesci¢ na tasmie
produkcyjnej wspotczesnego przemystu rozrywkowego. Oczywiscie, czlowieka
Zyjacego w przestrzeni sensacji trzeba spotka¢ w tej przestrzeni, gdyz nie mozna
go znalez¢ gdzie indziej, [...] ale trzeba go tam spotkaé, by go stamtad wypro-
wadzi¢” (2018g, 754-55). Wyjscie misyjne ma sens, gdy polega na gloszeniu
Ewangelii, gdy prowadzi do zbawienia.
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W przekazywaniu wiary, wérdd trzech funkcji katechezy, mianowicie wy-
chowania, nauczania i wtajemniczenia, szczego6lne miejsce zajmuje wtajemnicze-
nie, bedace celem podejmowanych w ramach wychowania i nauczania dziatan.
Wspomniane juz okreslenie katechezy z adhortacji Catechesi tradendae, wska-
zuje bowiem, ze wszelkie dzialania katechetyczne dokonujg si¢ dla wprowadze-
nie wierzacych w pehnig zycia chrzescijanskiego (CT 18). Poniewaz podstawowa
formg dziatan zwigzanych z wtajemniczeniem jest katechumenat, odnosi si¢ on
jednak do o0sob nieochrzczonych, nalezy zatem stawia¢ pytanie, na ile wtajemni-
czenie mozliwe jest w katechezie. Otz jest to mozliwe, nawet konieczne, pod
warunkiem, ze katechumenat nie zastgpuje katechezy, a jest dla niej — jak uymuje
to Dyrektorium o katechizacji — inspiracja (DK 61). Powodem takiego ujecia
jest — jak wyjasnial papiez Franciszek — fakt, Zze nie powinni$my ,,traktowac jako
pewnik, ze nasi rozmowcy znaja pelne tlo tego, co mowimy, albo ze moga
potaczy¢ nasze stowa z istotnym rdzeniem Ewangelii” (EG 34). Jednocze$nie
trzeba pamigtac, ze inspiracja to nie nasladownictwo, ale ze poszczego6lne , filary
katechumenatu” domagaja si¢ aktualizacji w procesie katechetycznym. Chodzi
mianowicie o ukierunkowanie na Pasche¢ Jezusa Chrystusa, odkrywanie Jego
tajemnicy, wprowadzenie w liturgie, jej obrzedy i symbole, podkreslenie wspdl-
notowosci, konieczno$ci nawracania si¢ i Swiadectwa, wreszcie rozumienia, ze
droga wiary jest droga stopniowosci formacji (DK 64). Jak dopowiadal Joseph
Ratzinger, ,,niezbgdna jest przestrzen doswiadczenia na wzor dawnego chrzesci-
janskiego katechumenatu” (Ratzinger 2018a, 871; zob. Staniek i Mateja 2023).

Jednoczesnie nie nalezy zaniedbywa¢ wprowadzania do katechezy tresci wy-
znawanej wiary. Zbyt jednostronne nastawienie na katechumenat moze prowa-
dzi¢ do uznania, ze katecheza moze zosta¢ sprowadzona jedynie do tego, co jest
zasadniczg treScig katechumenatu, mianowicie kerygmatu. Owszem, waga keryg-
matu jest potwierdzana mocno, zwtaszcza w adhortacji papieza Franciszka Evan-
gelii gaudium, gdzie stwierdza si¢, iz pierwszenstwo kerygmatu jest nie tylko
chronologiczne, ale i jakosciowe, a nadto, ze ,,cata formacja chrzescijanska jest
przede wszystkim poglebianiem kerygmatu, ktdry coraz bardziej i doskonalej si¢
ukonkretnia i nigdy nie przestaje rzuca¢ $wiatta na prac¢ katechetyczng”
(EG 164-65). Ale whasnie to poglebienie wymusza gloszenie tresci wiary, ktore
z kerygmatu wyrastaja, pozwalaja go aplikowaé do Zycia chrze$cijanina®. Wiara
bowiem ma swoja okreslong tre$¢, a o tym ucza uchwaty I Soboru Nicejskiego; ta
tre$¢ nie jest eksponatem muzealnym, lecz ma przenikaé zycie chrzescijan.

Zeby tre$é wiary prowadzita do zobowigzania, winna by¢ prezentowana, jak
jest w rzeczywistosci, jako pochodzaca do Boga. Wiaze si¢ to z waznym prob-

2 Mozna jednak mowi¢ o odwrotnym procesie, polegajacym na glebokiej swiadomosci tych,
ktorzy podejmuja poglebiong refleksje, ze winna ona stuzy¢ przekazowi kerygmatu i preewange-
lizacji. Na ten temat zob. Wielgosz 2020, 252-72.
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lemem, by nie ulega¢ iluzji, ze metoda moze stac si¢ kryterium doboru tresci, co
prowadzi do wyraznego ograniczenia antropologicznego (Ratzinger 2018f, 822).
Podobnie, wyznania wiary, ktore wyrosto z madrosci Kosciota i doswiadczenia
swigtych, nie moga zastapic ,,krotkie formuly” redagowane przy biurku: zwykle
ich szlachetna intencja aktualizacji prowadzi do redukcji tresci wiary (Ratzinger
2018b, 63). I na tym tle nalezy dostrzec wage symbolu wiary: ,,symbol jest
normg, gdyz w wierze 1 modlitwie wyraza si¢ w nim caty Kosciol” (Ratzinger
2018d, 805). Zadaniem katechezy i duszpasterstwa jest wprowadzi¢ w tak rozu-
miang wiarg, podejmujac lekture zrodel, nie rezygnujac z gloszenia pelnej praw-
dy, wskazujac na zbawienie jako sens i warunek przyjecia prawdy Bozej (Bed-
narczyk 2023, 189-90).

Warto wreszcie zwroci¢ uwage na fakt, ze pewne prawdy wiary sg dzisiaj
kontestowane, pomijane lub lekcewazone. W roku 2019 zostat opublikowany,
takze w jezyku polskim, wazny tekst Gerharda Ludwiga Miillera, zatytulowany
Manifest wiary. Autor tego tekstu kierowat si¢ intencjg ,,umocnienia braci i siostr
w wierze, wierze wystawionej na cigzka probe przez dyktature relatywizmu”.
Tresci, ktore sa kwestionowane przez wspotczesny klimat duchowy, odnoszg sie
do Boga w Trojcy Jedynego, objawionego w Jezusie Chrystusie, Kosciota, po-
rzadku sakramentalnego, prawa moralnego i zycia wiecznego (2019, 6—7). Ten
krotki tekst jest dobrym przykladem podsumowania katechetycznego, ktore, na
bazie prawd kerygmatycznych, winno ksztattowa¢ katecheze.

Czas, jaki przezywa $wiat, a wraz ze swiatem Kos$ciol, jest burzliwy i trudny,
podobnie jak trudny byt wiek IV po Chrystusie. Jednak podobnie jak wtedy,
takze obecne wyzwania nie przerastaja jednak sit gloszacych Ewangelie¢, ktorzy
winni pamigta¢ o stowach Apostola Narodow: ,,Jesli Bog z nami, kt6z przeciwko
nam!” (Rz §,31).

WYCHOWANIE DO WIARY.
1700 LAT PO I SOBORZE NICEJSKIM

Abstrakt

W roku okragtej rocznicy I Soboru Nicejskiego nalezy podja¢ refleksje nad donio-
stoscig tego wydarzenia nie tylko dla dawnych czasow, ale tez dla wspotczesnosci.
Poczatek IV wieku po Chr. byt bardzo trudnym etapem dziejow Kosciola, naznaczonym
kryzysem podobnym do tego, ktory przezywamy wspotczesnie. Celem artykutu jest
udzielenie odpowiedzi na pytanie, jak donioste wydarzenie I Soboru Nicejskiego moze
pomoc przezwyciezy¢ kryzys naszych czasow, jak w takiej atmosferze duchowej, w jakiej
znalazt si¢ Ko$ciot obecnie, mozna wychowywaé w wierze, prowadzi¢ do jej poznania.
By odpowiedzie¢ na te pytania, autor przybliza tto historyczne wydarzen sprzed 1700 lat,
formutuje seri¢ pytan, ktore dzisiaj stawiaja katolicy, siggajac do spuscizny zwtaszcza
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Ratzingera i Miillera, wskazuje, jak teologia odpowiada na te pytania i jakie wyzwania
rodzi to dla teologii praktyczne;.

Stowa kluczowe: katecheza, Sobor Nicejski I, wyznanie wiary, wychowanie
w wierze, katecheza, przepowiadanie wiary.

EDUCATING THE FAITH.
1700 YEARS AFTER THE FIRST COUNCIL OF NICAEA

Abstract

In the year of the round anniversary of the First Council of Nicaea, it is important to
reflect on the significance of this event not only for the past, but also for the present. The
beginning of the fourth century after Christ was a very difficult stage in the history of the
Church, marked by a crisis similar to the one we are experiencing today. The purpose of
the article is to answer the question of how the momentous event of the First Council of
Nicaea can help overcome the crisis of our time, how in such a spiritual atmosphere, in
which the Church finds itself today, it is possible to educate in the faith and lead to its
knowledge. To answer these questions, the author zooms in on the historical background
of the events of 1700 years ago, formulates a series of questions posed by Catholics
today, and, drawing on the legacy of Ratzinger and Miiller in particular, indicates
how theology responds to these questions and what challenges this raises for practical
theology.

Keywords: catechesis, The First Council of Nicaea, profession of faith, education in
the faith, preaching the faith.

ERZIEHUNG ZUM GLAUBEN.
1700 JAHRE NACH DEM ERSTEN KONZIL VON NICAA

Abstrakt

Im Jahr des runden Jahrestags des Ersten Konzils von Nicda sollte man {iber die
Bedeutung dieses Ereignisses nicht nur fiir die damalige Zeit, sondern auch fiir die
Gegenwart nachdenken. Der Beginn des 4. Jahrhunderts n. Chr. war eine sehr schwierige
Phase in der Geschichte der Kirche, gepragt von einer Krise, die der heutigen dhnelt. Ziel
des Artikels ist es, die Frage zu beantworten, wie das bedeutende Ereignis des Ersten
Konzils von Nicda dazu beitragen kann, die Krise unserer Zeit zu iiberwinden, wie man in
einer solchen geistigen Atmosphére, in der sich die Kirche heute befindet, im Glauben
erziehen und zur Erkenntnis des Glaubens fithren kann. Um diese Fragen zu beantworten,
beleuchtet der Autor den historischen Hintergrund der Ereignisse vor 1700 Jahren, for-
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muliert eine Reihe von Fragen, die heute von Katholiken gestellt werden, und zeigt unter
Bezugnahme auf das Erbe insbesondere von Ratzinger und Miiller auf, wie die Theologie
auf diese Fragen antwortet und welche Herausforderungen sich daraus fiir die praktische
Theologie ergeben.

Schliisselworter: Katechese, Erstes Konzil von Nicda, Glaubensbekenntnis,
Glaubenserziehung, Katechese, Glaubensverkiindigung.
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