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WSTEP

Przezywana w 2025 roku 1700 rocznica zwotania przez cesarza Konstantyna
pierwszego soboru powszechnego w Nicei (325) jest okazja do spojrzenia na
wiare w Boga z wielu perspektyw'. Niniejszy artykut zostanie po$wiecony re-
fleksji nad tym, jak dzisiaj mozna przezywac wiar¢ w Tréjjedynego Boga, w kto-
rym Syn jest opoovotog @ Iatpi. W tym celu najpierw zostanie przedstawiona
kultura tymczasowosci jako jeden ze wspoélczesnych kontekstow wiary. Wiele
miejsca W swoim nauczaniu poswigca jej papiez Franciszek. Nastepnie dokona
si¢ charakterystyki rzeczywistosci obietnicy Bozej, jako stowa wypowiedzianego
w przesztosci, ktore przyjete w terazniejszosci ma wptyw na ksztatt przysztosci.
Obietnica jest jednym z kluczowych pojec teologii Jiirgena Moltmanna. W koncu
Boza obietnica zostanie zaproponowana jako punkt odniesienia, metrum mogace
dzisiaj pomoéc zy¢ wiarg chrzescijanska, ktorej fundamentalne zasady sformuto-
wat Joseph Ratzinger.

I Na temat powodow zwotania Soboru Nicejskiego, jego przebiegu oraz recepcji przyjetego
na nim Credo, istnieje obszerna literatura, zob. np. Pietras 2001; Schatz 2006, 23-38; Pietras 2013;
Stawiszynski 2014; Bralewski 2016; Kasprzak 2015a; Kasprzak 2015b; Pietras 2018; Pietras 2021.
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1. KULTURA TYMCZASOWOSCI KONTEKSTEM WIARY DZISIAJ

Wspoélczesna kultura jest przedmiotem zainteresowania socjologow (Maffes-
soli 2008; Melosik 2010; Melosik 2013), filozoféw (Bauman 2011; Ruiz 2021),
pedagogow (Jasnos 2020) i teologdw (Sproncel 2022). Wielokrotnie mowit o niej
papiez Franciszek, okreslajac ja m. in. jako: ,kulture dobrobytu” (Franciszek
2013c), kulture gloryfikujaca efemerycznos¢ (Franciszek 2014c), ,kulture rela-
tywizmu” (LS 123), ,.kulture odrzucenia” (LS 22), ,.kulture frustracji” (Franciszek
2016b), ale takze jako kulture tymczasowosci (wt. la cultura del provisorrio;
(Franciszek 2014a; Franciszek 2014b; Franciszek 2014d).

Kultura tymczasowosci jest jednym z przejawdw zmiany epoki, jakiej obec-
nie doswiadczamy (Franciszek 2019b). Papiez definiuje ja nastgpujaco: ,,W do-
minujacej kulturze pierwsze miejsce zajmuje to, co zewnetrzne, bezposrednie,
widoczne, szybkie, powierzchowne i prowizoryczne. Pierwiastek realny ustepuje
migjsca temu, co pozorne” (EG 62; LS 184). Pod jej presja pozostaja wszyscy,
niezaleznie od wieku i stanu zycia, takze wierzacy w Chrystusa (Franciszek
2013d). Jej wyptyw objawia si¢ przede wszystkim charakterystycznym sposobem
przezywania terazniejszosci. Cztowiek jest nieustannie sktaniany do niepohamo-
wanej konsumpcji, ktora sprawia, ze stylem zachowania staje si¢ ,,indywidualizm
bez tresci” (FT 13)%. Poniewaz cztowiek stajac si¢ przede wszystkim konsumen-
tem, chce posiada¢ wszystko natychmiast, zaktada wigc ,,tymczasowa maske
adaptacji” do kazdej nowej sytuacji (Melosik 2013, 68). W ten sposob wspot-
tworzy ,kultur¢ instant”. Przyjmuje ona posta¢ bycia zdominowanego przez na-
wyk 1 koniecznos¢ zycia w ,,natychmiastowosci” (168—69). ,,Panuje przy tym
przekonanie, iz «wszystko», co pozwala na oszczedzaniu czasu, jest pozytywne;
z kolei to, co opdznia czy spowalnia, postrzegane jest negatywnie” (Melosik
2010, 179-80).

Taka kultura wptywa na zdolno$ci podejmowania decyzji, szczegolnie tych,
ktore maja charakter wigzacy i definitywnie ukierunkowuja cztowieka na reali-
zacje konkretnego sposobu zycia. Dlatego papiez postrzega kulture tymczaso-
wosci jako zagrozenie i przestrzega przed uleganiem jej trendom szczegdlnie
ludzi mtodych. Podczas spotkania z seminarzystami, nowicjuszami i nowicjusz-
kami na poczatku swojego pontyfikatu powiedziat jasno i stanowczo ,,[...] to jest
niebezpieczne, poniewaz cztowiek nie stawia w Zyciu na co$§ raz na zawsze.

2 Juz Moltmann w 2005 r. zauwazyl, ze spoleczefstwo zachodnie od dwodch wiekow
doswiadcza ,.fali indywidualizacji”. Czlowick przestaje by¢ osoba, ktorej cecha jest wchodzenie
w relacje i posiadanie zwigzku z historig. Indywiduum natomiast ,,nie jest osoba, lecz — zgodnie
z tacinskim slowem — «ostateczng niepodzielno$cig», w tym samym znaczeniu co greckie stowo
«atomy. [...] nie wchodzi w Zadne relacje i nie ma zadnych cech, zadnych wspomnien i zadnego
imienia. Nie potrafi wyrazi¢ siebie samego. [...] nie ma zadnego imienia, z ktorym moglby si¢
utozsami¢” (Moltmann 2006, 142).
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Ozenig si¢, dopdki bedzie trwata mito$¢; zostang zakonnica, ale na «troszke», «na
pewien czasy», a podzniej zobacze; zostang seminarzysta, by przygotowac si¢ do
kaptanstwa, ale nie wiem, jak to si¢ skonczy. [...] Dzi$ bardzo trudno jest do-
kona¢ ostatecznego wyboru. W moich czasach bylo tatwiej, bo kultura sprzyjata
podejmowaniu ostatecznych decyzji [...]. Natomiast w obecnej epoce podjecie
definitywnej decyzji nie jest tatwe. JesteSmy ofiarami tej kultury tymczasowosci.
[...] Dzisiaj nie mozemy niczego uwazac za oczywiste! Ta cywilizacja, ta kultu-
ra... nie mozemy” (Franciszek 2013d).

Brak decyzyjnosci pocigga za sobg kolejne konsekwencje. Wypacza sposob
budowania i przezywania relacji miedzyludzkich. W imi¢ falszywej autonomii
faworyzuje si¢ znajomosci powierzchowne, tymczasowe, bez zobowigzan, spro-
wadzajac drugiego czlowieka do $srodka zaradczego wlasnej samotnosci, ktory
mozna porzuci¢ jak zuzyta rzecz (AL 39). Taka filozofia Zyciowa odzwierciedla
zasadg sieci barow szybkiej obstlugi: ,,wchodze-wychodze-nigdy mnie tu nie
byto” (Melosik 2010, 180-81, Melosik 2013, 68—69)3.

W sposob drastyczny odbija si¢ to na relacjach rodzinnych (4L 40, 50, 124;
LS 162). Nieche¢¢ do jakichkolwiek trwatych zobowigzan powoduje niezdolnos¢
do wstepowania w zwigzek matzenski. Wierne trwanie przy zonie lub mezu stoi
na przeszkodzie realizacji pragnienia ,,cieszenia si¢ chwilg”. Dlatego malzenstwo
uwaza si¢ za niemodne. Kulturowy klimat wspierajacy prowizorycznos¢ relacji
uniemozliwia zatem proces rozwoju tak poszczegélnych osob jak i calych wspdl-
not (AL 124).

Zycie w kulturze tymczasowosci owocuje takze specyficznym stosunkiem do
przesztosci. Papiez mowi o ,,dekonstrukcjonizmie” spowodowanym niszczacym
dziataniem roznych ideologii. Skutkuje ,,utrata zmystu historycznego” a nawet
»Zgardzeniem historig”. Jest to $cisle zwigzane z przecenianiem ludzkiej wolnosci.
Wyzwolenie si¢ od jakichkolwiek zaleznos$ci, nie tylko migdzyludzkich, ale i his-
torycznych, ma umozliwi¢ jednostce ,,budowanie wszystkiego od zera”. Deprecjo-
nowane jest wiec doswiadczenie poprzednich pokolen, odrzucane zostaje bogactwo
duchowe i og6lnoludzkie zdobyte w przesztosci. Jako jedynie istotne ukazywane sa
konsumpcja i niczym nieograniczony indywidualizm (F7T 13; CV 181).

Obok pogardy do przesziosci istnieje ambiwalentne podejscie do przysziosci.
Franciszek opisuje je nastepujaco: ,,Ryzykujac zbytnie uproszczenie, mozemy po-
wiedzie¢, ze zyjemy w kulturze, ktora wywiera na ludzi mtodych presje, by nie
zaktadali rodziny ze wzgledu na brak perspektyw na przysztos¢. A ta sama kultura
proponuje innym tak wiele opcji, ze rowniez oni s3 odwodzeni od zatozenia
rodziny” (AL 40). Zatem, z jednej strony mysl o przysztosci powoduje lgk. Wynika

3 Melosik podaje konkretny przyklad takiego zachowania: uzycie tabletki Viagra. Ma ona
umozliwi¢ szybkie doznania w kazdej chwili bez koniecznos$ci odpowiedzialnego angazowania si¢
w zwigzek migdzy mezczyzng i kobieta (Melosik 2010, 181).



www.czasopisma.pan.pl P@N www.journals.pan.pl
<D
S~

104 BOGDAN KULIK

on z niepewno$ci zwigzanej m.in. z zatrudnieniem oraz troskag o wychowanie
dzieci 1 ich los. Proba zaradzenia problemom jakich nadej$cie si¢ przewiduje,
odbiera poczucie bezpieczenstwa i zakloca cieszenie si¢ zyciem codziennym®.
Lek powoduje takze perspektywa wyjscia ku innym ludziom, poniewaz oznacza
rezygnacje z wlasnego komfortu. Takie obawy prowadza do coraz drastyczniej-
szego zamykania si¢ wylacznie w kregu wlasnych pragnien i potrzeb (AL 39).

W sposob dobitny papiez opisat ten Igk, zwracajac si¢ do mtodziezy w Ore-
dziu na XXXIX Swiatowy Dzierr Mlodziezy: ,My takze zyjemy dzi§ w czasach
naznaczonych dramatami, ktore rodza desperacje i uniemozliwiajg nam spogla-
danie w przysztos¢ ze spokojem w sercu: tragedia wojny, niesprawiedliwosci
spoteczne, nierownosci, gtod, wyzysk cztowieka i stworzenia. Czgsto najwyzsza
ceng placicie wy, mlodzi, ktorzy odczuwacie niepewnos¢ jutra i nie dostrzegacie
stabilnych perspektyw dla waszych marzen. Grozi wam przez to zycie pozba-
wione nadziei, stawanie si¢ wiezniami nudy i melancholii, niekiedy pociagnie-
tymi iluzja wystepku i destrukcyjnej rzeczywistosci” (Franciszek 2024).

Z drugiej strony przyszios¢ jest gloryfikowana i przedstawiana jako wartos$c¢
godna szczegdlnej uwagi. Papiez zauwazyl te tendencje i zdemaskowat ja przed
mtodymi: ,Jesli jaka§ osoba sktada wam propozycje i moéwi, byScie pomijali
historie, czy nie doceniali dos§wiadczenia osob starszych, pogardzali wszystkim,
co minione, a patrzyli jedynie w przysztos$¢, ktéra ona wam oferuje, czyz nie jest
to tatwy sposob pozyskania was dla jej propozycji, abyScie robili tylko to, co ona
wam méwi? Ta osoba potrzebuje, byscie byli pusci, wykorzenieni, nieufni wobec
wszystkiego, abyscie ufali jedynie jej obietnicom i podporzadkowali si¢ jej pla-
nom” (CV 181).

Zatem faworyzowanie szybkich i czestych zmian w kazdej przestrzeni zycia
jest kreowaniem zhudnego przekonania, ze szczgScie mozna znalez¢ nie w tym,
co juz si¢ osiagneto, co trwa, ale w tym, co dopiero nadejdzie, co jeszcze nalezy
do przysztos$ci. Nowy partner, nowe doznanie, nowe uczucie, nowe miejsce na
ziemi. Wszystko staje si¢ zalezne od indywidualnej i chwilowej preferencji,
poniewaz kultura tymczasowosci jest ,,pozbawiona wspolnego projektu”
(FT 17). Dlatego jej propagatorzy uznaja, ze ,,moze istnie¢ droga bez celu,
niekonczacy si¢ pochdd”, w ktorym kazdy podaza w wybranym przez siebie
kierunku (Melosik 2013, 65; Maffessoli 2008, 207).

Konsekwencje kultury tymczasowosci dotykaja takze wiary. Postepujacy se-
kularyzm polegajacy na porzuceniu Boga objawiajacego si¢ w Jezusie Chrystusie

4 Niepewnos$¢ o przyszto$¢ zawodowa i lek o przyszly los dzieci poteguje coraz wigksze
zatroskanie o zapobiezenie przyszlym problemom niz zwrdcenie na istotne biezace sprawy takie
jak wychowanie dzieci, przekazywanie im wiary czy wspélne dzielenie codziennego zycia
w rodzinie” (4L 50). Zyje sic w leku, poniewaz ,,w kazdej chwili i w kazdym miejscu moze si¢
zdarzy¢ kataklizm” (Melosik 2010, 238).
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przejawia si¢ m.in. w zwracani si¢ ku bozkom o réznych obliczach (bogactwo,
wladza, sukces, préznos¢, uroda i zdrowie). W sytuacjach ,trudu wiary”, np.
samotnosci, cztowiek szuka przelotnej pociechy. Zadawala si¢ tymczasowg na-
dzieja oferowang przez wylansowane bostwo, a pomija trwata nadziej¢ ofiaro-
wywang przez Chrystusa (Franciszek 2017).

Ocena kultury tymczasowosci przez papieza jest jednoznacznie negatywna.
Franciszek uznaje jg za co$, co tudzi i oszukuje czlowieka. Jej odziatywanie
popycha do zycia w klamstwie, ktore sprawia, ze nie mozna uwierzy¢, ze istnieje
jeszcze co$, co moze by¢ definitywne i ostateczne. Dlatego papiez zachgca
szczegolnie mtodych do ,,bycia rewolucyjnymi” i ,,buntowania si¢” przeciwko
takiej kulturze (Franciszek 2013e). ,,Z Jezusem tak nie mozna! Nie robi¢ wam
wyrzutow, potgpiam te kulture tymczasowosci, ktora uderza w nas wszystkich,
poniewaz to nie jest dla nas dobre” (Franciszek 2013d).

Paradoksalnie, w samym wnetrzu kultury tymczasowosci, tli si¢ plomien
prawdziwej, a nie ztudnej nadziei. Jest nim pragnienie szczgscia i poszukiwanie
spetnienia wlasnych marzen. Jest prawda, ze zgodnie z duchem panujacej kultu-
ry, pragnienie to przybiera posta¢ pogoni za tymczasowymi przyjemnosciami
(LS 162; Melosik 2013, 203-19)°. Silnie pobudzajace fizycznie i psychicznie
doznania ,,obiecujg” rado$¢ zycia, stajac si¢ substytutem prawdziwej obietnicy.
Jednak sa takze jej mglistymi zapowiedziami. Zatem, mimo ze istnieje ,,inflacja
niedotrzymanych obietnic w réznych dziedzinach i pobtazliwos¢ dla niedocho-
wywania wiernosci danemu stowu i podjetym zobowigzaniom!” (4L 214), to
zycie szybkie i pelne zmian odstania w cztowieku pod$wiadome podazanie za
jakas niesprecyzowana, a jednak posiadajgcg moc przyciagania obietnica szczgs-
cia. Podczas wizyty w Polsce Moltmann tak opisat t¢ dynamike: ,,Gdyby$Smy
mieli przed oczyma tylko to, co widzimy, pogodzilibysmy si¢ — chetnie lub
niechetnie — z rzeczami takimi, jakie s3. Przyczyng tego, ze nie zadawalamy
si¢ nimi, sa ogniki niegasngcej w nas nadziei na petni¢ zycia. To one utrzymuja
nas w ruchu i dazeniu do nowych do$wiadczen” (Moltmann 2006, 39).

2. BOZA OBIETNICA TRESCIA WIARY

Na podstawie dotychczasowej refleksji mozna sformulowaé nastepujacy
whniosek: kultura tymczasowosci z powodu nietrwalego charakteru promowanych
przez jej propagatorow propozycji, wptywa na ostabienie poczucia bezpieczen-
stwa zyjacych pod jej wptywem ludzi. Poniewaz wszystko jest zmienne, ulotne,

5 Melosik méwi np. o obietnicy zdobycia wolnosci poprzez kontrolg nad wlasnym ciatem
dzigki uprawianiu kulturystyki oraz o obietnicy przezycia czego$ romantycznego i wspaniatego
podczas palenia papieroséw dobrej marki (Melosik 2010, 199, 219).
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niepewne 1 zastgpowalne, cztowiek traci punkt odniesienia, metrum, dzigki kto-
remu mogiby podejmowaé wigzace decyzje, budowaé odpowiedzialne relacje
i planowa¢ przysztos¢. Dotyczy to wszystkich, takze wierzacych w Chrystusa.
Aby przeciwdziata¢ temu ,,dekonstrukcjonizmowi” nalezatoby wigc wskazaé taki
element w tresci wiary chrzesécijanskiej, ktory pomoglby przeciwdziataé tej ten-
dencji, stajac si¢ fundamentem zycia scalonego we wszystkich jego wymiarach.

Wydaje sig, ze tym elementem jest stowo Bozej obietnicy, poprzez ktore
Stwoérca wychodzi naprzeciw czlowieka, aby stworzy¢ z nim wspolnotg zycia.
»Wiara rodzi si¢ w spotkaniu z Bogiem zywym, ktory nas wzywa i ukazuje nam
swoja mito$¢, mito§¢ nas uprzedzajaca, na ktorej mozemy si¢ oprzeé¢, by trwac
nieztlomnie i budowa¢ zycie. Przemienieni przez t¢ mito$¢, otrzymujemy nowe
oczy, doswiadczamy, ze jest w niej zawarta wielka obietnica peini i kierujemy
spojrzenie w przyszto$¢” (LF 4). Zycie Bozg obietnicg uzdalnia do nowego
widzenia zwigzku pomiedzy przesztoscia, terazniejszoscia i przysztoscia. Prze-
mienia myslenie i dziatanie wierzacego.

Obietnica to skuteczne stowo Boga zapowiadajace przysztos¢. Gwarancjg jej
realizacji jest sam Bog Stworca, zdolny stworzy¢ rzeczywisto$¢ przyszta, mimo
grzesznosci czlowieka oraz ograniczen kultury w jakiej on aktualnie zyje. Obie-
cujacy Bog jest wierny sobie, dlatego raz wypowiedziana obietnica nie zostaje
nigdy odwotana (Rz 11,29; LF 11, 24; Moltmann 2006, 42). Jej spetnienie jest
bezwarunkowe i nie zalezy od nawrocenia grzesznika. Do historii zbawienia
nalezy radykalizacja obietnicy, czyli wierno$¢ Boga danemu stowu mimo wszyst-
ko. Staje si¢ wiec bezpiecznym punktem oparcia w kazdej sytuacji. Jest jak skata,
na ktérg mozna si¢ schroni¢ (LF 10). ,,Stowo, ktére byto zdolne powota¢ do zycia
syna w jego [Abrahama] ciele «obumartymy» oraz «w obumarlym lonie» bez-
ptodnej Sary (Rz 4,19), bedzie mogto réwniez by¢ gwarancja obietnicy zwigzanej
z przysztoscia, niezaleznie od wszelkich grézb lub niebezpieczenstw (por.
Hbr 11,19; Rz 4,21)” (LF 11).

Obietnica Boza jest jedna, poniewaz jej autorem jest jeden i ten sam Bog.
Zostaje tylko wyrazona w r6zny sposob, poniewaz w ciagu calej historii zbawie-
nia jest kierowana do kolejnych ludzi zyjacych w odmiennych okoliczno$ciach.
Swiadczg o tym starotestamentowe opisy ,,obietnic” dawanych poszczegdlnym
postaciom, m. in. Abrahamowi — ziemi i potomstwa (Rdz 12,1-9), Mojzeszowi —
uwolnienia z Egiptu i Ziemi Obiecanie (Wj 3,1-10), Dawidowi — btogostawien-
stwa jego domu i krolestwa (2 Sm 7,4-16). Wszystkie razem tworzg tzw. histori¢
obietnicy — jednej i tej samej, lecz odstaniajacej si¢ w nowych stowach i faktach.
Poszczegolne etapy tej historii $wiadcza o tym, Ze obietnica wlasnie dlatego, ze
nie jest ludzka, lecz Boza, przekracza wszelkie formy jej realizacji w historii.
Zadna z nich nie jest ostatecznym, a jedynie prowizorycznym, spetnieniem obiet-
nicy Bozej. W ten sposéb historia zbawienia bgdac historig obietnicy, uczy, ze
Boza obietnica spetnia si¢ stopniowo (LF 12).
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W Jezusie Chrystusie, ktorego zycie ,,jawi si¢ jako miejsce ostatecznej inter-
wencji Boga” (15), wszystkie Jego obietnice osiggnely swoje ,,tak” (2 Kor 1,20).
W ten sposob obietnica zostata potwierdzona i rozciggnigta na wszystkich, juz
nie tylko na Narod Wybrany. Zmartwychwstanie Pana jest ,,ostateczng i uniwer-
salng obietnice nowego stworzenia wszystkich rzeczy” (Moltmann 2006, 44).
Jednak obietnica zrealizowata si¢ w petni tylko dla Jezusa Chrystusa, pozostajac
nadal obietnicg dla wszystkich innych ludzi i $wiata, wskazujac na ostateczne
spetnienie podczas Paruzji. Zycie, pokonujace $mieré, potwierdzilo, ze Boza
obietnica nie ma zadnych warunkéw i uprzednich zatozen. Jej zrodlem jest bo-
wiem Boég zdolny stwarzaé, dlatego ,,idee creatio ex nihilo 1 resurrectio mortu-
orum wyznaczaja eschatologiczne krance wiary w obietnice” (Moltmann 1969,
190-91).

Obietnica Boza laczy ze sobg przesztos¢, terazniejszos¢ i przysztos¢. Prze-
szto$¢, poniewaz juz zostata zlozona. Terazniejszo$¢, gdyz utrwalona w Pi§mie
Swietym i przekazywana w Tradycji dociera do naszego ,.dzisiaj”, stajac sic
obietnicg dla nas. Przyszlo$¢ — poniewaz ja zapowiada. ,,Wiara, ktorg przyjmu-
jemy od Boga jako dar nadprzyrodzony, jawi si¢ jako $wiatto na drodze, wska-
zujace kierunek naszej wedrowki w czasie. Z jednej strony pochodzi ona z prze-
sztosci, jest Swiatlem pamieci o Zatozycielu, o zyciu Jezusa, gdzie objawila si¢
Jego w petni wiarygodna mito$¢, zdolna zwyciezy¢ §mier¢. Lecz jednoczesnie, ze
wzgledu na to, ze Chrystus zmartwychwstat i przeprowadza nas poza prog $mier-
ci, wiara jest $wiatlem bijacym z przysztosci, ktore otwiera przed nami wielkie
horyzonty i kieruje nas poza nasze odosobnione «ja» ku szerokiej komunii”
(LF 4). Dlatego wiara w Boze obietnice jest ,,zawsze aktem pamigci”’. Pamigé
o przesztosci staje si¢ memoria futuri (9). Moltmann ujat to tak: ,,Bez Memoria
Passionis nie ma chrzescijanskiej Meditatio vitae futurae” (Moltmann 2006, 45).

Przysztosci obiecanej przez Boga nie da si¢ przewidzie¢, a tym bardziej
zaplanowac jej szczegdtow. Jest prawdziwym novum. Chrzescijanie ,,majg przy-
szto$¢: nie wiedzg dokladnie, co ich czeka, ale og6lnie wiedza, ze ich Zycie nie
konczy si¢ pustkg” (SS 2). Majg swiadomos¢é, ze w swej istocie bedzie przy-
sztoscig Chrystusa, w ktorej na mocy daru Bozego beda mieli swoj udzial (Molt-
mann 1969, 187-88; RE)°.

Bog w swej obietnicy wychodzi nam naprzeciw, bardziej niz my idziemy ku
Niemu, probujac tg obietnicg zy¢. Dlatego przyszios¢ ma Jego oblicze i jest

6 Kiedy mowimy «powtdrne przyj$cie Chrystusa», wowczas terazniejszo$¢ wydaje si¢ pusta
i pozostaje nam jedynie czeka¢ na ten odlegly dzien. Kiedy jednak mowimy: «przysziosc
Chrystusay, wtedy Chrystus juz teraz pojmowany jest jako przychodzacy i na mocy nadziei
poktadanej w Nim otwieramy juz dzi§ wszystkie nasze zmysty na dos§wiadczenie Jego przyjscia.
Przysztos¢ Chrystusa oznacza dla nas przysztos$é, ktora juz teraz staje si¢ terazniejszoscig, nie
przestajac jednak by¢ przysztoscia” (Moltmann 2006, 35-36).
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catkowicie Jego darem (Go6zdz 2006, 23). Moltmann okresla ja mianem lacin-
skiego adventus (gr. mapovoio, niem. Zukunft); (Moltmann 1995, 240-42; Molt-
mann 2006, 35, 59), K. Rahner natomiast pojgciem ,,przyszios¢ absolutna” (niem.
Die absolute Zukunft); (Rahner 1967, 559—60; Rahner 1970, 522-23).

Adventus, ,,przyszto$¢ absolutna” jest czyms$ innym niz przysztos¢ okreslana
przez teologa protestanckiego jako tacinskie futurum (Moltmann 1995, 240—43),
a katolickiego jako ,przysztos¢ wewnatrzs§wiatowa” (niem. Die innerweltiliche
Zukunft) (Rahner 1970, 523-25). Futurum, ,,przyszto$§¢ wewnatrzswiatowa” jest
wynikiem przewidywania, obliczania, projektowania, wysitku i dziatania czlo-
wieka. Jest owocem wyciagania wnioskow z przesztosci oraz wykorzystywania
mozliwos$ci zawartych w terazniejszosci. Futurum jest zawsze niepewna, a nawet
moze pozosta¢ jedynie mrzonka. Nie mozna bowiem wszystkiego przewidziec,
a zakres dziatania czlowieka jest zawsze ograniczony. Nieprzewidywalnos¢ wy-
nika przede wszystkim z wolno$ci ludzkiej i braku pelnej wiedzy na temat
mozliwos$ci zawartych w terazniejszo$ci. Owa nieprzewidywalnos$¢ sprawia, ze
kazda forma przysztosci wydaje si¢ by¢ nie definitywna a tymczasowa, prowi-
zoryczna (Rahner 1967, 557-59; Moltmann 1995, 240—44). Obnaza w ten sposob
prowizoryczno$¢ naszych wyobrazen o nie;j.

Ma to konsekwencje dla jezyka, ktorym chcielibySmy moéwi¢ o ostatecznym
spetnieniu obietnicy. W swej istocie polega ono na uwolnieniu zycia od $mierci.
Zatem jest to jezyk eschatologii. Tak kiedys, jak i dzi$, musimy postugiwaé si¢
obrazami zaczerpnictymi z naszego doswiadczenia. Dlatego jezyk wyrazajacy
definitywng przysztos¢ musi respektowaé zasady przedstawione przez Kongre-
gacj¢ Nauki Wiary w 1979 r. Kongregacja przypomina: ,,Jesli chodzi o sytuacj¢
cztowieka po $mierci, nalezy przestrzec przed niebezpieczenstwem wyobrazen
fantazyjnych i zbyt dowolnych, poniewaz taka przesada staje si¢ w duzej mierze
przyczyna trudnosci, na jakie czegsto napotyka wiara chrzescijanska. Obrazy uzy-
te w Pismie Swietym nalezy jednak uszanowaé. Trzeba koniecznie przyjaé ich
glteboki sens, unikajac ryzyka nadmiernego ztagodzenia, ktore czgsto jest rowno-
znaczne z pozbawieniem istotnych tresci, wyrazanym przez te obrazy.

Ani Pismo Swigte, ani teologowie nie rzucaja wystarczajacego $wiatla, by
mozna bylo w pelni opisa¢ przyszte zycie po $mierci. Chrzescijanin powinien
mocno przyja¢ dwa istotne punkty. Z jednej strony powinien wierzy¢ w zasadni-
czg ciaglosé, jaka zachodzi dzieki mocy Ducha Swigtego miedzy obecnym zy-
ciem w Chrystusie i zyciem przysztym (mito$¢ jest prawem Krélestwa Bozego
1 wlasnie nasza mito$¢ tu, na ziemi, bedzie miarg naszego uczestnictwa w chwale
Nieba). Z drugiej natomiast strony chrzescijanin powinien dobrze zrozumiec¢, ze
istnieje wielka réznica migedzy zyciem obecnym i przysztym, poniewaz ekonomia
wiary ustapi ekonomii pelnego $wiatta: bedziemy razem z Chrystusem i «ujrzymy
Boga» (por. 1 J 3,2). Na tych obietnicach i przedziwnych misteriach opiera si¢
W sposob istotny nasza nadzieja” (RE).
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Jednak wiasnie w tej szeroko pojetej prowizorycznosci paradoksalnie ujaw-
nia si¢ przeczucie, pragnienie przyszto$ci innej, ostatecznej, petnej, absolutnej —
adventus (Rahner 1967, 557-59; Moltmann 1995, 240-44). Jest tak nie tylko
wtedy, kiedy wysitek cztowieka nie przynosi przewidywanych rezultatow, a plany
zostajg pokrzyzowane. Dzieje si¢ tak rowniez w sytuacjach, w ktorych, co praw-
da przyszto$¢ zaprojektowana przez cztowieka zostaje osiagnieta, lecz nie spetnia
poktadanych w niej nadziei. Gdy oczekiwana przyszios¢ staje si¢ terazniejszos-
cig, ktéra rozczarowuje, poniewaz obietnica szczgscia nie realizuje sig. W tym
miejscu otwierajg si¢ dwie drogi. Albo ku poszukiwaniu kolejnych, tymczaso-
wych realizacji obietnicy ludzkiej, albo ku uchwyceniu si¢ obietnicy wigkszej
i niezawodnej. Owo uchwycenie si¢ w praktyce realizowane jest poprzez zycie
Boza obietnica.

3. ZYCIE BOZA OBIETNICA

Obietnica Boza nie determinuje przysziosci na ksztatt przepowiedni Kasan-
dry (Moltmann 1969, 93). Jest wezwaniem do dobrowolnego wyruszenia w droge
ku jej spetnieniu. Mozna na nig odpowiedzie¢ jedynie wolnym aktem wiary,
ufnym powierzeniu swojego losu w rece Boga na wzor Abrahama (LF 9-10).

W ten sposéb obietnica wigcza w krag swojego oddziatywania terazniejszos¢,
dynamizujac zycie. Dociera bowiem do czlowieka zawsze w jakim$ konkretnym
,,dzisiaj”, przypominajac, ze Bog obietnicy jest obecny, dzieli ludzki los, ,,staje
si¢ towarzyszem drogi i niedoli swojego ludu na obczyznie tego §wiata” i prowa-
dzi w pielgrzymce ku obiecanej przysztosci (Moltmann 2006, 4445, 126-28).
Dlatego wiara przemienia terazniejszos¢. Obiecana przyszto$¢ nie jest oderwana
od obecnego zycia. W realny sposob nastepuje zetknigcie si¢ terazniejszosci
i przyszto$ci. Pewnos¢, dzigki wierze, ze ta przysztos¢ istnieje, zmienia ,,dzisiaj”
cztowieka nie tylko dlatego, ze wie, w jakim kierunku ma i$¢, ale takze dlatego,
ze uzdalnia go, daje sit¢ do podejmowania odpowiednich decyzji. Wiara ,,juz
teraz daje nam co$ z samej oczekiwanej rzeczywistosci, a obecna rzeczywisto$¢
stanowi dla nas «dowod» rzeczy, ktorych jeszcze nie widzimy. Wlacza przysz-
1o$¢ w obecny czas do tego stopnia, ze nie jest ona juz czystym «jeszcze nie»”
(SS7.

Boza obietnica w szczegdlny sposob wplywa na zycie wierzacego w momen-
tach, gdy wydaje si¢ nie spelnia¢, gdy miedzy Bozym stowem a przezywanymi
faktami pojawia si¢ rozdzwigk. Trzymanie si¢ wtedy stowa danego przez Boga
staje si¢ proba, trudem i wysitkiem wiary. W takich sytuacjach objawia si¢
kolejna cecha Bozej obietnicy, a mianowicie jej konstytutywny zwigzek z wiarg
czlowieka. Stowo wypowiadane przez Boga moze zosta¢ uznane za obietnice
tylko wtedy, gdy si¢ wierzy w Boga, ktory dziala w historii. Wida¢ to na przy-
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ktadzie dziejow Izraela. Spogladajac ,,okiem wiary” na fakty z przesztosci i wy-
darzenia terazniejsze, Naréd Wybrany dochodzil stopniowo do przekonania, ze
istnieje pomiedzy nimi zwigzek §wiadczacy o wiernosci Boga. Izraelici przeko-
nywali si¢, ze to, co zostaje przez Niego zapowiedziane, jest takze realizowane.
W ten sposob wierno$¢ Boga stata si¢ elementem, ktory Boze stowo widziane
w perspektywie przysztosci, przeksztatcalt w obietnice. Boza wierno$¢ w przesz-
foéci 1 w terazniejszosci obiecywala Jego wierno$§¢ w przysztosci (Moltmann
1969, 104-8).

Odczytywanie wiernos$ci Boga Jego stowu wiaze si¢ z pokonywaniem pokusy
niewiary sktaniajacej do siggniecia po przelotng pociechg¢ i tymczasowe poczucie
komfortu (Franciszek 2017). Trzeba bowiem zgodzi¢ si¢ na brak jasnego widze-
nia i doswiadczania Bozego dzialania w imi¢ szacunku dla misterium. Bog wy-
pelnia obietnice w sposob 1 w czasie, ktore sam uzna za stosowne (LF 13, 29).

Pozorne niespelnianie si¢ obietnicy harmonizuje z zasada zycia wiarg nazwa-
ng ,,Prawem Incognito” (Ratzinger 2017, 206—7). Wyraza ono prawde o catkowi-
tej innosci Boga, ktory czgsto przychodzi sub contrario — w przeciwienstwie
swojej wielkosci (Ratzinger 2017, 206; Moltmann 1969, 194). Krzyz Chrystusa
jest szczytem tego ukrycia i paradoksu, ktoérego wczesniej doswiadczyt juz Izrael
kroczacy za Bogiem obietnicy ku Ziemi Obiecanej. Bog objawiajac sig, jedno-
cze$nie ukrywa si¢ za swojg obietnica.

Biblijne $wiadectwa dokumentuja owo zmaganie ludzi zyjacych Boza obiet-
nicg. Wystarczy przypomnie¢ ,,probe ogniowa” Abraham skladajacego ofiare
z syna lIzaaka (Rdz 22,1-19; Hbr 11,17-19) lub wiar¢ pierwotnego Kos$ciota
oczekujacego na opodzniajgca si¢ Paruzje (1 Tes 4,13—18; 1 Kor 15,12-34). Jed-
nak dzigki zaufaniu Bogu obietnicy, ktdry wskrzesza umartych (Hbr 11,19) po-
stawg wobec prob wiary nie byto zwatpienie, ale reinterpretowanie Bozej obiet-
nicy. Brak realizacji tego, co Bog obiecatl, powodowal wzrost §wiadomosci
natury obietnicy. Poniewaz jej dawca jest nie cztowiek, lecz sam Stworca, dla-
tego jej spelnienie przekracza kazda jego form¢ w ramach ziemskiej historii
zbawienia. To, co moglto wydawa¢ si¢ kolejnymi ,,niepetnymi spelnieniami”
obietnicy, bylo traktowane jako jej objasnienie, potwierdzenie i poszerzenie.
Im byto bardziej spektakularne, tym mocniej wzrastato przekonanie o wielkosci
obiecanego daru, ktorym ostatecznie jest sam Bog (Moltmann 1969, 94-95).

W ten sposob realizowato si¢ tzw. ,,prawo nadmiaru”, ktorym rzadzi si¢ wiara
(Ratzinger 2017, 207-11). ,,Obfitos¢ ponad miarg jest zarazem wlasciwa pod-
stawg 1 formg historii zbawienia, ktora ostatecznie jest zdarzeniem zapierajagcym
dech, mianowicie ze Bog, w niepojetej, wspaniatomyslnej rozrzutnosci, nie tylko
wszech$wiat, ale i samego siebie wydat, aby ten pylek, jakim jest cztowiek,
doprowadzi¢ do zbawienia” (211). Dlatego Boze obietnice sa zawsze slowem
zwiastujagcym nadmiar, ktory nie moze pomiesci¢ si¢ w ziemskich miarach.
Oznacza to, ze obietnica realizuje si¢ w historii tylko prowizorycznie.
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Prowizoryczno$¢ nie oznacza tymczasowosci w rozumieniu wspolczesnej
kultury, ktérej synonimem jest ulotno$¢. Prowizoryczno$¢ obietnicy wyjasnia
znaczenie tacinskiego provideo, ere, (zobaczy¢, dostrzegaé co$ przed sobg;
Pienkos 1996, 342; Kopalinski 2000, 412). Wierzacy w Boga obietnicy podazaja
poprzez kolejne formy jej realizacji, patrzac naprzod, swiadomie oczekujac jej
ostatecznego spetnienia w przysztosci. Kazdy fakt, ktory w historii jest realizacja
prowizoryczng obietnicy, jest jednocze$nie jej nowym sformutowaniem, ktore
zapowiada kolejng realizacj¢ prowizoryczng, az do momentu definitywnego spet-
nienia. Mozliwo$¢ bezpiecznego podazania naprzod okresla zasada ,,definityw-
nos$ci i nadziei” (Ratzinger 2017, 211-14). Zgodnie z nig ,,w Chrystusie [...]
nieodwotalnie rozpoczeta si¢ prawdziwa przyszto$¢ cztowieka i chociaz jest
przyszloscia, jest jednak juz dokonana, jest czescig naszej terazniejszos$ci”
(211). W Nim potwierdza si¢ nieodwotalnos¢ Bozej obietnicy co do przysziosci
cztowieka i $wiata.

Wplywa to decydujaco na sposob zycia wierzacego. Cel zycia jest juz znany,
ale ,,nie jest sztywna granica, tylko otwarta przestrzenia”. Dlatego wierzacy
chrzescijanin nie musi kreci¢ si¢ wokot ciggle zmieniajacego swoja postac ,,dzi-
siaj”, ale jest przekonany, ze dzigki Zyciu Boza obietnica jego historia postepuje
naprzdd, w znanym, ustalonym kierunku (212-13). Terazniejszos$¢ jest nieustan-
nie przesuwajacym si¢ frontem czasu podazajacym ku wedrujagcemu horyzontowi
wyznaczanemu przez obietnice. Dlatego chociaz ,,tu i teraz” jest bardzo wazne,
jednak nie mozna w nim zamieszkac na stale (Moltmann 1969, 98).

Dwa powyzsze, odmienne sposoby rozumienia prowizorycznosci zycia (tym-
czasowos¢ 1 patrzenie naprzod) wyrazajg si¢ w dwoch réznych postawach: turys-
ty i pielgrzyma. Turysta zyje powierzchownie, nie zastanawia si¢ nad celem
drogi, a jedynie nastawiony jest na przezywanie ulotnych do§wiadczen, ,,utrwa-
lanych za pomoca selfie”. Pielgrzym natomiast rozumie zycie jako droge do celu,
swiadomie i powaznie przezywajac kolejne jej odcinki jako etapy zdobywania
szczescia ostatecznego (Franciszek 2024, 3; Sproncel 126-34).

Pielgrzym zyjacy obietnica osiagnigcia celu podlega zasadzie ,,Prymatu
otrzymywania i chrze$cijanskiej pozytywnosci” (Ratzinger 2017, 214-16). Zgod-
nie z nig wazniejsze jest przyjmowanie Bozego daru niz wlasne dziatanie. Uzy-
wajac okreslen Moltmanna i Rahnera mozna méwi¢ o prymacie adventus/przy-
szto$ci absolutnej nad futurum/przysztoscig wewnatrz§wiatowa. Boza obietnica
jest niezastuzona. Jest wyrazem Bozej mitosci. ,,Nie mozna jej «zrobi¢» samemu,
bez drugiego; trzeba na nia czekaé, pozwoli¢ dac¢ ja sobie. I mozna si¢ stac
catkowicie cztowiekiem tylko przez to, ze si¢ zostanie pokochanym, ze si¢ po-
zwoli pokochaé” (215). Zycie wedhug tej zasady wiary nie polega na zatoZeniu
rak i porzuceniu wszelkiego dziatania. ,,Przeciwnie: umozliwia nam, przy zacho-
waniu odpowiedzialno$ci, a zarazem swobody, zajmowanie si¢ sprawami tego
$wiata i oddanie ich w stuzbe wyzwalajacej milosci”. Zycie Boza obietnicg jest
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przyjmowaniem z zewnatrz siebie stowa, ktore wyzwala. Czlowiek moze zy¢
1 pracowa¢ spokojniej, odprezony i w ,,swobodzie, jaka przystoi temu, co nie
jest ostateczne” (216).

Taka wiara posiada rys rewolucyjnosci, poniewaz przeciwstawia si¢ rzeczy-
wistosci naznaczonej grzechem, kulturze tymczasowosci. (Moltmann 1969, 204;
Franciszek 2013e). Jest wezwaniem do przemiany istniejacej sytuacji sitg nadziei
na ostateczne spelnienie si¢ Bozej obietnicy. W swoich radykalnych formach
przybierata ksztalt nieakceptowalnych teologii rewolucyjnych i wyzwolenia, kto-
re jednak nie przekreslity wartosci teologii nadziei (Ratzinger 2005, 64—65;
Ratzinger 2014, 77-78; Gibellini 2007, 316-20). Nadzieja jest bowiem ,,konklu-
zja wiary” (G6zdz 2006, 22). Co wigcej: ,,Wiara jest nadzieja”. Kto wierzy
w Boza obietnice wspanialej przysztosci, ten ma przed soba otwarty horyzont,
posiada przestrzen do zycia. Bowiem ,,tylko wtedy, gdy przyszto$¢ jest pewna
jako rzeczywisto$¢ pozytywna, mozna zy¢é w terazniejszosci” (SS 2).

ZAKONCZENIE

Sukces rozprzestrzeniajacej si¢ kultury tymczasowosci ma swoje zrodto w pro-
pagowaniu tatwego i szybkiego szczgécie bez zobowigzan przy maksymalnym
doznaniu przyjemnosci. Tego rodzaju propozycja trafia na podatny grunt, szczegodl-
nie u ludzi mtodych, poniewaz cztowiek z natury posiada pragnienie udanego zycia.
Aby je osiagnaé, jest sklonny zaufaé¢ temu, kto zlozy obietnice maksymalnego
szczedcia przy minimalnym wysitku. Jednak samo zycie ujawnia oszustwo takich
tanich zapewnien. ,,Kto doswiadczyl powiewu przyszlosci, ten pozostaje niespokoj-
ny, przynaglony, pytajacy i szukajacy czego$ poza wszelkim do§wiadczeniem spet-
nienia, a ono przybiera w jego ustach smak smutku” (Moltmann 1969, 94).

Aby zy¢ Boza obietnica w kulturze tymczasowosci, trzeba t¢ obietnice wcigz
na nowo oglaszac¢ i dostrzegac jej prowizoryczne formy realizacji, poprawnie jej
interpretujac. Kryterium interpretacji stanowia punkty state wiary, czyli orzecze-
nia definitywne Kosciota (symbole wiary i dogmaty), ktére ostatecznie zakorze-
nione s3 w definitywnosci Bozej obietnicy (Ratzinger 2017, 214). Dzi¢ki temu,
ze Boza obietnica jest nieodwotalna, wierzacy moze zaangazowac si¢ W swoje
zycie, podejmujac decyzje nieprowizoryczne. Dzigki krzyzowaniu si¢ w jego
$wiadomos$ci wspominania przesztosci i patrzenia w przyszto$¢ moze nadawaé
odpowiedzialny ksztalt terazniejszosci. Definitywne decyzje nie blokujg cztowie-
ka, ale uwalniajg go od btgkania si¢ w ,,fikcji wiecznej mtodosci” polegajacej na
przekonaniu, ze wszystko zawsze moze by¢ odwolane i zmienione bez konsek-
wencji. Pozwala mie¢ nadziej¢ na pozytywna przysztos¢ (214).

Obrazem nadziei sg narodziny, dzigki ktéorym na $wiecie pojawia si¢ nowe
zycie. Nadzieja chrzescijanska jest bowiem skierowana nie do czego$ nieokre-



www.czasopisma.pan.pl P@N www.journals.pan.pl
<D
S~

WIARA JAKO ZYCIE BOZA OBIETNICA W EPOCE KULTURY TYMCZASOWOSCI 113

slonego, ale do petni zycia. Chrystus umierajac i zmartwychwstajac, potwierdzit
Boza obietnice nowego poczatku tam, gdzie po ludzku wszystko wydawato si¢
skonczone (Moltmann 2004, 44—62; Moltmann 2006, 48, 54).

Boza obietnica dotyczy jednocze$nie kazdego z osobna jak i wszystkich
razem. Jest wyrazem Bozego bycia ,,dla” cztowieka uzdalniajacego do zycia
w dojrzatych relacjach miedzyludzkich. Dlatego wiara jako Zycie obietnicag Boza
przeciwdziala niszczacej sile kultury tymczasowos$ci promujacej skrajny indywi-
dualizm. Sprawia, ze egzystencja rozcztonkowana staje si¢ coraz bardziej spdjna.
Kto zyje Boza obietnicg dla cztowieka, ten staje si¢ zdolny do zycia dla Boga
i dla innych, realizujac w ten sposéb zasady nazwane przez Ratzingera: ,,Jed-
nostka i calo$¢” oraz ,,Zasada «dla»” (Ratzinger 2017, 198-205).

Wiara jako zycie obietnica Boza ,nie jest ucieczka dla ludzi mato odwaz-
nych” (LF 53), lecz pokornym wychodzeniem poza wlasne plany i strategie
dziatania, poza futurum, moca zaufania Bogu (14). Jest przeciwienstwem zycia
tanimi obietnicami tymczasowego szczg¢écia. Wérod wciaz zmieniajacej si¢ te-
razniejszosci pozwala zachowa¢ wilasciwy kierunek. ,,W oczekiwaniu na przy-
chodzacego Chrystusa zbieramy codzienne do$wiadczenia zyciowe: czekamy
i spieszymy si¢, mamy nadziej¢ i wiele znosimy, modlimy si¢ i czuwamy, po-
niewaz wiemy, ze kazdego ranka, kazdego nowego dnia jesteSmy oczekiwani,
i kiedy umrzemy, Jezus bedzie stat na drugim brzegu i oczekiwal nas, zapraszajac
do udzialu w zyciu wiecznym” (Moltmann 2006, 34).

WIARA JAKO ZYCIE BOZA OBIETNICA
W EPOCE KULTURY TYMCZASOWOSCI

Abstrakt

Tekst jest przyczynkiem do rozwazan na temat wiary chrze$cijanskiej prezentowa-
nym z okazji 1700 rocznicy zwotania Soboru Nicejskiego (325). Celem artykulu jest
przedstawienie obietnicy Bozej jako treSci wiary zdolnej zdynamizowaé zycie wierza-
cych w Chrystusa w epoce wspotczesnej. Charakteryzuje kulture tymczasowosci oraz
teologi¢ obietnicy Bozej. Odnosi si¢ glownie do nauczania papieza Franciszka, Josepha
Ratzingera i Jiirgena Moltmanna. Na podstawie teologicznej analizy tak ujetego kontek-
stu wiary oraz jej tresci autor formutuje szczegotowe zasady zycia obietnica Boza. Syn-
teza wnioskdw poszczegolnych etapow refleksji pozwala na sformutowanie konkluzji.
Zycie Bozg obietnicg dzisiaj scala egzystencje zagrozona indywidualizmem oraz brakiem
integracji przeszlosci, terazniejszosci 1 przysztosci. Odnawia zatem nadziej¢ chrzescijan-
ska jednostek i wspolnot.

Stowa kluczowe: kultura tymczasowosci, Boza obietnica, wiara, nadzieja, zycie,
przysztose.
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FAITH AS LIVING GOD’S PROMIS
IN THE CONTEMPORARY CULTURE OF TEMPORARINESS

Abstract

This text is a contribution to the reflections on the Christian faith, presented on the
occasion of the 1700th anniversary of the Council of Nicaea (325 CE). The aim of the
paper is to expound the promise of God as the content of the Christian faith that can
dynamize the lives of believers in the modern era. It characterizes the culture of tempor-
ariness and the theology of the promise of God, referring mainly to the teachings of Pope
Francis, Joseph Ratzinger and Jiirgen Moltmann. Based on theological analyses of the
Christian faith, its context and content, detailed principles of living the promise of
God have been formulated. Particular stages of the reflection have been synthesized to
formulate final conclusions. Living the promise of God today unites human existence
threatened by individualism and the lack of integration of the past, present and future.
Consequently, it renews the Christian hope shared by individuals and communities.

Keywords: culture of temporariness, God’s promise, faith, hope, life, future.

GLAUBE ALS LEBEN MIT DER GOTTLICHEN VERHEISSUNG
IM ZEITALTER DER KULTUR DER VORLAUFIGKEIT

Abstrakt

Der Text ist ein Beitrag zu Uberlegungen iiber den christlichen Glauben, der an-
lasslich des 1700. Jahrestags der Einberufung des Konzils von Nicéda (325) prasentiert
wird. Ziel des Artikels ist es, die gottliche VerheiBung als Inhalt des Glaubens darzu-
stellen, der in der Lage ist, das Leben der an Christus Glaubenden in der heutigen Zeit zu
dynamisieren. Er charakterisiert die Kultur der Vorldufigkeit und die Theologie der
gottlichen Verheilung. Er bezieht sich hauptséchlich auf die Lehre von Papst Franziskus,
Joseph Ratzinger und Jiirgen Moltmann. Auf der Grundlage einer theologischen Analyse
des so verstandenen Kontextes des Glaubens und seines Inhalts formuliert der Autor
detaillierte Prinzipien fiir das Leben mit der gottlichen VerheiBung. Die Synthese der
Schlussfolgerungen der einzelnen Reflexionsphasen ermoglicht die Formulierung von
Schlussfolgerungen. Das Leben mit der gottlichen Verheiflung heute integriert eine Exi-
stenz, die durch Individualismus und mangelnde Integration von Vergangenheit, Gegen-
wart und Zukunft bedroht ist. Es erneuert daher die christliche Hoffnung fiir
Einzelpersonen und Gemeinschaften.

Schliisselwdrter: Kultur der Vorldufigkeit, gottliche VerheiBung, Glaube,
Hoffnung, Leben, Zukunft.
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