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The Thanatology of Ivan Shmelyov’s Novel The Favorable Year of the Lord.
Within the Realm of Hesychasm Influence

ABSTRACT: The purpose of this article is to hint at an important theme in the émigré works of Ivan Shmelyov, namely
the problem of death. The novel The Favorable Year of the Lord (Jlemo I'ocnoowne), written in Paris between 1927 and
1948, was basically used as research material. As a landmark for unveiling the function of the thanatological issues in
this work, which does not lend itself to a clear genre qualification, we have employed the sketch Old Valaam, published
in 1935. In our analysis we will refer to the discourse of synergetic anthropology which, in our opinion, opens up a new
perspective in the interpretation of Ivan Shmelyov’s legacy. In order to establish a baseline for the analysis of the novel,
at the outset it was explained how the hermeneutics of Hesychasm treats the subject of death. The chronotope of the
work was then characterized and the origin of the title explained. An important role in determining the role of death in
the novel is played by the spiritual guide and confidant of the main character — Gorkin. He is the personification of
Orthodox piety referring to a certain type of holiness, which has its prototype in biblical figures and the hagiographic
figure of St. Sergius of Radonezh. Based on the analysis, it was determined that despite occasional symptoms of
Hesychasm direct influence, the indirect influence of this tradition through liturgical practice is revealed.
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Celem tego artykutu jest zasygnalizowanie waznego watku w tworczos$ci emigracyjnej
Iwana Szmielowa, jakim jest problem $mierci. Za materiatl badawczy postuzyta zasadni-
czo powiesé Rok laskawosci Pana (Jlemo I'ocnoome)', napisana w Paryzu w okresie

! Jakkolwiek w polskim dyskursie slawistycznym tytut ten funkcjonuje jako ,,Rok Panski”, niemniej
jednak uznali$my, ze w ramach tego artykutu bardziej przystajacy jest tytul odnoszacy si¢ do perykopy
ewangelicznej Lk 4,16-22 w przekladzie: Swieta Ewangelia, Warszawska Metropolia Prawostawna, War-
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pomigdzy 1927 i 1948 r. Jako punkt orientacyjny dla odstonigcia funkcji problematyki
tanatologicznej w utworze niepoddajacym si¢ jednoznacznej kwalifikacji gatunkowej
wykorzystaliSmy wydany w 1935 r. szkic Stary Wataam (Cmapwiii Banaam).

Wsrod wspotczesnie rozwijajacych sie metodologii, ktore z powodzeniem stosowa-
ne sg w badaniach nad tego rodzaju proza, na szczegodlng uwage zastuguja emigranto-
logia® oraz studia pamigci®. Uzywane m.in. w badaniach emigrantologicznych pojecie
Htraumy” w odniesieniu do przedstawiciela pierwszej fali porewolucyjnej emigracji
bedzie miato pelne zastosowanie. Badania prozy I. Szmielowa pod takim katem sa
prowadzone i przynosza efekty®. Podobnie wyrazanie uczucia nostalgii, problematyka
autobiografizmu, refleksja historiozoficzna i przewartosciowania w obliczu osobistych
dramatow 1 katastrof dziejowych inspiruja do studiow pod katem kategorii pamigci
w literaturze.

W podjetym opracowaniu odwolamy si¢ do dyskursu antropologii synergijnej”,
ktora, naszym zdaniem, otwiera nowa perspektywe w interpretacji spuscizny Iwana
Szmielowa. O przestankach sklaniajacych do rozpatrywania jego prozy (okreslanej
przez Monike Sidor mianem ,teologii literackiej”®) w kluczu wpltywu hezychazmu
pisano juz w artykule na temat roli Wataamu w biografii tworczej autora zapiskow
z pielgrzymki na ,,Athos Péocy”’. Sposob ujecia tematu $mierci w okresie emigra-
cyjnym neorealisty potwierdza tamte intuicje, podsuwajac materiat badawczy. Zanim
jednak przejdziemy do konkretnych obrazéow literackich, niezbedne jest ogodlne wy-
jasnienie, w jaki sposéb hermeneutyka hezychazmu traktuje temat $Smierci. W ten
sposob zaznaczony zostanie punkt odniesienia dla podjetej analizy.

Opierajac si¢ na badaniach Instytutu Antropologii Synergijnej® nad catosciowo
rozpatrywang literaturg hezychazmu (od 4 wieku n.e. do czasow wspotczesnych) zre-
konstruowano uniwersalny schemat procesu duchowego. Mozna go ujmowac¢ w postaci
pieciu kluczowych dziatow: od Sytuacji wyjsciowej (grzechu—grzesznosci), poprzez
trzy etapy, w ktorych w ascecie dokonuje si¢ przemiana duchowa (Ustosunkowanie,

szawa 2015. Podobnie w angielskiej wersji tytulu wykorzystaliémy rozszerzone ttumaczenie Biblii Am-
plified Bible, Luke 4 Amplified Bible (20.04.2025). O znaczeniu tytutu — zob. ponize;j.

2 Por. L. Suchanek, Czlowiek w traumie. Emigrantologia na przykladzie emigracji rosyjskiej XX
wieku, ,,Ethos. Kwartalnik Instytutu Jana Pawta II KUL” 2009, nr 3/4, s. 230-244.

3 Zob. S. Poiti¢, The Meaning of Memory in Bunin and Hippius, “Literatira” 2021, vol. 63 (2),
pp- 41-53.

4 Por. np. O. @enoros, A. lllenemosa, Oxposasnennas Poccus c dpyzozo bepeza: 0goemupue 6 snonee
Usana lmenesa «Connye mépmenixy, ,,Emigrantologia Stowian” 2015, vol. 1 s. 53-61.

5 Zob. C. Xopyxnit, Heuxacmekas ouanexmuka cmepmu, [B:] 006 _Horuzhy Dialektika Smerti.doc,
[B:] live.com (04.03.2025); idem, Ilcuxonocus épam rax épama memancuxonozuu, [B:] 032 _Horuzhy V-
rata.doc, [B:] live.com (04.03.2025).

® Por. M. Sidor, Rosja i jej duchowosé: proza ,,pierwszej fali” emigracji rosyjskiej, Lublin 2008,
s. 33.

7 Zob. J. Kuffel, Literatura w kregu wplywu hezychazmu: Walaam w prozie Nikolaja Leskowa i Iwana
Szmielowa, ,,Kultura Stowian” 2023, nr 19, s. 27-38.

8 Zob. Mucruryr CunepruiiHoit Anrpomnonoru, [B:] synergia-isa.ru (04.03.2025).


https://fbc.pionier.net.pl/search/query?q=dc_relation%3A%22Ethos+%3A+kwartalnik+Instytutu+Jana+Paw%C5%82a+II+KUL.+0860-8024.+R.+22%2C+nr+3%2F4+%282009%29%2C+s.+230-244%22
https://synergia-isa.ru/lib/download/lib/006_Horuzhy_Dialektika_Smerti.doc
https://synergia-isa.ru/lib/download/lib/032_Horuzhy_Vrata.doc
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Praksis, Theoria), po wstepowanie w otwarty (na wieczno$¢) etap Eschatologii, bedacy
nowym modusem istnienia (§wigtos¢, zbawienie).

Jesli chodzi o gléwne etapy procesu duchowego — rozpigte pomigdzy stanem wyj-
sciowym i perspektywa telosu — to ich zawarto$¢ ujmowana jest (symbolizowana) przez
nastepujace pojecia: pokuta; asceza, czyli dzialanie duchowe (umyshu); wspotpraca
z taska (synergia); hezychia, czyli stan integracji i wyciszenia; theosis (przebdstwienie),
Mito$é¢®. W ujeciu Tradycji'® mistyczno-ascetycznej, o ktérej mowa, na ten trzyczeécio-
wy proces nakladaja si¢ dwa stopnie modlitwy hezychastycznej. Pierwszy ma bardziej
»czynny” charakter, tzn. dzialanie czlowieka — energie ludzkie wychodza na plan
pierwszy. Drugi stopien nazywany theorig lub kontemplacja charakteryzuje si¢ wigksza
,biernoscig” cztowieka i tu zasadniczo dzialaja Boze energie. Te dwa stopnie niejako
taczy wezet hezychii, bo kiedy pierwszy z nich ja ,,0siaga”, to przekroczona zostaje
granica ontologiczna i asceta wstgpuje na stopien drugi (inny modus istnienia).

Tak ogo6lnie ujety proces duchowy rozwijamy nastgpnie w mniejsze jednostki (wez-
ly), ktore zostaty oznaczone pojeciami ze Stownika antropologii hezychazmu'' i opi-
sane w ,,Matrycy Pojeciowej Hezychazmu”'2. W ten sposob uzyskujemy pogladowy
obraz przebiegu (Lancucha) procesu duchowego, ktory zostat ujety w Matryce Strategii
Hezychazmu'?: Dla pogladowego ujecia zjawisk natury duchowej poshugujemy si¢
matrycami, co oczywiscie jest daleko idacych uproszczeniem. W rzeczywistosci bo-
wiem, proces duchowy ma charakter dynamiczny i wielowymiarowy. Siergiej Choruzy
przy jego opisie stosuje dyskurs antropologii synergijnej, w ktorym kluczowym po-
jeciem, podobnie jak w teologii palamizmu, sg energie. Cztowieka i byt rozpatruje si¢
tam jako zestawy badz przejawy energii wchodzacych we wzajemne korelacje, moga
one by¢ zintegrowane, zharmonizowane lub sprzeczne.

Matryca strategii hezychazmu

Grzech-Grzeszno$¢ — Namigtnosci'® — Pokuta — [Asceza-Dziatanie duchowe —
Laska-Synergia-Hezychia] — Przebostwienie —Mitos¢— Swietosé-Zbawienie

° Wielky litere stosujemy na oznaczenie nazw energii Bozych. Te same pojecia pisane malg litera
oznaczaja doskonalosci (energie) ludzkie.

1% Stowo ,, Tradycja” pisane wielka literg oznacza tu realny, duchowy fenomen. W jezyku rosyjskim
taki sens tego poj¢cia mozna odr6zni¢ od tradycji w szerszym, powszechnie stosowanym znaczeniu
(,,Tpamunus’”) — przez stosowanie terminu ,,IIpenanne”. Zob. J. Kuffel, Stowianie wschodni wobec chrzes-
cijanskiej Tradycji w jej podstawowym znaczeniu, [w:] Pamigé serca. Liber amicorum. Tom jubileuszowy
dedykowany Danucie Piwowarskiej, pod red. W. Szczukina, Krakoéw 2008, s. 31-39.

1 Zob. C. Xopyxuil, Ananumuueckusi cnosapes ucuxacmekoii anmpononozuu, [B:] idem, K ¢enome-
Hono2uu ackeswvl, VI3parenbcTBo rymaHuTapHoi nureparypbl, Mocksa 1998, c. 88-143.

12 70b. J. Kuffel, Hezychazm Rusi Moskiewskiej. Metoda interpretacji na podstawie wybranych za-
bytkow literatury przektadowej i oryginalnej, Krakow 2013, s. 43-110.

13 Dokladny opis i prezentacja zastosowania tego narzedzia badawczego zob. ibidem, s. 111-134.

% W ponizszym schemacie tancuch strategiczny (1s) Namigtnosci ujeto w osobna kolumng. W realnym
procesie duchowym naleza one do tancuchéw strategicznych Pokuty i Ascezy, w ktorych toczona jest
walka z nimi.
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Grzech
!

—ls_Namietno$ci — —ls Pokuta — —Is_Asceza— Is_Przebéstwienie
! ! ! ’
Is_Grzesznos¢ ts_Pamig¢ $mierci Is_ Wiernosé Is_Beznamigtno$é
! !

Is_Lakomstwo Is_Strach Bozy Is_Walka Is_Hezychia
! ! l
Is_Pozadliwos¢ 1s_Placz Is_Straz umystu-serca Is_Modlitwa czysta
! ! ! ’
Is_Chciwosé Is_Oczyszczenie Is_Czujnosé ts_Kontemplacja
l ! 'l
ts_Smutek Is_ Wstrzemiezliwosé Is_Modlitwa Jez. Is_Swiatto
! ! ! !
Is_Gniew, Is_Postuszenstwo Is_Hezychia s Mitosé¢
! ! ! ol
Is_Lenistwo Is_Pokora, Is_Beznamigtnosé ts_Swigtosé
! ! ! !
Is_Proznos¢ Is_ Wiernosé¢
!
Is_Pycha
!

Jak widzimy, Pamig¢¢ [o] $mierci jest pierwszym weztem tancucha strategicznego
(1s) Pokuty. Wzbudza ona kolejne wezty: Strach Bozy i Placz prowadzace do Oczy-
szczenia, we Wstrzemiezliwosci 1 Postuszenstwie (starcu). Z nich rodzi si¢ Pokora, a ta
z kolei integruje wszystkie wtadze duchowe w wezet Wiernosci, ktory taczy etap
Pokuty z nastgpnym tancuchem strategicznym Ascezy. Tam bedzie si¢ toczy¢ bez-
wzgledna walka z namigtno$ciami, tj. przejawami energii sprzecznych z cata Strategia
procesu duchowego.

Przy okazji, wyjasnienia wymagaja znaczenia stow ,,Pokuta’ i ,,Asceza”, ktorych
zawarto$¢ semantyczna nie pokrywa si¢ z ta, jaka zwykle jest im przypisywana w za-
chodniej tradycji kulturowo-jgzykowej. Pierwsza — ,,Pokuta” (cs. ITokasuue; gr. Me-
Tévola) w Strategii opisywanej Tradycji otwiera Wrota Duchowe, czyli stanowi waru-
nek i poczatek pierwszego stopnia modlitwy hezychastow. W Matrycy Pojgciowej
Hezychazmu to istotne dla ascetyki pojecie zdefiniowano w sposob nastepujacy:

Dostownie ,,przewarto§ciowanie”, czyli zmiana ukierunkowania umystu i serca. Obe;j-
muje dwa etapy. Pierwszy — doglebne doswiadczenie sytuacji swojego bytu (tj. zestawu
wlasnych energii) jako sprzecznej z jego naturg (stan dewiacji i wewngtrznego zniewo-
lenia) rodzace dyskomfort i intensywne pragnienie przemiany (uzdrowienia). Drugi —
w poglebiajacym si¢ poczuciu utraty czego$ najbardziej istotnego, doznawaniu wyrzu-
tow sumienia i niezadowolenia z siebie — zdecydowane ukierunkowanie woli na podjecie
wysitku odmienienia aktualnej sytuacji i staranie o to, aby wszystkie aspekty wlasnej
egzystencji (calo$¢ psychosomatyczna, energie bytu ludzkiego) byty ukierunkowane na
intensywne pragnienie transformacji w inny, nieznieksztalcony wymiar istnienia, utoz-
samiany z wolnoscig i szczeSciem. Ze stanem tym wiaze si¢ tez odkrywanie wymiaru
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osobowego — w aspekcie negatywnym (jako zdradzonej przez nas mitosci) — i w po-
zytywnym (milosierdzia) jako jedynego sposobu uniknigcia grozacej nam katastrofy.
Nieodtacznym elementem pokuty jest ptacz (skrucha). Pokuta stanowi punkt wyjscia

oraz okresla klimat Ascezy'’.

Znaczenie drugiego kluczowego pojecia ,,Asceza” (cs. [logsur, gr. AGKNo1G) prze-
nosi nas w pelng dynamizmu przestrzen dziafania ascety, ktdre zasadniczo wypetnia
walka duchowa (cs. HeBugumast 6pann) na drodze do Hezychii:

Globalna bytowa strategia ukierunkowana na auto-transformacje, zainspirowana i ukierun-
kowana negatywnym stosunkiem cztowieka do zastanej, wlasnej sytuacji ontologiczne;.
To, czego poszukuje cztowiek — odstaniajg podstawowe elementy ustanowienia, ktore
zostaly okre$lone na poczatkowym etapie procesu duchowego: Zbawienie, Modlitwa i Mi-
tos¢. Upragnionym i poszukiwanym okazuje si¢ osobowy wymiar bytu, ktoérego petnie
posiada jedynie Bog. Praktyczna realizacja dokonuje si¢ przez pokut¢ doprowadzajaca do
stadium beznamigtnosci, ktore stanowi granicg ontologiczng. Poprzez nia nastgpuje prze-
niesienie $wiadomosci i istnienia w nowy wymiar bytu (metanoia). W odmiennym wy-
miarze ontologicznym, charakteryzujacym si¢ inng natura dziatajacych energii,
ustanowienie Ascezy przechodzi transformacje w nowa globalng strategi¢. Celem podej-
mowanego wysitku przezwycigzenia ludzkiej natury jest prawdziwe i kardynalne wznie-
sienie si¢ ponad nig — osiagniccie Przebostwienia. W nim wilasnie Asceza widzi swoje
uzasadnienie i uzyskuje nowa, nadrealng strategi¢ bedacej procesem przemiany ludzkiej
natury w synergii Bozych i ludzkich energii. Asceta (cs. monBmxHHK; aokntc) to ktos, kto
realizuje strategie¢ Ascezy. Na etapie ,,nizszych” stopni ascezy (praksis) polega ona na
wycofaniu si¢ ze $wiata i odrzuceniu powszechnie przyjetego sposobu wartoSciowania
zwiazanego z jego uczestnictwem w upadku. Czesto wigc utozsamia si¢ ascete z mnichem.
Ekskluzywizm Ascezy zwiazany z jej unikalnym, nadnaturalnym charakterem nie zaprze-
cza jej uniwersalizmowi i nieodzownosci dla ludzkiej natury — jest ona realizowana dla
wszystkich i za wszystkich. Jest to swego rodzaju antropologiczne laboratorium, majace
swoja metodologi¢ i prawa, ktorego charakter opisywany jest mianem sztuki. Centralnym
przedmiotem jest do§wiadczenie wewngtrzne, ktore bada si¢ pod katem prawdziwosci
ontologicznej. Jego zaprzeczenie to fikcja — iluzja (cs. mpenects). Klasyczne atrybuty
Ascezy okreslaja pojecia tozsame z nazwami $lubow monastycznych: wstrzemiezliwosc,
wierno$¢ i postuszenstwo. Praktykowanie Ascezy przyréwnuje si¢ réwniez do walki du-
chowej, obejmujacej zintegrowang strategie ukierunkowang na uzyskanie stanu pokoju,
tj. beznamigtnosci, jej aspekt negatywny polega na uwaznym tropieniu i pokonywania
namigtnosci, a orezem jest modlitwa nieustanna'®.

Trzecim waznym dla naszych rozwazan hastem Matrycy Pojeciowej Hezychazmu
bedzie sformulowanie ,,Pamie¢ [o] $mierci” (cs. [lamsaTe cmeptHas, gr. Mviun
Bavdatov):

'3 J. Kuffel, Hezychazm Rusi Moskiewskiej. Metoda..., s. 77-79.
' Ibidem, s. 74-77.
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Ascetyka przypisuje jej podobng rolg do strachu Bozego — jest narz¢dziem i klimatem
pokuty. Co prawda, miata zastosowanie u stoikow, jednak w prawoslawiu nie stuzy
uzyskiwaniu obojetnosci (ataraksji), ale na odwroét — powinna mobilizowaé do aktywnej
postawy wobec zastanej sytuacji. Dzigki stanigciu w perspektywie $mierci cztowiek
dokonuje przewartoSciowania, uzyskuje motywacj¢ do konsekwentnego zaangazowania
si¢ w proces ontologicznej przemiany (metanoi). Jej wlasciwoscig jest permanentno$é
podtrzymujaca klimat powagi i determinacje catego procesu duchowego'’.

Wilaczenie powyzszych, dos¢ obszernych definicji do naszych analiz tanatologicz-
nych uznaliSmy za pomocne, poniewaz pomagaja w rozpoznaniu Pamigci [o] $mierci
jako wezta waznych etapow procesu duchowego. Dzigki temu badajac teksty, w ktorych
taka rola zostata przypisana temu watkowi, mozemy uchwyci¢ jego miejsce w catym
konteks$cie semantyczno-teleologicznym (strategii) utworu.

Przedstawiony powyzej schemat Strategii Hezychazmu jest zasadniczo zgodny
z przebiegiem procesu duchowego, ktory sw. Jan z Synaju zawart w 30 Stowach
(Stopniach) Drabiny rajskiej. Pamigci [0] $mierci poswiecono tam osobny rozdziat —
Stopien 6, ktory podsuwa kilka ciekawych tropéw. Po pierwsze, pod okresleniem
,pamie¢ [o] $mierci” kryje si¢ kilka sensow, ktore nie zawsze musza mie¢ pozytywne
aksjologicznie znaczenie. Jest ona wlasciwos$ciag natury ludzkiej po Upadku (Adama),
a wigc aktualnym uniwersalnym stanem ludzko$ci, co objawia si¢ powszechnym stra-
chem przed $miercig. Bardzo ciekawie prezentuje si¢ zestawienie tego egzystencjal-
nego do$wiadczenia, z Chrystusem, ktory co prawda, jak kazdy cztowiek, ,,boi si¢
$mierci”, ,,ale nie drzy” — w przeciwienstwie do sytuacji ludzi, u ktorych brak zalu
za grzechy demaskowany jest przez ,,drzenie przed $miercig”. To odniesienie prowadzi
autora do wniosku o rozréznieniu wiasciwosci dwoch natur. Wbrew nasuwajacej si¢
interpretacji, intencja zasadnicza nie jest argumentowanie dogmatu chalcedonskiego,
ale pokazanie odrgbno$ci przejawow (energii) dwoch natur i to wlasnie w kwestii
sposobu przezywania pamigci [o] $mierci. Panika (drzenie) w ogoéle nie dotyczy Chrys-
tusa, niemniej jednak jest to jedna z postaw wobec $mierci, wspolna zaréwno dla epoki,
Jerozolimie za rzadoéw Pitata, czy ludziom XXI w. W Chrystusie natomiast ujawnia si¢
druga i trzecia postawa (energia). Bojazn $mierci, ktorej symptomem jest smutek, jest
naturalnym odruchem Jezusa — takich przejawow ludzkiej ,,stabosci” nie usitowat On
ukrywaé wobec uczniéw (por. Mk 14,34). Takie doznanie traktujemy jako typowe dla
ludzi, niezaleznie od $wiatopogladu religijnego. Dotyczy ono rowniez prawostawnych
i do niego czesto odwoluje si¢ duszpasterstwo i homiletyka. Ale w Chrystusie ujawnia
si¢ rowniez trzeci rodzaj przezywania $mierci, ktory odnosi si¢ do Jego Bozej natury
i objawiajacych ja energii. Ten typ Bozego dzialania, wobec ktorego stosuje si¢ iden-
tyczna, jak w przypadku dwoch dziatan ludzkich, nazwe, zostat jednoznacznie odroz-
niony ze wzgledu na swe zrodto i nature. W naszych rozwazaniach bedziemy go
oznacza¢ wielka litera. Przede wszystkim Abba z Synaju formutuje aksjomat, ze ,,do-
skonata §wiadomo$¢ $mierci” objawia si¢ wolnos$cia od strachu. Opiera go na twier-

17 Tbidem, s. 69-70.
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dzeniu Swietych Ojcéw o tym, ze ,,doskonata mitoéé nie podlega upadkowi” (6,14).
Skoro wiemy, ze przyczyna naturalnego strachu przed $miercig jest Upadek, ktoremu
tylko Bog (doskonata Mitos¢, czyli energia Boza, objawiajaca si¢ na ostatnim stopniu
Drabiny rajskiej) nie podlega, to jest to jednoznaczne wskazanie na tozsamos$¢ obu
energii. W dalszej czgsci tego Stowa $w. Jan wprost ujawnia jej zrodto i nature,
zapewniajac, ze ,,myslenie o $mierci” jest ,,darem Boga” (4,20). Nieco wcze$niej pisze
o dziataniu (energii) Ducha Swietego przejawiajacym si¢ w pragnieniu odejécia z tego
swiata (6,9).

Niewatpliwie kulminacja Stowa 6 jest obraz Hezychiusza z gory Horeb, ktory dzieki
pamigci [o0] $mierci z opieszatego mnicha przemienit si¢ w prawdziwego hezychaste.
Momentem zwrotnym bylo trwajace godzing doznanie realnego zgonu (nawiazujace do
wizji sw. Teodory, dzi$ taki stan nazwaliby$Smy $miercig kliniczng), po ktorym przez
12 lat prowadzil zycie rekluza w milczeniu, spozywajac tylko chleb i wode. O jego
permanentnej skrusze $wiadczyt dar cieplych tez nieustannie sptywajacych w ciszy
z jego oczu. On tez w momencie §mierci wypowiedzial wobec zgromadzonej braci
sentencje, ktorej parafraza uwienczy w charakterze owocu praktykowania rozpatrywa-
nej doskonatosci cale Sfowo: ,,Przebaczcie. Kto wpatrywat sie¢ w pamig¢ [o] $Smierci,
ten nigdy nie bedzie mogt zgrzeszyé”'®.

Sw. Jan z perspektywy jednego z uczestnikow tego wydarzenia zamieszcza kapi-
talny komentarz, ktory oddaje istote synergii Bozej Pamieci [o] Smierci i ludzkiej
pamigci [o] $mierci: ,,Nas za$ patrzacych na tego, ktory dawniej byt tak opieszaty,
napetnita bojazn (Mk 9,6'°) na ten widok tak nieoczekiwanie odmienionego
(Ek 9,29%°) przez owa blogostawiona metanoje i przemienienie™'. Obraz ten jedno-
znacznie nawigzujacy do ewangelicznego Przemienia na gorze Tabor wprowadza nas
nieoczekiwanie w przestrzen drugiego stopnia modlitwy hezychastycznej, w ktorym
inicjatywe przejmuja Boze energie. Jest to jakosciowe przetransformowanie ludzkiej
energii pamigci [o] $mierci — w Bozg energi¢ o radykalnie odmiennym statusie onto-
logicznym. Na potwierdzenie tego, ze jesteSmy $wiadkami transformacji ascety w etap
Eschatologii ($wictosci i zbawienia), autor Drabiny opowiada o tajemniczym zniknig-

'8 Zdanie to ma rozne odcienie znaczeniowe w poszczegolnych przektadach Drabiny rajskiej: cs
$w. Paisjusza Wieliczkowskiego: «IIpocture. HukToxke mamsare cMepTu YBUAEB [IepxkaB], BOZMOXKET
corpemuT Kornay (Jlecmeuya ¢ Kumuem npn. Hoanna Cunatickoco (BMN Ne 286), [w:] J. Kuffel,
Hezychazm Rusi Moskiewskiej. Metoda..., s. 359); wspolczesny rosyjski: «IIpocture, KTO CTsDKaN TaMsITh
CMEpTH, TOT HUKOTAa MoxeT corperints» (Moann JlecTBuuHuK, Jecmseuya uiu Ckpudxcanu 0yxXoeHwie,
Cankr-IlerepOypr 2008, c. 163-164). W. Polanowskiego: ,,Przebaczcie. Nikt, kto stawit pamie¢ o §mierci
nigdy nie bedzie mogt zgrzeszy¢” (Swicty Jan Klimak, Drabina raju, wstep A. Naumowicz, przekt. W. Po-
lanowskiego, E. Osek, Kety 2011, s. 164). W moim tlumaczeniu sformutowanie ,,wpatrywat si¢” nawia-
zuje do wersji cs, w ktdrej uzyto stowa majacego wspdlny rdzen z podstawowym pojeciem hezychazmu
(boro)Bunenune” oznaczajacym drugi stopien modlitwy umystu.

19 Por. Grecko-polski Nowy Testament, thum. R. Popowski, M. Wojciechowski, Warszawa 1994,
s. 189.

20 Por. Swieta Ewangelia..., s. 180.

2 Jleemsuya ¢ Kumuenm..., s. 359, przekt. moj (JK).



44 JOZEF KUFFEL

ciu $wietych relikwii po pogrzebie, widzgc w tym znak objawiajacy swigtos¢ nalezaca
juz do innego modusu istnienia, w ktorym prawa fizykalne naszej aktualnej egzystencji
nie obowiazuja. Wazne jest jeszcze i to, ze OW znak osiggnigtej Swigtosci potwierdza
autentycznos$¢ Pokuty [[Tokasuue; Metdvoua], przyswojonej dzigki Pamigci [o] Smier-
ci, ktora tez zrodzila czysto$¢ niepodlegta zepsuciu i otworzyla Wrota Duchowe dzia-
taniu (ros. Jlenanue; gr. [Ipa&ic), tj. pierwszemu stopniowi modlitwy nieustanne;j, ktory
zgodnie z zapewnieniem $w. Grzegorza Palamasa jest pewna droga do hezychii i stop-
nia drugiego, czyli Przebostwienia®.

2. Chronotop i tytul utworu

Czas fabuly powiesci Rok taskawosci Pana obejmuje poéttora roku znaczone datami
prawostawnego kalendarza liturgicznego: od poczatku Wielkiego Postu (Czysty Po-
niedziatek 1879 r.) do wspomnienia liturgicznego meczennikéw Eulampia i Eulampii,
patronki matki gtownego bohatera (10 pazdziernika 1880 r.). Formalnie przestrzenia,
w ktorej rozgrywaja si¢ wydarzenia, jest Moskwa — glownie dzielnica kupiecka Za-
moskworieczje, dom rodzinny, cerkwie... Retrospekcje, liturgia, ikony, opowiadania
i czytania ze Swietej Historii rozszerzaja czas i przestrzen na wczesniejsze wydarzenia
z zycia bohaterow, ich przodkow, dzieje Rosji i Rusi, Bizancjum i Izraela, az po
pierwszych ludzi w Raju. Owo otwarcie chronotopu obejmuje rowniez przysziosé,
a wigc czas i przestrzen emigracji porewolucyjnej, momentami przeswitujace przez
tok narracji. Wybieganie w przyszlos¢ siega jeszcze dalej, przekraczajac prog $mierci —
w nadziei na spotkanie w wiecznosci i Zmartwychwstanie.

Tytul znajduje uzasadnienie w jednym z kluczowych fragmentow — w stowach
Gorkina wypowiedzianych w wigilie Swieta Trojcy:

Stusznie. Jutro cata ziemia obchodzi imieniny. Dlatego to — Pan jg odwiedzi. Ty masz za
patrona Jana Teologa, a mdj — Archaniot Michal. Kazdy ma swojego. ,,Pojdg, powie
Pan — popatrze w Trojcy Swietej, nawiedze”. Adam zgrzeszyt. I co na to Pan powie-
dziat? ,,To przez ciebie cala ziemia niewinna zostata przekleta, widzisz c6ze$§ narobit!”
I wyruszy. Jutro na kolankach modli¢ si¢ bedziemy — w ziemig, za grzechy. Ziemia dla
Niego wszelkie kwiatki wyhodowata, brzozki, ziota bez liku... Tak oto zaniesiemy dla
Niego, jak krél Abraham. I modli¢ si¢ bedziemy: ,,zeslij [nam], Panie, rok faskawosci
Twojej!” Tak oto zaspiewaja jutro [w cerkwi]: ,,Ktory bog jest tak wielki, jako Bog
nasz? Ty$ jest Bogiem, dziatajacym cuda!”?.

W przytoczonych stowach zawarta jest parafraza dwoch fragmentow liturgii. Jeden
z 1 wrzesénia: ,,Poblogostaw korone¢ roku taskawosci Twojej Panie” [(...) Omarocinosu

22 Por. St. Paisius Velichkovky, The Scroll, transl. by Fr. Seraphim Rose, [in:] Little Russian Philo-
kalia, vol. IV: St. Paisius Velichkovky, New Valaam Monastery, Alaska 1994, p. 32.

2 Y. Wimenes, Jlemo T'ocnoodue, idem, Jlemo T'ocnoowue. Uz6pannvie npoussedenus, Mockpa — CaHKT-
-[TerepOypr 1998, c. 99-100. Przektad tekstow ros. i cs, o ile nie wskazano inaczej — autora artykutu.
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BeHell Jsieta oiaroctu TBoes, [ocnoaum]. Jest to fraza powtarzajaca si¢ w poszczegol-
nych prosbach za miasta, za cerkiew itp. oraz w troparionie swigta:

Tpomnaps Munukty [indykcji] (nepkoBHOMY HOBOJIETHIO)

Bces tBapu Coperemto,/ BpemeHa H jieta Bo CBoeif BIacTH NOJOKHBEIN,/ 0JIarociioBH
BeHell Jieta O6maroctu TBoesi, ['ocrioan,/ coxpansas B mupe moau [Mmmneparopa] u rpaj

TBoit/ monuTBamMu Boropoauis! u criacu b,

Drugi fragment sparafrazowanej przez Gorkina modlitwy dotyczy liturgii na dzien
Swietej Trojcy (Bemuxuii npoxumen®>). Celowe pomieszanie (pomylenie) liturgii
dwoch swiat charakteryzuje poglady i wiedzg religijng bohatera. Nie sa one odzwier-
ciedleniem ortodoksji w sensie literalnym, a jednak co do istoty (ducha) jest on
wyrazicielem prawostawia zarowno w nauce, etyce, jak i w zyciu. Jednakze skiero-
wanie uwagi na liturgi¢ pierwszego dnia roku, czyli §wigto (rocznicg) Stworzenia
Ziemi, bo lata liczone sg od tego momentu, jest kluczowe dla odczytania wymowy
utworu. Z kolei dzien Swigtej Trojcy — to imieniny Ziemi, bo jest to wspomnienie
Spotkania Nieba z Ziemia, gdy Bog nawiedzit ja, przychodzac w goscing do Abraha-
ma, by zawrze¢ z nim Przymierze. Przytoczona parafraza liturgiczna odwoluje si¢
rowniez do perykopy:

I przyszedt do Nazaretu, gdzie si¢ wychowat. I zgodnie ze swoim zwyczajem, w dzien
szabatu wszedt do synagogi, i powstat, by czytaé. I podano Mu ksigge proroka Izajasza.
I otworzywszy ja, znalazt miejsce, gdzie byto napisane: Duch Pana jest na Mnie, po-
niewaz namascit Mnie, bym zwiastowal Dobra Nowing¢ ubogim, postal Mnie, bym
uzdrowil tych, ktérzy majg serce skruszone, obwieszczatl zniewolonym wyzwolenie,
niewidzacym — przejrzenie, abym uci$nionych wypuscit na wolno$¢ i obwieszczat rok
taskawosci Pana (...) (Ek 4,16-22%%).

3. Przewodnik

W stylistyce autobiograficznej narracji pierwszoosobowej gtowny bohater — sied-
mioletni Iwan — opowiada o ostatnim roku z ojcem, a wiec o pelni szczescia przezy-
wanej w rodzinie, dla ktdrej wiara i tradycja prawostawna okre$laja wszystkie aspekty
codziennosci. A potem o bezsilno$ci i bolu w obliczu ostatecznego rozstania i poczucia,
ze konczy si¢ szczesliwe dziecinstwo. Znaczace sa mysli w czasie pogrzebu ojca:

2 Hacmonvnas Kuuea Ons césujenno-yepkosno-cuyscumeneii, coct. C. Bynrakos, Xapkos 1900,
c. 308.

25 Por. Tpuods yeemnas. Jenv Cesmoii Tpouysl. Iamudecamuuya, [B:] Henv Cesmoii Tpouyoi.
Ilamuoecamnuya — Ilepesoowr 6ozocnysicenuii, [B:] azbuka.ru (14.03.2025).

26 Swieta Ewangelia..., s. 159-160.


https://azbyka.ru/bogosluzhenie/1/triod-czvetnaya/
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»Tam — on — mdj ojciec... Ja wiem: to jest ostatnie pozegnanie, pozegnanie z domem
rodzinnym, ze wszystkim co bylo™?’.

Za indywidualnymi losami moskiewskiej rodziny kupieckiej — w formie przypomi-
najacej fragment sagi rodzinnej — kryje si¢ rosyjska epopeja, zwiazana z zyciem catego
narodu skazanego na utrat¢ szczesliwego bytu, wygnanie. Badacze zwracajg jednak
uwage na to, ze funkcja prozy Szmielowa nie ogranicza si¢ do nostalgii*®. Fenomen
niewyczerpanego optymizmu kryje si¢ w osadzeniu tragedii osobistej i narodu w zy-
wym doswiadczeniu prawostawia — doznane cierpienia i wygnanie przezywane w wie-
rze uzyskujg nowy sens.

W drodze ku dojrzewaniu (fizycznemu i duchowemu) bohater ma przewodnika,
ktory jest nie tylko nauczycielem i powiernikiem, ale jednoczesnie wspotuczestnikiem
wszystkich chwil radosnych i nieszczes¢. Pomimo nizszego statusu spotecznego, trak-
towany jest jak cztonek rodziny. W nieco zartobliwym, serdecznym tonie — przypisany
mu zostat tytul ,,sprawiedliwego” (mpaBeqHuK), uosabiajacy pewien typ prawostawne;j
swietosci. W cerkiewnostowianskiej Biblii stowo ,,npaBeqnuk / npaBensrii” wystepuje
ok. 400 razy, czasem oznacza samego Boga, ale czesciej czlowieka wiernego Bogu, jak
Noe, Hiob, Abraham, czy w Nowym Testamencie — Jozef Oblubieniec, Symeon lub

Zachariasz.

W patrystyce Wiernos$¢ (cs. Llenomyapue; gr. Zo@pooihvn) jest to zintegrowany stan
ludzkiej natury osiagany w procesie duchowego oczyszczenia i modlitwy. Jest to ukie-
runkowanie wszystkich energii ludzkich zgodne z energiami Bozymi. Czasem tluma-
czone jako czysto§¢ — w znaczeniu biblijnej wiernosci Bogu — nie tylko w dziataniach
zewnetrznych, ale przede wszystkim w pragnieniach, mys$lach, uczuciach. Osigga si¢ go
w synergii z Bogiem, ale wazny jest tez aspekt ludzkiego zaangazowania, tj. czynnego
przeciwstawiania si¢ wszystkiemu, co moze go naruszy¢: strzezenie czysto$ci mysli
i ciata. Nie jest to jedynie kategoria moralna, ale w pierwszej kolejnosci ma charakter
ontologiczny — doskonato$¢ jako przejaw uzdrowionej ludzkiej natury, zintegrowane;j,
uczestniczacej w procesie transformacji w inny wymiar istnienia i uzyskujacej nowe
mozliwo$ci poznawania i tworzenia®.

Okreslenie to przewija si¢ w tytule i tresci obrazka wiszacego nad tozkiem w ko-
moérce Gorkina — ,,Smieré Swigtego” [Konunna Ilpasemunka). Obraz ten budzi stale
niepokdj w chlopcu (gtdéwnym bohaterze), ktory patrzac na niego, zadaje pytania
o sprawy ostateczne. Szczegdlnej powagi watek ten nabiera w obliczu choroby i $mierci
ojca. W tym konteks$cie przywotana zostaje wizja sw. Teodory zawierajaca prawostaw-
ng nauk¢ o posmiertnych losach dusz ludzkich:

2T Y. IlImenes, Jlemo ['ocnoowue..., c. 492.

28 por. M. Ocmunnna, B nouckax ympauenoii Poccuu, [8:] Y. 1llmenes, Cofpanue couunenuii 6 5 mo-
max. T. 4. boecomonve: Pomanwvi. Pacckazvi, MockBa 1998, c. 9.

29 J. Kuffel, Hezychazm Rusi Moskiewskiej. Metoda..., s. 104-105.
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Popatrzytem na obrazek z odchodzacym Swietym i odczutem groze: wcigz wokoét niego
ci fioletowi, po katach si¢ cisna, a podejs¢ blizej nie maja odwagi. I pytam:

— Powiedz... a tatu$ bedzie odchodzi¢... jak Swiety [[IpaBemunk]?

— Kazdy ma swoje grzechy, jeden Bog bezgrzeszny. Ale przeciez wielu orgdownikow
ma tatus, wiele dobra czynit. Tyle dobra, tyle... mato takich, jak tatus. W poczet spra-
wiedliwych Pan go zaliczy... ,,blogostawieni milosierni, albowiem oni mitosierdzia
dostapig”, — to przeciez Stowo Panskie...

(...) A ty to juz badz spokojny o tatusia. Odejdzie dobra §miercig [oToiineT mpaBexHON
koHUMHOH] 1 bedzie tam na nas oczekiwac, a my powinniSmy si¢ przygotowac, strzec
dobrego zywota. A to jesli nie zastuzymy na sprawiedliwo$¢ [mpaBemHOCTB], to nastanie
wieczna roztgka, na wieki wiekéw, amen.. Bierz tatusia za wzor — a si¢ obaczym.

— I ty si¢ obaczysz, he? Ty si¢ z nami obaczysz... fam na tamtym $wiecie?

Jesli okaze si¢ godzien — obacze sig.

— Okaz si¢ godzien... naj-milszy... okaz si¢ godzien!.. Bo jakze to bez ciebie-tak...

juzci, byle by wszyscy razem...>°.

Iwan przypisuje jeszcze swojemu mentorowi tytuly ,,yrogauk™' i , mpermomo6-
He1i™>2. Pierwszy wskazuje na zgodno$é ludzkich energii z Bozymi (tj. doskonate
wypetianie woli Bozej). Drugi, zwykle kojarzony ze $wietym mnichem, wyraza bib-
lijng ide¢ obrazu i podobienstwa Bozego w cztowieku (por. Rdz. 1,26-27). Asceta
realizujgc Strategie zycia duchowego odnawia w sobie zatarte — po upadku pierwszych
ludzi — podobienstwo Boze. Wznoszac si¢ po stopniach Drabiny rajskiej utozsamia si¢
z Chrystusem i w sposob nadzwyczajny staje si¢ podobny do Boga (npe-1momo0Hblit),
co objawia si¢ doskonalg synergia. Ten typ §wictoSci znajduje pierwowzor w postaci
$w. Sergiusza z Radoneza, ktorego imi¢ wielokrotnie przewija si¢ na kartach powiesci.

W ten oto sposob przyblizamy si¢ do problematyki oddziatywania hezychazmu
W powiesci.

4. Szkola Smierci ascetow z Walaamu

Walaam w zyciu poczatkujacego pisarza okazat si¢ wydarzeniem (1895 r.), ktore miato
w przysztosci wyznaczy¢ jego tworczosci nieoczekiwany horyzont. Tam poza granicg
Swiata® spotkat pustelnikow, ktorzy za cel obrali sobie... przygotowanie do $mierci:

(...) Walaam nagle okazuje si¢ by¢ mogila... Wszyscy petzng, nakrywszy si¢ mantiami
z krzyzami, czaszkami... ,,niezauwazalnie, po cichu” podpetzaja i...
— Dzien si¢ konczy — do grobu coraz blizej... wzdycha ze spokojem schimnich.

30 1. MImenes, Jlemo T'ocnodue, idem, Jlemo T'ocnooue. Uzbpannvie npouszsedenus, Mockpa — CaHKT-
-IlerepOypr 1998, c. 454-455.

*! Por. ibidem, c. 16.

32 Por. ibidem, c. 80.

3 «3a rpanuo Mupay — pierwotny tytut zapiskow z ,,podrozy poslubnej” na Wataam, ktory ostatecznie
w publikacji z 1897 r. przyjat tytut «Ha ckamax Bamaamay». Por. I'. benoBonos, bracocrasenue Cmapya
Bapnasuw, [B:] U. llmenes, Jlemo ['ocnooue. Hzbpannvie..., c. 9.
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— A czym si¢ zywicie? Pytam nie wiadomo po co.

— A kapustka, woda, chlebuszkiem... Wszystko jedno na Zer robactwu w mogile przy-
gotowujemy si¢ $Smiertelnym ciatem. Ale dusza... tam! Wskazuje na niebo.

Na zielonkawym niebie — gwiazdy. Noc. Zegnamy sie. Starzec drepcze w kierunku cel —
,.przygotowywaé si¢”. Biegne czym predzej do bramy>*.

Czyzby wigc na Wataamie odzyta dawna manichejska skrajnos¢, ktora przejawia si¢
nienawiscig wobec ciata?

Na fotografii — zakupionej wraz z czotkami na pamiatke — posrod 10 starcow
pokorny Sergiusz, ktory przez wiele lat strasznie cierpial z powodu choroby (prawdo-
podobnie raka). O przemienionym stanie jego cztowieczenstwa w ostatnich chwilach
zycia daje $wiadectwo ojciec Serafim:

— Przy cerkwi wypehiatem wtedy stuzbg postuszenstwa. Pamigtam, zakonczyla sig
wlasnie Boska Liturgia. Podchodzi do mnie schimnich Sergiusz — cichutko szeptem,
jakby powiew wiaterku: ,,Zegnaj, ojcze Serafimie... zegnaj...” A sam jako$ tak promie-
niscie ptacze, obfitymi {zami. A ja juz wczesniej to spostrzegltem, ze on cata Boska
Liturgi¢ przeptakal... o, jak on ptakal! I pytam go: ,,O co ty, ojcze Sergiuszu, tak
ptaczesz?” A on do mnie, jakby powiewem, ledwie stycha¢, niby we $nie: ,,Ach, ojcze
Serafimie... (...) bo tak mi dobrze-stodko, dlatego ptaczg... jakbym byl na niebio-
sach...” A jego mantia cata zaptakana... zupelnie mokra-mokrutka, od tez. ,,I przyjatem
Swiete Sakramenty Ciata i Krwi Chrystusa... i tak mi teraz lekko... i moje dolegliwosci
juz nie mecza, zasngly...” OtarliSmy si¢ rami¢ o rami¢... A gdy zaczgli dzwonic¢ na
Wieczernig, odszedl. Tak oto jego duch zwycigzyl to, co $miertelne, a bdl ucicht...
zawczasu sie uduchowil. Oto jak byt pokorny*>.

Przytoczone obrazki okreslajg dwa nieodtaczne aspekty stosunku hezychastow do
ciata w kontekscie Sytuacji grzechu i $miertelno$ci. Po upadku Adama pomigdzy sfera
duchowg i cielesng nastgpita dezintegracja. Cialo podlega pokusom, $mierci i rozkta-
dowi, cielesno$¢ staje sie przeszkoda na drodze do $wigtosci. Celem Ascezy jest
przywrdcenie pierwotnej hierarchii, gdzie wyzszy element (duch, umyst) odzyskuje
swoje pierwszenstwo. Nie oznacza to jednak degradacji cielesnosci, wrecz przeciwnie
ciato zostaje wyniesione — uduchowione (oxyxonTBOopeHHE/IPEOOPAKECHUE TIOTH):

Droga ciala w duchowej praktyce — to nie odcigcie a przetransformowanie, prze-

mienienie cielesno$ci. Jest to uniwersalne podejscie, ktore jednoznacznie wyrazone

zostalo przez Maksyma Wyznawce i Palamg: ,,ciato razem z dusza przechodzi duchowa
36

droge™.

3 Y. menes, Cmapeui Banaam, [8:] idem, Jlemo I'ocnoone. Hsbpannsie..., c. 735.

** Ibidem..., c. 728-729.

36 C. Xopyxuii, I'epmenesmuxa menecrocmu 8 ucuxacmexom onsime, c. 10, [B:] https:/synergia-isa.
ru/wp-content/uploads/2012/10/horuzhy germenevtika tela.pdf (14.03.2025).


https://synergia-isa.ru/wp-content/uploads/2012/10/horuzhy_germenevtika_tela.pdf
https://synergia-isa.ru/wp-content/uploads/2012/10/horuzhy_germenevtika_tela.pdf
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Innymi stowy, mozemy przyjaé, ze symboliczny obraz pojawiajacy si¢ w patrystyce
oraz w XV-wiecznych tekstach hagiograficznych Rusi: ,,naczynie Boga/mieszkanie
Swietej Trojey” (Bozych energii) — wyraza ontologiczna realno$¢ przemienionych ciat
hezychastow®”’.

5. Liturgiczny cykl powiesci

Punkt wyjsciowy kalendarza, na ktérym osadzona jest fabuta, to Czysty Poniedzia-
tek — pierwszy dzien Wielkiego Postu. Rola Pokuty (moxasHme) nie ogranicza si¢
jednak do siedmiu tygodni przygotowania bohaterow do Paschy, ktéra nastgpi juz
w trzecim podrozdziale pierwszej z trzech czesci powiesci: ,,Swigta” (IIpa3uuK).
Sw. Sergiusz z Radoneza i hezychasci z Wataamu traktowali obecne zycie jako czas
pokajania. Celem bylo oczyszczenie, ale wiedzieli, ze zrodlo Swigtosci tkwi poza
cztowiekiem. Im pozostawiono 1zy i skruche serca z powodu grzechéw, natomiast
moc sprawcza przemiany pochodzi spoza granicy naszego tu i teraz (w dyskursie
palamizmu 6w ,,element” aktywny procesu duchowego stanowig Boze energie).
Szmielow byt pilnym uczniem w szkole starcow. Zrozumial, Ze rzecza najwazniejsza,
od ktoérej zaczyna si¢ prawdziwe prawostawie, jest pokajanie. To prawda, ze zza
horyzontu nadejdzie Swiatto Paschy i Taboru i rozswietli wszystko, ale ono wiasnie
jest juz domeng Bozych energii a nie dziatan czlowieka. Wigc zaczyna si¢ ,,wszystko
nowe teraz, inne”, ,,ostatnie dni”, ,,dusza — ja trzeba przygotowac”, ,,dawne zycie si¢
koficzy i trzeba szykowa¢ si¢ do zycia tamtego, ktére nadchodzi™*®. Hymn na czesé
Krzyza i Zmartwychwstania zarazem, Modlitwa §w. Efrema Syryjczyka i Wielki Ka-
non $w. Andrzeja z Krety — trzy punkty orientacyjne Strategii: od stanu grzechu do
$wigtoéci — od $mierci do Zycia.

Sw. Efrem (IV w.) reprezentuje syryjsko-synajska formacje hezychazmu, ktore;
poczatki siggaja czasow, kiedy ton ascezie nadawali eremici z Egiptu i Palestyny.
Jej dojrzate stadium uosabiajg dwaj wielcy asceci mistycy VI-VII w. $wigci Jan z Sy-
naju i Izaak Syryjczyk. W nazwanej jego imieniem krotkiej, wielkopostnej modlitwie
zawarto synteze¢ ,,nauki’” hezychastow o chorobie duszy (namig¢tnosciach), uzdrowieniu
(doskonatosciach), pokucie i synergii. Wielki Kanon z kolei to przeniesienie w prze-
strzen biblijno-liturgiczng walki duchowe;j, ktéra rozgrywa si¢ w hezychascie. Autor
zyl w czasach, gdy na Synaju spisywano Drabine rajskq — strategikon dziatania du-
chowego, gléwnie dla mnichéw. W Kanonie §w. Andrzeja wszyscy prawostawni otrzy-
mali przewodnik Pokuty wraz z podstawowym zestawem termindéw hezychazmu:
grzech (rpex), nami¢tnosci (cTpacTh, CTpacTHBIE TOMBICHEI), acedia (yHBIHKE), pokuta

37 Por. «cocyn m3Gpan Bory/Cesromy Jlyxy», «oburens Cestoist Tpoums» — tak wyrazil ten stan
w odniesieniu do §w. Sergiusza Epifaniusz Madry — JKumue npenooobrazo u 602onocrhozo omya Hawezo
ueymena Cypeuss Yyoomeopya. Crincano 0sIcTh OT pemyaporo Enuganus. [ToAroToBka TeKCTa U KOMM.
. bynanuna, [B:] [lamamuuxu Jlumepamypwor [peeneii Pycu, XIV — cepeouna XV eexa, MockBa 1981,
c. 270, 280.

38 por. 1. IlImenes, Jlemo T'ocnoowe..., c. 16-17.
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(nmokasinue), serce skruszone (cepue cokpyiieHHoe), ptacz (riay, peiganue), tzy skru-
chy (crmessr ymmienus), postuszenstwo (mocnymanue), dziatanie (nestaue), Drabina
(JIectBuma), uzdrowienie (ucuenenue), $wietlista taska (cBerozapnas Onaronats), do-
skonato$¢ (mobponerens), pokora (cMupenue), czystos¢ (uucrora), Swigty (mpaBen-
HBIR), nepsis (Tpe3BeHue), beznamietnos¢ (6ezctpactue), zbawienie (craceHue), wier-
nos¢ (uenomympe), kontemplacja (3penue, Bumenue), Swiatto (CBeT, IPOCBETUTD),
Mitos¢ (JIroOoBb). ..

Chlopiec wstuchuje si¢ w ,,inne stowa — nie nasze: bo sg to stowa Boze” (tak! —
liturgiczne pojecia odbiegajace od jezyka codziennego, to symbole Bozych energii).
I oto jego uwage absorbuje stowo ,,ienomynpe” — ,jakbys$ styszat dzwon”. I w tej
liturgiczno-pokutnej przestrzeni $wiatyni przybliza si¢ duchem do granicy, za ktorg
przeczuwa obecno$¢ prababki Ustiny, z nieodtaczng skorzang drabinka (nectoBka) do
modlitwy Jezusowej we dnie i w nocy. Wie, ze dusze wszystkich tych, ktorych znat
ijuz odeszli, tez tam s3. A wtedy mysL, Ze i on i jego bliscy dotacza do nich i moze to
nastgpi¢ w kazdej chwili. Wigc nawet dzwon cerkiewny brzmi w jego uszach jak
napomnienie: ,,Pamigtaj — Pa-mie-taj...” (ITo-mun)>’.

Ten dzwiek bedzie towarzyszyt ostatniej drodze ojca — w scenie zamykajacej po-
wies¢. I wtedy Iwan wspomni bicie dzwondéw na Wieczerni¢ Czystego Poniedziatku,
tak jak czytane przy umierajacym stowa Kanonu na odchodzenie duszy: ,,Duszo moja,
duszo moja... powstan, czemu $pisz? Koniec jest blisko...” — przypomng mu Wielki
Kanon $w. Andrzeja z Krety™.

Smier¢ i pamigé o niej jest stalym motywem wplecionym w tkanine narracji po-
wiesci. Gorkin wypelnia rolg przewodnika wprowadzajacego chtopca w jej tajemnice.
Przywoluje budujace obrazki krewnych, ktorych zycie bylo przygotowaniem do §mier-
ci, a odchodzenie miato charakter wydarzenia duchowego (babka Ustina, Pelagia Iwa-
nowna). Razem chodza na ich groby w Radoniceg, by sprawia¢ im Wieczng Pamigc
1 oswajac si¢ ze $miercig. Gorkin zreszta ,,lubi” porusza¢ ten temat. Nad jego t6ézkiem
wisza dwa kontrastujace ze sobg obrazki: ,.Smier¢ Swiqtego” i ,,.Smier¢ grzesznika” —
podtrzymuja one pami¢¢ i napigcie. W ksigzeczce uzywanej na panichidach z imionami
zmartych, nad ktérg Gorkin ma piecze, przedstawiono posmiertne losy duszy — na
podstawie $wiadectw egipskich mnichow. Iwan wspomni t¢ wizje po $mierci ojca,
wraz z mytarstwami $w. Teodory, ktore nie raz byly tematem ich rozmoéw. A gdy
w koncu Wielkiego Postu Gorkin wozi gatazki wierzbowe do cerkwi, to od radosci
az trudno jest mu si¢ wystowic:

(...) Jutro Lazarza wskrzesit Pan. To znaczy wieczne zycie dla wszystkich bedzie,
wszyscy zmartwychwstaniemy. Jakaz to rados¢! Tak tez si¢ §piewa — Powszechne
zmartwychwstanie. .. z martwych Lazarza podnioste$ Chryste Boze...*!.

39 Por. ibidem, c. 26.
40 por, ibidem, c. 478.
4! Ibidem, c. 342.
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Ale i ten Sprawiedliwy na wzor Abrahama i Hioba, gdy przyjdzie mu zmierzy¢ si¢
ze $miercig bliskiej osoby, odczuje smutek i trwoge — naturalne doznania (energie)
natury ludzkiej po Upadku. Wtedy Pielgrzym, ktory od 40 lat wedrowal do swigtych
miejsc i nie raz bywal na Athosie, bedzie musiat thumaczy¢, ze oprocz mitosierdzia
Bozego od $mierci do zycia, jest jeszcze mitosierdzie do dobrej $mierci (ko npaBeHOH
koHumHe). Ku pokrzepieniu opowie Gorkinowi i chtopcu historig, ktdrg ustyszal od
Starca z Optiny o matzenskiej parze, ktora zostata poddana probie $mierci jedynego
trzyletniego synka. Gdy jego rodzice wpadli w rozpacz i zaczeli ztorzeczy¢ Bogu (Zona
przestata chodzi¢ do cerkwi, a maz wypisywat do monasterow petne wyrzutow listy),
wtedy ow optynski Starzec, ktorego wczesniej czcili, napisat list do tego zrozpaczo-
nego ojca:

Nie usiluj dociekaé¢ ziemskim rozumem drég Panskich. Bo to zostalo wam postane dla
wyprobowania waszej duchowej statosci. I jeszcze po to, aby uchroni¢ was od gorszego
nieszczgscia. Modl si¢, synu matoduszny, aby Wszechdobry oswiecit twoje serce. Amen.

Po tym liScie obojgu przysnit si¢ jednakowy sen, w ktorym widzieli swego syna
jako dorostego. Zwigzanego wieziono go ulicami Petersburga w czarnym powozie
z tabliczkg na szyi z wyrokiem skazujagcym na $mier¢ przez powieszenie — za caroboj-
stwo. Sen ten wywotal wstrzgs duchowy w przerazonych rodzicach i radykalng zmiane
myslenia — metanoj¢ (strach Bozy 1 wdzigcznos¢ z powodu taskawosci Boga wobec
nich)*2.

Ow epizod w stylu Opowiesci Pielgrzyma kieruje uwage czytelnika ku Optinie.
W czasach wspotczesnych powiesciowej fabule bylo to centrum hezychazmu — roz-
stawione przez Dostojewskiego, ktorego rozpacz (pamig¢ o $mierci syna) przywiodta
na prog celi Starca. W podobny sposéb autora Storica martwych pamie¢ o $mierci
jedynego syna wprowadzi w Rok taskawosci Pana.

Dlaczego taki tytul? Przeciez tamto pottora roku — chociaz mialo i dobre chwile —
jednak przeszto pod znakiem $mierci: we wspomnieniach o zmartych, rozmowach,
ztych przeczuciach, a nawet w liturgii. Wreszcie zakonczylo si¢ katastrofg — zgonem
ojca i glowy Rodziny w szerszym niz wigzy krwi znaczeniu. Czy mozna zatem mowic
o ,Jaskawosci Pana™?!... Kluczem jest perykopa, do ktorej tytul nawigzuje.

W Czysty Poniedziatek w piesni 2. Wielkiego Kanonu: ,,Zmarnowatem moje pier-
worodne Dobro i Pickno i teraz lez¢ nagi i pelen wstydu (...). Wpadlem w otchtan
namietnosci i1 rozktadu ciata i odtad az do teraz nieprzyjaciel mnie prze§laduje”.

Ale juz piesn 3: ,,Zrédlo Zycia zyskalem w Tobie, Zwyciezce $§mierci, i szlocham
przed Toba w moim sercu, zanim nadejdzie kres: zgrzeszytem, oczy$¢ i zbaw

mnie”*3.

2 Por. ibidem, c. 438-439.
43 Benuxuii kanon cem. Andpess Kpumckozo, [B:] Benuxuii kanon cem. Andpes. Kpumckozo (¢ nepe-
6000M Ha pycckutl a3vik) — Monumeocnos, [B:] azbyka.ru (04.03.2025).
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W pierwszym dniu cyklu rocznego, w dzier urodzin Ziemi, przychodzi Jezus do
synagogi, w odpowiedzi na jgk bolejacego serca, ktore drzy w obliczu wszechobecne;j
$mierci. Bog zstepuje w Czas Ziemski, ktory od Upadku Adama zawsze ma swoj kres,
po to:

(...) bym zwiastowal Dobra Nowine ubogim, postat Mnie, bym uzdrowil tych, ktorzy

maja serce skruszone, obwieszczal zniewolonym wyzwolenie, niewidzacym — przej-

rzenie, abym uci§nionych wypuscil na wolnos$é i obwieszczat rok laskawosci Pana**.

W powyzszych rozwazaniach starliémy si¢ uzasadni¢ tezg, ze sformutowanie pery-
kopy ewangelicznej, ktore postuzyto za tytul powiesci, jest kluczem do odczytania jej
przestania. Jesli nasze intuicje sg sluszne, to dla bohateréw nalezacych do $wiata
naznaczonego przemijaniem i $miercig (a tym samym dla autora) — nagle Czas prze-
staje mie¢ Kres, poniewaz Brama Smierci transformuje w Brame Pokuty... otwiera na
Wieczno$¢. Sama $mier¢ juz nie jest wrogiem, ale uczestniczy w Strategii Zbawienia.
Majg miejsce Drugie Narodziny Ziemi, ktore s3 Nowym Stworzeniem Czlowieka:
Przebéstwieniem — Swictoscia — Zbawieniem. W takim podejéciu do tematu $mierci
mozemy rozpoznawa¢ wptyw tanatologii hezychazmu.

Oprocz optynskiego Starca w powie$ci mamy jeszcze jeden trop zwigzany z tg samg
formacjg hezychazmu, ktorej poczatek dali w Rosji uczniowie $w. Paisjusza Wielicz-
kowskiego. Jedna z epizodycznych postaci — bardzo chwalony przez Gorkina za ,,mad-
ro$¢ duchowa” Akimycz — czyta Dobrotolubije. Ze wzglgdu na swoj sposob bycia
nazywany jest cztowiekiem milczenia (MomganbHuK) 1 mOwi sig, ze planuje po wydaniu
wnuczki za maz wyruszy¢ na Athos. Do takiego stanu doprowadzily go nieszcze$cia
i $mier¢ syna, ktory sptonat zywcem podczas pozaru karczmy, ktorg razem prowadzili*.

Czy jednak takie sporadyczne sygnaly oddziatywania wspotczesnych przejawow
Tradycji upowazniaja do tego, aby dopatrywac si¢ istotnego znaczenia hezychazmu
W powiesci?

Hezychazm w waskim sensie jest nurtem mistyczno-ascetycznym i jego adeptami sg
zwykle mnisi, ktorzy daza do podporzadkowania stylu zycia Strategii wyrazonej
w Drabinie rajskiej. Jednakze takie rozumienie tego fenomenu nie stoi w sprzecznosci
z jego szerszym, uniwersalnym dla prawostawia znaczeniem. Tradycja hezychastyczna
(zar6wno jej teoria, jak i praktyka) wyraza bowiem istote prawostawia, okresla jego
antropologie, modlitwe i soteriologi¢. Szczegodlnie za$ liturgia, zrodzona w doswiad-
czeniu duchowym tej Tradycji, jest jego przestrzenig. Dlatego uprawnione jest mowic
0 hezychazmie liturgicznym, w ktérym uczestniczg wszyscy wierni od momentu chrztu.
W ten sposob przed prawostawnym wstepujacym coraz glebiej w liturgie otwiera si¢
przestrzen duchowa tozsama ze Strategig theosis. Tak jest tez w przypadku autora Roku
taskawosci Pana i bohateréw jego powiesci.

44 Por. przyp. 26.
45 por. U. lImenes, Jlemo Tocnoone..., c. 406.
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