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HUCULSKA MITOLOGIA PAMIECI I ZAPOMNIENIA
W UJECIU STANISEAWA VINCENZA®

MICHAL KACZMAREK*

Wielopokoleniowa pamie¢ kulturowa Huculéw odnawia i przypomina ich pier-
wowieczne mity. Jak zauwazyl Aleksander Madyda, Vincenz ,wskazuje [...] na
jedna z najistotniejszych [...] funkcji opowiesci mitycznych — nieustajace przypo-
minanie”'. Anamnesis mitu realizowana jest tu niejako w dwdch plaszczyznach:
po pierwsze, w planie pamigci kulturowej ograniczonej terytorialnie i etnicznie
do Huculszczyzny, i po drugie, w jeszcze szerszym planie pamigci kulturowych
innych grup etnicznych z réoznych czaséw i regionow $wiata.

Jesli anamnesis mitow w pamigci kulturowej Huculéw $wiadomie odnosi sig
do poczatkéw ich kultury huculskiej, to anamnesis drugiego rodzaju, np. w per-
spektywie poczatk6éw kultury europejskiej, jest dla Huculéw nieswiadomym przy-
pominaniem mitow antycznych, starszych niz huculskie. Tym samym autor w cyklu
Na wysokiej potoninie implikuje odleglejsza geneze i glgbsze znaczenia mitéw hu-
culskich, ktérych starsze wersje tkwiag m.in. w mitach greckich, prastowianskich,
indyjskich i in. Pamie¢ kulturowa Hucutéw i ich starowieczne mity sg ograniczone
w czasie i przestrzeni do regionu i dziejéw Huculszczyzny, ale w odniesieniu do
mitéw innych spotecznosci zyskuja dodatkowq plaszczyzne. Tym samym niektére
z mitéow Wierchowiny nie sq wylacznie mitami huculskimi, gdyz znajduja swoje
realizacje rowniez w mitologiach i wierzeniach innych etnicznie i terytorialnie.
Ow problem wspélnoty mitéw w kontekscie ,,ontologii archaicznej” Heideggera,
Eliadego i Vincenza trafnie ujeta Joanna Tokarska-Bakir. Dostrzegta ona ,,jednosé
mitu”, jego ponadnarodowa i ponadplemienng ludzka specyfike, jako ,tego, co
uniwersalne, bo «archaiczne» i «ontologiczne» zarazem” w réznych kulturach?.

Stad wsrod mitéw i wierzen huculskich, przywolywanych przez Vincenza
w tetralogii, odnajdujemy wspodlne lub podobne elementy i tresci typowe dla roz-
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nych mitologii, wierzen i religii, zeby wymienig¢ tylko niektére: podroze Kudila sa
toposem wedréwki Odysa; walka Holowacza z biesem to mit walczacego herosa;
$w. Eliasz miotajacy gromami jest odbiciem obrazu Zeusa, boga burzy; poszuki-
wania ,,tumu skalnego” przektadaja si¢ na biblijne bramy niebios; idealna kraina
Rachmanéw znajduje si¢ na Wschodzie, tak jak biblijny Eden, natomiast sama
genealogia Rachmanéw wywodzona jest z Indii; oddawanie czci Stoncu odsyta
do szeregu bostw i bogéw solarnych, m.in. do egipskiego Ra, greckiego Heliosa,
rzymskiego Sola, skandynawskiego Sunny, ale takze i do Chrystusa; symbolika
mitycznego topora Wielitow (lub miecza), oznaczajacego insygnia wladzy kro-
lewskiej, przypomina watki z legend arturianskich o mieczu kroéla Artura; waz
przemieniony w smoka (,,Zertwe”) jest dla Huculéw istota niszczycielska, po-
rywajaca i niewolaca ludzi, postrzegany jest wigc jako uosobienie zta, podobnie
jak w wielu mitologiach starozytnych i w wyobrazeniach biblijnych; ogien
(,,watra™) otaczany jest szczegolng czcig przez pasterzy huculskich, a liczne ry-
tualy odprawiane wokot niego (rozpalanie, podtrzymywanie, gaszenie) przy-
pominaja o jego znaczeniu i kulcie wsrdéd ludéw pierwotnych; szczegdlnie silnie
rozwiniety wsréd Hucutéw jest rowniez kult zmartych, podobnie jak np. u sta-
rozytnych Egipcjan czy Etruskéw?. Na podstawie niektorych wymienionych tu
przyktadow mozna zauwazy¢, iz w pamigci kulturowej Hucutéw dochodzi nieraz
do laczenia czy tez do homogenizacji mitow pochodzacych ze zrédet niechrze-
$cijanskich z tresciami wiary chrzescijanskiej. Huculska pamieé kulturowa staje
si¢ wigc swoistym miejscem spotkania, przedluzeniem oraz nie§wiadomym, cza-
sem przetworzonym, przypomnieniem wierzen i mitéw réznych etnicznie i kul-
turowo*.

3 Odsylam tu jedynie do podstawowych i encyklopedycznych kompendiéw wiedzy o mitach
i symbolach, nie wglebiajac si¢ w specjalistyczne i osobne prace poswigcone mitologiom i religiom
réznych ludéw, ktére wskazuja z pewnoscia dalsze i glgbsze podobienstwa i analogie migdzy mitami
odmiennych kultur i religii. Zob. W. Kopalinski, Stownik mitow i tradycji kultury, Warszawa 1998,
passim; tenze, Stownik symboli, Warszawa 1997, passim; D. Forstner, Swiat symboliki chrzesci-
Jjanskiej, przet. i oprac. W. Zakrzewska, P. Pachciarek, R. Turzynski, wybér ilustracji i komentarz
T. Lozifiska, Warszawa 1990, passim.

* Odnawianie i przypominanie (anamnesis) mitoéw, ich podobienstwa i wspolne tresci, ich rea-
lizacje i kontynuacje w r6znych kulturach i mitologiach Vincenz niejednokrotnie poswiadcza takze
w swoich esejach. ,,Jedno$é mitu” (cho¢ w rozmaitych wariantach) wedlug pisarza uwidacznia si¢ np.
w kulcie wezy poczawszy od mitow starogreckich, indyjskich, biblijnych, przez wyobrazenia wezy
w Boskiej komedii Dantego, w Mezopotamii, Abisynii, Galii, Italii i in., a skorficzywszy na wybra-
nych formach kultu wezy obecnych na Huculszezyznie (Podkiad religii starogreckiej, Psd, t. 1,
s. 272-307; Weze u Dantego, Zpp, s. 234-239). Swoistym huculskim echem tego kultu w tetralogii
moga by¢ wzmianki o zmijach, ktére zamienialy si¢ w smoki pod warunkiem, ze przez siedem lat
nie widzialy czlowieka (Ps, s. 62). Do cytowanych dziel Vincenza stosuj¢ nastgpujace skréty: Ps —
Prawda starowieku. Obrazy, dumy i gawedy z Wierchowiny Huculskiej, Sejny 2002; Z — Zwada, Sejny
2003; Lzn — Listy z nieba, Sejny 2004; Bw — Barwinkowy wianek, Sejny 2005; Zpp — Z perspektywy
podrozy, Krakéw 1980; Psd — Po stronie dialogu, Warszawa 1983, t. 1-2; DzS — Dialogi z Sowietami,
Krakéw 1991; O — Qutpos. Zapiski z lat 1938—1944, Wroctaw 1992; PpS — Powojenne perypetie
Sokratesa, Krakow 1985; Eiszz — Eseje i szkice zebrane, Wroctaw 1997, t. 1. W nawiasach podajg¢ tez
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Nie ma tu miejsca na wnikliwe, komparatystyczne odczytanie i zestawienie
wszystkich mitow huculskich z innymi mitologiami, co mogioby sie sta¢ tema-
tem osobnych rozwazan®. Warto si¢ natomiast zastanowi¢ nad niektorymi hu-
culskimi mitami oraz wierzeniami ludowymi i religijnymi wystepujacymi w cyk-
lu, w ktérych pojawia si¢ kategoria pamieci, oraz nad ich ewentualnymi konek-
sjami i analogiami z innymi mitologiami. Mity i wierzenia huculskie, w kt6-
rych objawia si¢ kategoria pamieci mozna tu nazwaé za Jean-Pierrem Vernan-
tem ,,mitologia przypomnienia” lub ,mitologia pamigci”, albo tez za Mirceq
Eliadem ,,mitologia pamigci i zapomnienia”’, realizowana na gruncie folkloru
huculskiego®. Co prawda, mitologia ta w cyklu Na wysokiej poloninie nie jest
az tak bogata jak np. w przypadku starozytnej Grecji®, jednakze w tetralogii
posiada ona swoje reprezentacje w postaci odwotan do watkéw i symboli
mnemicznych.

Najwyrazniej i najliczniej reprezentowane sa tu akwatyczne symbole mne-
miczne, w postaci wody i jej zrodet, krynic, jezior oraz zatok. Znamiona $wigtego
zrodta wsroéd Hucutow posiadaja krynice Doboszowe:

tytuly esejow lub wspomnieni. W przypadku cytatow z innych wydan Na wysokiej potoninie odsytam
do osobnego przypisu.

5 Tego rodzaju analogie i tradycje kulturowe w pisarstwie Vincenza przesledzita Mirostawa
Otdakowska-Kuflowa, Stanistaw Vincenz wobec dziedzictwa kultury, Lublin 1997, passim.

¢ J.-P. Vernant, Mityczne aspekty pamigci, przel. A. Wolicki, ,,Konteksty” 2003, nr 3-4,
s. 201, 204.

7 M. Eliade, Aspekty mitu, przet. P. Mrowczynski, Warszawa 1998, s. 115. W . mitologiach
pamigci i zapomnienia™ badacz odstania i analizuje rozmaite mityczne aspekty, reprezentacje oraz
symbole pamigci i zapomnienia pojawiajace si¢ w réznych kulturach, religiach i praktykach, m.in.
indyjskich, szamanskich, starozytnej Grecji, gnostyckich (zob. s. 79-94, 115-137). Watki te poja-
wiajq si¢ tez w jego innych pracach, por. Joga. Niesmierteinosé i wolnosé, przet. B. Baranowski,
oprac. T. Rucinski, Warszawa 1984, s. 195-200; Mity, sny i misteria, przel. K. Kocjan, Warszawa
1999, s. 199-200; Obrazy i symbole. Szkice o symbolizmie magiczno-religijnym, przet. M. i P. Roda-
kowie, Warszawa 1998, s. 102.

¥ Nalezy zastrzec, iz mowiac o huculskiej mitologii pamigci i zapomnienia, zajmujemy si¢ tu
jedynie jej literacka wizja stworzona przez Vincenza, ktéry przetworzy! materiat folklorystyczny
w kreacjg literacka. Nie jest to wigc Sciste badanie samych mitéw huculskich, lecz jedynie ich lite-
rackich wersji przedstawionych przez Vincenza. '

? Jeden z najpelniejszych obrazéw mitologii pamigci w starozytnej Grecji daje wiasnie Ver-
nant, dz. cyt., s. 201-212 (por. tez inne tlumaczenie tej pracy: Mityczne aspekty pamieci i czasu,
przet. K. Filutowska, przeklad przejrzata J. Gérnicka-Kalinowska, ,,Edukacja Filozoficzna” t. 37
(2004), s. 67-85). Por. tez m.in. M. Eliade, Aspekty..., s. 119-137; C. Lévi-Strauss, Mit i za-
pomnienie, przet. W. Grajewski, w tegoz, Spojrzenie z oddali, Warszawa 1993, s. 307-316;
D.R. Lachterman, Noos i nostos: Odyseja i zZrédita filozofii greckiej, przet. W. Michera, ,, Kon-
teksty” 2003, nr 34, s. 213-216; W. Michera, Lathesthai. O pokusie zapomnienia, ,,Kontek-
sty” 2003, nr 34, s. 217-222; K. Kerenyi, Mnemosyne i Lesmosyne. O Zrédlach ,, przypomina-
nia” i ,,zapominania”, przet. Z. Zwolinski [w:] Pamie¢ w filozofii XX wieku, pod. red. Z. Ro-
sinskiej, Warszawa 2006, s. 83-91; tenze, Mitologia Grekéw, przel. R. Reszke, Warszawa 2002,
passim; H. Weinrich, Lethe. The Art and Critique of Forgetting, transl. S. Rendall, Ithaca and
London 2004.
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Doboszowa krynica, rodem z wod podziemnych, nie troszczy si¢ o prawa $wiata slonecznego.
Za to ma stawg wody wieszczej i jest gdzie§ przemownik taki z sitami podziemnymi zméwiony, co
zna slowo, by przemieni¢ ja, a raczej przywrdcic jej moc, co scala, co do zycia przywraca i odmia-
dza (Ps, s. 20);

Tam to, na samym koficu osiedla zwanego Markdwka, pod pasmem Waratyk bije ze skaty Bia-
fa Krynica, Zrédlo, jak wicle innych, takze Doboszowym zwane. Latem, gdy $wigtuja si¢ chramy
w Markéwce, swoi i obcy przychodza od cerkwi az pod Zrédlo. Wspominaja. Stamtad spod Bialej
Krynicy wzigta poczatek duma o Doboszu i tak sig¢ przez serce przelewa (Ps, s. 191);

[...] pod Bialg Skala, u stop géry Waratyk, skad wytryska lecznicze i $wigte Zrédto, zwane Doboszo-
wym (Bw, s. 158).

Woda ze zrodta Dobosza ma nie tylko moc lecznicza, odmiadzajaca, wieszcza,
niemal magiczna, ale nade wszystko posiada wlasciwos$¢ przywracania i scalania
wewngtrznej sity duchowej i zyciowej, ma moc anamnestyczna, dzigki ktorej czto-
wiek przypomina sobie to, co drzemie w zapomnieniu. Nie przypadkiem przy zré6-
dle Doboszowym w trakcie chraméw gromadza si¢ ludzie, aby wspomina¢ daw-
nos¢, przypominaé wiesci i mity o dziejach Dobosza. Podobne wtasciwosci Huculi
przypisuja wodzie, ,,ktéra przemienito stowo, wolno [0 niej, M.K.] powiedzie¢,
ze to przemowka. Gdy poczgstowac nig przyjaciela, sasiada lub goscia wstepuja
w nich od pradziadéw przekazane — stowa pierwowieczne” (Bw, s. 194), ktore sg
przypomnieniem prawd starowieku.

Pokrewng symbolika mnemiczna odznacza si¢ jeziorko (wspomagane réwniez
zrodtem) w kotle Gutyna Tomnatyka:

Wiadomo, ze skoro jeziorko oprze si¢ wichrowi i przetrwa jego napad, karmione zZrodiem u dna,
odnawia si¢. W pogode gdy do zacienionej a takze obmowa zaczernionej jamy dotrze nieco $wiatla,
jeziorko usmiecha si¢ seledynowym blaskiem smetnie a pobtazliwie. Rozszerza wokolo cicha rados¢ —
za$wiadczy to kazdy — bezwiednie a szczodrze. Ktoz sig¢ jej oprze? Co wigcej, rozprasza ponurosc,
leczy pamigé krzywd i ztosci, bo zaraZzliwie rozszerza wdzigczno$é, nie jak chorobg lecz jak zdrowie.
Wdzigczno$¢ komu i za co? Samemu $wiattu i kazdemu kto tam przyjdzie za to, ze przyszedt i spoj-
rzat (Ps, s. 169).

To, juz samym swym widokiem, pozwala zapomnie¢ o swarach i zwadach,
ma moc katartyczna, gdyz oczyszcza chorobliwg pamigé wegdrowca z trwatych
krzywd, ztosci i pragnienia zemsty, a w ich miejsce daje pamigé zdrowa, peina
wdzigcznosci i zyczliwosci.

Tajemnicza Mariczka o znamionach boskosci, corka Fedia Szestuna, najstyn-
niejsza pigknos¢ Wierchowiny, mowi o sobie w dwojakim znaczeniu:

Jestem dzieckiem tej ziemi i nieba, z fona ziemi, z siewu gwiazd

R6d moj niebianski, wszak wiecie, widzicie to sami,

Uschtam z pragnienia i ging, o dajcie co predzej, dajcie juz

Chlodnej wodiczki ptynacej z zatok zapomnien, przypomnien,

A gdy mi dacie si¢ napi¢ do syta z Bozej krynicy,

Bede gazdowaé wérdd niebian na zawsze i modli¢ si¢ za was [Z, s. 297].

Jako istota ludzka znajduje si¢ tu na granicy zycia i $mierci. Jej pragnienie
wody siega juz ku ,krynicy Bozej”, umieszczonej gdzies na pograniczu Ziemi
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i Nieba. W momencie, gdy Mariczka skosztuje wody wypetniajacej rozne zatoki:
zapomnien i przypomnien, uzyska nieSmiertelno$¢. Zapomni o swoim ucigzliwym
zyciu ziemskim i bedzie mogta wej$¢ w §wiat niebianskiej wiecznosci, tam gdzie
panuje wieczna pamigé. Tam tez bedzie nadal pamieta¢ i modli¢ si¢ za tych, kto-
rzy wciaz oczekujg na zaczerpnigcie wody i przejscie w zaswiaty. Jednoczesnie
jako dziecko z ,,rodu niebianskiego”, zyjac na Ziemi, Mariczka usycha z pragnie-
nia, z braku wody dostepnej jedynie ze zrodta Bozego umieszczonego w Niebie.
Jej ziemska egzystencja wysuszyla i wyssala z niej boska wode, dlatego pragnie
powrdcié ku Niebiosom, aby tam, gazdujac i pijac wode z ,,krynicy Bozej”, zapo-
mnie¢ o wlasnych niedolach ziemskiego i samotniczego bytowania oraz wiecznie
pamigtac i wspiera¢ zyjacych na Ziemi.

W kraju Syrojidéw, na jego krancach, odnajdujemy z kolei magiczne Zrédto
o zlowieszczej stawie:

Takze tamtejsze Zrédia metne i pohane, a wodopoje $mierdzace. Szeptano jednak, i to wiasnie
ze strachem najwigkszym, ze jedno tylko bylo zZrédlo, hen daleko, gdzie$ na krancach podpickielnej
krainy, stodkie i czyste, ale czarodziejskie, grozne. I jego mocy uzywali Syrojidy dla niewoli najgor-
szej. Moca jego czaréw spowiadali ludzi. Wymiatali dusze z mysli, dowiadywali si¢ wszystkiego.
Jakby miotlami drucianymi i grabiami grabili wszelkq my$l. Zostawiali jam¢ czarng, pustke. Za$
za mysli niewierne, od razu karali, porywali na rzez — chcieli je wytgpié. Totez znijaczeni ludzie
nie tylko nie chcieli poznac tego Zrodia. Nie tylko bali sie pi¢ z niego, bali si¢ nawet o nim mysleé
(Bw, s. 330);

Od dawna bowiem ludzic tamtejsi drzeli juz na sama mys$l o czystym Zrodle i o spowiedzi. Zni-
jaczali sig juz przecie zanim ich tamtedy wypedzono. Kazdy éwiczyt si¢ usilnie, by mysle¢ tylko tak
i wyznac tak, jak potrzeba przy Zrédle (Bw, s. 349).

Tym razem zrédlo wydaje si¢ by¢ miejscem niemal piekielnym. Wedlug znie-
wolonych woda tego zrodta ma straszliwa moc spowiadania i wymiatania wszel-
kiej ludzkiej mysli; moze dokona¢ catkowitego spustoszenia w duszy. Strach przed
spowiedniczym zrédlem sprawia, ze cztowiek boi si¢ pamigtaé o swojej prawdzi-
wej naturze, o przesziosci i przodkach, co jest zakazane w kraju niewoli, a wymu-
sza jedyng stuszng i aktualna swiadomos¢ bezwzglednej podleglosci Syrojidom.

Zr6dio to nabiera jednak ambiwalentnych znaczefi w momencie wyzwolenia
ludzi z niewoli syrojidzkiej, a takze w obliczu wielkiej przemiany samych Syroji-
déw. 1 jedni i drudzy gromadza si¢ przy zrédle, aby zaczerpnac jego wody:

Zrédlo rozdarto opoke glebokim jarem. Odgrodzito $wiat od kraju niewoli. Z lona ziemi wyle-
waja si¢ jego wody ogromne i sptywaja po skatach hukami.

Na stromym brzegu jaru od wschodniej strony rozsiedli si¢ Syrojidy wraz z oslakami. Szeregami
blednych ognikéw tyskaly na brzegu galy oczne.

Z drugiej, zachodniej czgsci jaru uklgkli ludzie na brzegu. Huczato Zrodto, dzwonity huki. Piesni
dzwonily, modlitwy szelescity.

A gdy réwnoczesnie zeszli w dét ku wodom, potezny grom wéd i hukéw, pieniacych si¢ na ska-
lach, pochlonal wszystkie glosy, oniesmielit wszystkich. I obie strony po obu brzegach w milczeniu
napily si¢ z tego samego zrodla.

Zrédlo wymiata, luguje — i wymywa duszg. [...] Zbawienne ono — $wigte — ale grozne dla $mier-
telnych. Tak wymies$¢ i wyzwolié dusz¢ mozna tylko w obliczu Boga, a nie w obliczu ludzi. [...]
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Takze onego razu pustka czarna ogarngta dusze ludzi. Jak ostateczny sad. [...]

Iim [Syrojidom, M. K.] zabralo duszg¢ zrédlo. [...]

Zrédto nie tylko unicestwito ludomoréw. Wyplukato tez ich grzech. Z tamtego brzegu buchnela
won lesnej zgnilej ziemi. Pogrzebane warstwami stare rody drzew i lisci a zachowane w nasionach.
Prastare co$, zmurszate tchnglo stamtad. Zalosnie wyspowiadali Syrojidy swa tajemnice.

Tajemnicg korzenia odkrylo Zrédio: z warstw ziemi lesnej co$ blagalo Kogos — kogo, nie moglo
zrozumie€ — by odrodzity sig i trwaly jego rody. [...]

Zrédto odkrylo tajemnice rodu odmienionego na wywr6t. Wstrzasneta nim piesn. Flojera przy-
pomniata mu wiasng posta¢. Wrécit do starej postaci, do wiasnej.

Odrodzily sig listotwory. Staly si¢ tym, czym byly przed pierwowiekim, zanim wyparly si¢ swe-
go rodu (Bw, s. 350-353).

Zr6dto potozone jest na granicy syrojidzkiego kraju niewoli i ludzkiego §wiata
swobody. Odgradza ono brzeg (wschodni), nad ktérym panujg Syrojidy od brzegu
ludzkiego (zachodniego). Potgzny huk wody, zagluszajacy oraz oniesmielajacy
ludzi i Syrojidy, sprawia wrazenie, iz zrodto staje si¢ wlasciwie rzeka rozgrani-
czajaca dwa $wiaty. Wtedy jedni i drudzy pija z tego samego konfesyjnego Zr6-
dfa. To prowadzi do oczyszczenia i odrodzenia ich dusz, a nawet postaci. Dusze
jednych i drugich staja si¢ puste za sprawa amnestycznych wlasciwosci wody.
W swojej amnezji ludzie zapominaja o zniewoleniu, a Syrojidy zapominaja
o wlasnym grzechu. Mnemiczne moce wody we wspoétdziataniu z piesnia ,,fto-
jery” Kudila (ktory stat si¢ inicjatorem wyzwolenia) sprawiaja, ze ludzie uwal-
niaja si¢ od leku przed Syrojidami i niewola, powracaja do swoich krain i ko-
rzeni, woda i piesn przywracajg im ,utracong pamiel czlowieczefistwa”™®,
natomiast Syrojidy zostaja unicestwione, odradzajg si¢ w swojej dawnej postaci
jako pierwowieczne drzewa, na drodze anamnezy przypominaja sobie swoj rod
i wlasng ,,drzewna” posta¢. W konsekwencji zrédto to przestaje by¢ syrojidz-
kim instrumentem zniewolenia, jak przypuszczali ,,znijaczeni” ludzie, i okazuje
si¢ sila potezniejsza, przewyzszajaca i pokonujaca same ,,listotwory”. Jest zrod-
fem Swietym, ustanowionym moca boska, Zrodlem zbawiennym i groZznym zara-
zem: uwalniajacym ludzi, oczyszczajacym z grzechu, niszczacym zto niewoli i jej
sprawcow.

W przywotanych akwatycznych symbolach mnemicznych widoczne sg ich
dwie podstawowe ambiwalentne wiasciwosci: ta sama woda, z jednej strony,
daje zapomnienie, z drugiej natomiast posiada moc przypominania (anamnesis).
Aksjologia zapomnienia i przypomnienia zazwyczaj ujawnia si¢ w pozytywnym
warto$ciowaniu symbolicznego zrodia. Ponadto mit Zrodta pojawia sie w réznych
kontekstach: w codziennym bytowaniu migdzyludzkim potrzebne sa zapomnienie
o krzywdach i zlo$ci oraz zyczliwa pami¢é; w wymiarze osobistym woda przy-
wraca i scala, a wigc przypomina wewnetrzng rdwnowage duchowa; w wymiarze
kulturowym woda umozliwia przypomnienie stow, prawd i mitow starowiecznych;
w perspektywie religijnej woda z ,.krynicy Bozej” wprowadza w niebianskie za-
$wiaty poprzez zapomnienie o zyciu ziemskim, wymazuje grzechy i daje pamigé

19 P. Nowaczyfski, Mqdrosé Vincenza, Lublin 2003, s. 15.
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wieczng w Niebie; w sferze mitycznej woda niszczy zlo, przypomina dawng i wia-
sng posta¢ tym, ktorzy o niej zapomnieli.

Wszystkie te implikacje znaczeniowe, przypisane w tetralogii mnemicznej
symbolice wody, staja si¢ echem mitéw i wierzen obecnych w innych mitologiach,
z czego Vincenz znakomicie zdawal sobie sprawe. Dla Huculdéw sa one nieswia-
domym przypomnieniem i odnowieniem watkéw, znaczen i symboli wiasciwych
dla innych kultur i ludéw. Nie wglebiajac sie¢ za bardzo w mitologiczne powigza-
nia, konieczne jest tu jednak zasygnalizowanie niektorych podobienstw i analogii,
gdyz takie nieSwiadome przypominanie mitow przez Huculéw jest zarazem pew-
na forma pamigci kulturowej, wykraczajaca poza ramy regionalne i etniczne oraz
potwierdzajacg ,,jednos¢ mitu” i jego wspoélnote.

W huculskiej i mnemicznej symbolice wody dochodzi do kompilacji znaczen
i watkéw pochodzacych z réznych mitow i wierzef. Na pierwszym planie poja-
wiajq si¢ wielokrotnie przywolywane przez Vincenza w esejach zrédia lub rzeki
Lethe i Mnemosyne (wzglednie Eunoe)!, ktére w mitologii greckiej wigzaty
si¢ z réznymi miejscami, jednakze niezmiennie krazyly one wokét symboliki za-
pomnienia i pamigci'2.

Wedtug Pauzaniasza byly to dwa zrédta znajdujace sie w wyroczni w Lebadei,
a doktadniej w pieczarze Trofoniosa przy wejsciu do Hadesu, a wigc na pograniczu
za$wiatow:

Tworzg tu one par¢ dopetniajacych si¢ wzajemnie boskich mocy. Przed zejciem do podziemi,
radzacy si¢ wyroczni, [...] byl prowadzony do dwdéch zrédel, ktére nazywano Lethe i Mnemosyne.
Pijac z pierwszego, zapominal o wszystkim, ¢o dotyczylo jego ludzkiej egzystencji, i niczym zmarly
wstgpowat do krélestwa Nocy. Dzigki wodzie z drugiego Zrédla miat zachowaé w pamieci wszystko,
co zobaczy i uslyszy w zaswiatach '3,

' Mit o Lethe i Eunoe jest mitem kluczowym i fundamentalnym dla calej twérczosci Vincen-
za, o czym pisal Jozef Olejniczak, Stanistaw Vincenz. Czytanie i dialog, w tegoz: Emigracje.
Szkice, studia, sylwetki, Katowice 1999, s. 116; tenze, Niemoznosé opowiesci — Stanistaw Vincenz
[w:] Stanistaw Vincenz. Humanista XX wieku, pod red. M. Oldakowskiej-Kuflowej, Lublin 2002,
s. 334-335.

12 Karl Kerenyi odnalaz} i opisat wiele przykiadow (np. u Platona, Hezjoda, Heraklita, Pauzania-
sza, Wergiliusza, w wierzeniach orfickich), zwiazanych ze starozytnym pojmowaniem Zr6det lub rzek
Lethe i Mnemosyne (zob. Mnemosyne i Lesmosyne..., s. 83-91).

3 J.-P. Vernant, dz. cyt.,, s. 203. Tak pisal o tym obrzedzie Pauzaniasz: ,,Tutaj musi si¢ on
napi¢ wody zwanej Lete [tj. Zapomnienie], by zapomnie¢ o wszystkim, co stanowilo przedmiot jego
troski. Nastgpnie pije inng wodg, Mnemozyne [tj. Pamigc], dzigki kt6rej ma sobie przypomnieé, co
widzial schodzac tutaj. [...] Wychodzacego z przybytku Trofoniosa przejmuja w swe rece znéw
kaptani. Sadzaja go na krze$le, zwanym «krzestem Pamigci», ktére stoi w poblizu przybytku. Kiedy
juz tam usiadzie, pytaja go, co widziat i czego si¢ dowiedzial” (U stép boga Apollona. Z Pauzaniasza
Wedrowki po Helladzie ksiegi VIII, IX i X, przet. J. Niemirska-Pliszczyniska (ks. VIIT), H. Podbielski
(ks. IX, X), oprac. H. Podbielski, Wroctaw 2005, s. 333-334, 336 — ks. IX, rozdz. XXXIX, 8 i 13).
Te same obrzgdy w sanktuarium Trofoniosa przedstawil za Pauzaniaszem Vincenz: ,,Nastgpnie
kaptani prowadza go, zrazu nie do miejsca wrozby (Manteion), lecz do dwoch Zrédet, jednego nazwa-
nego woda zapomnienia (Lethe) a drugiego pamigci (Mnemosyne) [...]. Wtajemniczony ma zapo-
mnie¢ o tym, co myslal poprzednio, a nastepnie pamietac, co ustyszy w Manteion. [...] Wéwczas
kaptani biorg go na rece, sadzaja go [...] na krze$le zwanym krzestem pamigci i wypytuja, co widziat
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Dostrzec tu mozna pewne analogie z sytuacja umierajacej Mariczki, ktora pi-
jac ze Zrédta Lethe, traci pamieé o zyciu ziemskim, a po napiciu si¢ wody ze zrodia
Mnemosyne, wstepuje do Nieba.

W kontekscie doktryny o reinkarnacji dusz znaczenia Lethe i Mnemosyne
ulegaly modyfikacji. Wody Lethe przestawaty by¢ symbolem $mierci i umozli-
wialy duszom powracajacym z zaswiatow przejécie do zycia ziemskiego w innych
wcieleniach'’. Dlatego wedtug wierzen orfickich i inskrypcji zapisywanych na
ziotych tabliczkach, ktére wktadano zmartym do grobéw, dusze powinny unikaé
zrodia Lethe i pi¢ wode wyplywajaca z jeziora Mnemosyne'. Jedna z ptytek orfic-
kich, pochodzaca z Hippony, zawiera taki napis:

Pamigci to jest mogita. Kiedy ci przyjdzie umrzec,
Przed toba domy Hadesa nieztomne: po prawej

Jest zdrdj, a nad nim cyprys stoi biatly;

Tam, zstgpujac w dol, orzezwiaja si¢ dusze umartych.
Do tego zdroju nie podchodz od razu blisko,
Najpierw bowiem napotkasz wodg, ktéra plynie
Chlodna z jeziora Pamigci, a sg tam straznicy,

Oni z przemy$lnego serca dobgda takie pytanie:
Czego wlasciwie szukasz w mroku zgubnego Hadesa?
Powiedz: Jam syn Brzemienia i gwiazdzistego Nieba,
Pragnieniem spalony konam, dajcie mi co rychlej

lub styszal” (Podkiad religii starogreckiej, Psd, t. 1, s. 287; por. tez Pauzaniasz, Zpp, s. 89). Po-
dobny obraz odnalez¢é mozna w przypadku tzw. Wyroczni Zmarlych w Baie, gdzie $mialek scho-
dzacy do podziemi kapal si¢ w ,Wodzie Zapomnienia” i w ,,Wodzie Pamigci”, po czym pod
koniec pobytu w Wyroczni udawat si¢ do ,,Komnaty Pamigci” (Sudatorium), gdzie byt przepyty-
wany z tego, co widzial i styszal w podziemiach (zob. M. Wanczowski, Komnata Pamigci, Su-
datorium, Wyrocznia Zmartych [hasta], w tegoz: Ksiega zatoby i Smierci, Opole 1993, s. 140, 328,
404-405; RKG. Temple, Rozmowy z wiecznosciq, przet. M. Kuzniak, Poznan 1991, s. 25-26, 36,
49-50, 58).

4 W mysl wierzen orfickich: ,,O losie zmarfego cztowieka rozstrzyga chwila, kiedy dusza gasi
swe pragnienie, a gasi¢ je moze badZz woda «pamigci», badZz woda «zapomnienian. W pierwszym
przypadku wyzwala si¢ z «kota narodzin», w drugim za$ wraca na ziemig i cierpi dalej w jarzmie
$miertelnych zywotow” (A. Krokiewicz, Dziela, t. 2: Studia orfickie. Moralnosé Homera i etyka
Hezjoda, Warszawa 2000, s. 61). Badacz wnikliwie rozpatruje w swojej pracy tradycje tabliczek
orfickich (zob. s. 15, 60-62).

15 Zob. J.-P. Vernant, dz. cyt., s. 204-205. Autor powoluje si¢ na plytki orfickie pochodzace
z Petelii, Eleutherny i Thuriori, odnajduje tez podobne motywy w Parstwie Platona, przy czym
filozof pisat juz o ,,rzece zapomnienia” (por. Platon, Parnstwo, Prawa (VII ksiqg), przet. W. Witwicki,
Kety 1997, ks. X, s. 338). O zrodtach tych w wierzeniach orfickich zob. tez K. Kerenyi, Mnemosyne
i Lesmosyne..., passim; tenze, Mitologia Grekdéw..., s. 205. Réwniez Vincenz wspomina o tablicz-
kach orfickich: ,,Woda zapomnienia i woda pamigci przypomina zlote tabliczki orfickie znajdowane
w starozytnych grobach, po kolei, naprzod w Petelia, nastgpnie na Krecie” (Podktad religii starogrec-
kiej, Psd, t. 1, s. 288). W kontekscie wyznania i opowiesci z calego zycia Odysa Vincenz objasnia:
»Wedlug wierzen orfickich dzieje sig¢ to celem ostatecznego oczyszczenia duszy, gdyz dusza winna
pi¢ z wody wspomnien — a nie wolno jej skosztowa¢ zapomnienia — Lethy — zanim nie zostanie wy-
zwolona, wzniesiona do wyzyny Herosa. Takze i w buddyzmie «obudzony» wspomina swe dawne
wcielenia, opowiada je” (Homer, ,, Odyseja” i mit o Odysie, Psd, t. 1, s. 314).
























