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ABSTRACT

Roadside crosses and shrines are an integral part of the cultural landscape of the rural areas of the south-eastern
part of Podlaskie Voivodeship, which are inhabited mostly by communities identifying themselves as Ortho-
dox or Belarusian. The purpose of the article is to carry out an inventory of the crosses and shrines (a total of
201 structures), located in the Czyze municipality, as well as to learn what significance they had in the past
and today in the worldview of Orthodox Belarusians. The study includes both material aspects, i.e., location
in space, construction, typology, materials used, state of preservation and methods of protection; as well as
intangible aspects, such as the current devotional practices of local communities that include these small struc-
tures of religious devotion. Quantitative queries carried out in situ, as well as qualitative ones, consisting of
interviews conducted with residents of border villages, were used as research methods. Taking into account the
fact of successive cultural transformations, including the gradual obliteration of the spiritual layer and secular-
ization of life, the proposed academic perspective will therefore serve to analyse whether, and to what extent,
civilization changes have affected the modern Podlaskie countryside. The study also examines to what extent
roadside crosses and shrines, and the intergenerational transmission of their memory, have retained the char-
acteristics of immutability, permanence, constancy, and the maintaining of cultural identity in these villages.
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STRESZCZENIE

Matla architektura sakralna stanowi nieodtaczny element krajobrazu kulturowego obszarow wiejskich potu-
dniowo-wschodniej czesci wojewddztwa podlaskiego, zamieszkiwanych w wigkszosci przez spotecznosci
okreslajace si¢ jako prawostawne lub biatoruskie. Celem artykutu jest inwentaryzacja krzyzy i kapliczek (tacz-
nie 201 obiektow), zlokalizowanych na obszarze gminy Czyze, a takze uswiadomienie, jakie znaczenie miaty
one dawniej i maja obecnie w §wiatopogladzie prawostawnych Biatorusinéw. Badanie obejmuje zaré6wno
aspekty materialne, takie jak: lokalizacja w przestrzeni, architektura, typologia, uzyte materiaty, stan zacho-
wania i sposoby ochrony, jak réwniez niematerialne, do ktorych nalezg aktualnie realizowane wokot nich
praktyki dewocyjne lokalnych spotecznosci. Za metody badawcze postuzyty kwerendy ilo$ciowe realizowane
in situ, jak rowniez jako$ciowe, polegajace na wywiadach przeprowadzonych z mieszkancami wsi pogranicza.
Majac na uwadze fakt sukcesywnie postepujacych przeobrazen kulturowych, w tym stopniowe zacieranie
warstwy duchowej i sekularyzacje zycia, zaproponowana perspektywa naukowa postuzy sprawdzeniu, czy i w
jakim stopniu zmiany cywilizacyjne dotknety swoim zasiggiem wspotczesna wies podlaska, a w jakim, po-
przez m.in. te sakralne znaki przestrzeni, zachowata ona cechy trwatosci, podtrzymujac tozsamos¢ kulturowa

na tych terenach.

Stowa kluczowe: krzyze, kapliczki, pogranicze, tozsamo$¢é

1. INTRODUCTION

Roadside crosses and shrines are an integral part of
the cultural landscape of rural areas. In Polish folk
culture, crosses and shrines were not only a materi-
al testimony of faith but also a reflection of the fate
of the people and history of the area. Preserved and
still standing today, the ‘macro signs’ (Adamowski
and Wojcicka, 2011, p. 10) of space have a complex
symbolism, inscribing themselves in the life and
memory of local communities.

One particularly interesting research area in
this context is the Podlaskie Voivodeship, espe-
cially its south-eastern areas located on the border
with Belarus. Migration over the centuries led to the
formation of a kind of cultural-religious syncretism
there, resulting from the mutual infiltration of East-
ern and Western traditions (Maroszek, 1997, p. 127).
This is evident both in the infiltration of national ele-
ments: Polish, Belarusian, Ukrainian, Russian, and
civilization elements — the Latin—Byzantine bor-
derland influenced the formation of norms of socio-
cultural coexistence of the ethnic groups existing
side by side, for which the fundamental value was,
and still is, religion (Mironowicz, 2013, p. 250). The
villages of the Polish-Belarusian borderland, which
are the subject of this text, are mostly inhabited by
communities identifying themselves as ‘their own’,
‘local’, ‘Orthodox’, or ‘Belarusian’ (Hawryluk, 2001,
p. 80, citing Pawluczuk 1972, p. 41; Sulima, 2019,
p. 24). This socio-cultural phenomenon (Sadowski,
1991, p. 23) of the interdependence of Orthodox
piety and Belarusianness (Sulima, 2019, p. 24; 2018,
p. 37; 2016, p. 508) has had a significant impact on
both the perception of the world and the daily life of
residents. This has also heavily influenced the cul-
tural landscape, characterized by traditional build-
ings, including wooden houses with distinctive local
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features, Orthodox churches and small forms of reli-
gious architecture such as crosses and shrines.

The purpose of this article is to carry out an inven-
tory and assess the technical condition of crosses and
shrines located in the area of Czyze municipality in
Podlaskie Voivodeship, where 90% of its inhabitants
belong to the Orthodox church (Czyze Municipality,
2025). The aim is to learn what significance these
structures have in the worldview of Orthodox Bela-
rusians. The study includes both material aspects,
such as location in space, construction, typology,
materials used and state of preservation; as well as
non-material aspects related to their function in social
and religious life (e.g., the intentions for which they
were built, past and present daily and holiday rituals
associated with their use, or ways of preserving and
protecting them).

The adopted research paradigm also assumes
the analysis of the title issue in two dimensions: his-
torical — by collecting information on the role of
crosses and shrines in the context of popular religios-
ity, and contemporary — to examine the current atti-
tudes and devotional practices of local communities
implemented around them. Taking into account the
fact of successive cultural transformations, including
the gradual obliteration of the spiritual layer and sec-
ularization of life, the proposed scientific perspective
will therefore serve to analyse whether, and to what
extent, civilization changes have affected the mod-
ern Podlaskie countryside. The study also examines
to what extent roadside crosses and shrines, and the
intergenerational transmission of their memory, have
retained the characteristics of immutability, perma-
nence, constancy, and the maintaining of cultural
identity in these villages.

Qualitative and quantitative queries were used as
research methods. They consisted of field research
carried out in situ in the municipality of Czyze in



October 2024, and included an inventory of small
forms of religious architecture (a total of 201 struc-
tures), combined with a site visit to assess the state
of their preservation and spatial context in the land-
scape of the village. Ethnographic research was also
carried out, including interviews with residents,
with particular emphasis on the elderly as deposi-
tories of memory, as well as with local clergy. Field
queries were used to develop a map showing the
location of crosses and shrines in the municipality
and to collect data such as the year of construction,
material, type, and state of preservation. In addition
to analysing the case study, bibliographic sources
in ethnography, cultural anthropology, geography
of religion, as well as iconographic materials were
reviewed.

The above-mentioned methods made it possi-
ble to categorize and develop typologies of roadside
crosses and shrines in a structured manner. Qualita-
tive interpretation of the literature on the subject and
the interviews conducted using the method of con-
tent analysis, served to formulate conclusions that
can be useful in the activities of local governments,
local leaders, or residents of the municipality aimed
at protecting and shaping the cultural landscape of
border villages.

2. PODLASIE AS AN ETHNIC
BORDERLAND

The term ‘borderland’ means an area, zone, territo-
ry, located near a state border, where two or more
ethno-cultural groups come into contact (Sadowski,
2001, p. 17). Literature on the subject calls it a syno-
nym for a zone of ‘something else’ (Straczuk, 20006,
p- 25, citing Staszczak, 1978), as the consequence
of the existence of communities located ‘at the in-
terface’ of two organisms is the inevitable interpen-
etration and, consequently, the adoption of certain
elements, including customs, language, or religion
(Sulima, 2014, pp. 261, 262; 2018, p. 17). Cultur-
ally diverse communities existing in a shared space
thus co-create the so-called ‘borderland culture’
(Straczuk, 2006, p. 10; Barwinski, 2004, p. 10),
which is characterized by widespread borrowings
and dissimilarities (Sulima, 2018, p. 20).

An excellent example of such hybridization and
living in diversity is the Podlaskie Voivodeship,
which historically, according to Father Grzegorz
Sosna, was a conglomeration of lands with differ-
ent histories and cultures: The north-western part
[of the voivodeship] was formerly part of Mazo-
via, while the lands on the Bug River and along the
Narew and Niemen were the domain of the Grand

Duchy of Lithuania, they were inhabited mostly by
Orthodox (Ruthenian) people and were exposed to
Byzantine-Eastern influences at the dawn of history.
Cultural and artistic influences from Rus' mingled
here with those from the West (Sosna, 2001, p. 358).

The connotations and influences from across the
eastern border are reflected in a strong religious affil-
iation, which even defines national identity (Sulima,
2018, p. 32). More than 300,000 people living in
the rural areas of the eastern wall of the Podlaskie
Voivodeship are believers of the Polish Autoceph-
alous Orthodox Church (Debowski, 2015, p. 144).
Religious consciousness fosters the formation of
a local ‘supra-group’ (Babinski, 1997, p. 58), rein-
forcing a sense of separateness while maintaining
community as a group of ‘their own’. Interestingly,
Orthodoxy among local communities also constitutes
a ‘type of culture’ (Pawluczuk, 1999, p. 41), which is
reflected in both religious life and cultural and moral
conditions (Sulima, 2018, p. 37; 2016, p. 508).

The rural municipality of Czyze, which is the
subject of this analysis, is geographically located
in the south-eastern part of Podlaskie Voivodeship,
in the Hajnowka district. According to the 2021
National Census, it is inhabited by 1,883 people,
797 of whom declared themselves as part of the
Belarusian minority. Together with its neighbouring
municipalities, it is among those unique areas in the
country where artefacts of traditional material and
spiritual culture have been preserved to this day. The
cultural landscape of the municipality is formed by
the rural layout of terraced villages planned out in
the 16th century, that has survived here in practically
unchanged condition, together with characteristic
wooden residential buildings dating from the first
half of the 20th century, decorated with ornamental
details.! The layout of the land and buildings create
a coherent context for the Orthodox church of the
three Orthodox parishes — in Czyze, Klejniki and
Kuraszewo. Small structures of religious devotion
such as crosses and shrines are also an important
element of the space of all villages in the munici-
pality. As noted by the parish priest of Czyze, Rev.
Prot. Leon Anchim, the location of the municipality
in the zone of influence of Eastern culture, including
the Orthodox Church, is reflected not only in local

The layout of the village is the result of agricultural reform,
the so-called widczna measurement, which introduced
a new form of organization in the spatial layout. The resi-
dential houses stand in a row on both sides of the road that
serves as the axis for the entire village. Behind the houses,
there are livestock buildings in one line, and the entire set-
tlement is closed by a barn placed perpendicularly to them,
behind which runs a barn road parallel to the main road.
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customs, culture or language, but also has a direct
bearing on the stylistics and symbolism of religious
architecture (based on a conversation conducted in
October 2024).

3. THE CROSS IN THE ORTHODOX
TRADITION

According to the Leksykon znaki swiata, the sign of
the cross, formed by two lines intersecting at right
angles, is the oldest symbolic representation of the
imago mundi, its shape and organization. It is also
a symbol of the combination of opposites and oppo-
sitions that divide the world: the crossed arms mark
the four sides of the world, as well as the opposites
(top—bottom; left-right; life—death; sacred—profane),
while the point of their intersection is the centre, the
middle (Kowalski, 1998, p. 262).

In the Christian religion, the cross has become
a fundamental sign, carrying a multidimensional
symbolism not only of Christ’s sacrifice, but also of
the bridge between temporality and eternity, the vic-
tory of life over death. In theological interpretation,
it is metaphorically referred to as the ‘tree of passion’
or ‘tree of life’, which, according to tradition, was
planted on Golgotha — the resting place of Adam’s
remains (Siegien-Matyjewicz, 2017, p. 131). In Pol-
ish lands, crosses began to appear around the 10th
century.

Compared to Western Christianity, Orthodoxy, as
part of Eastern Christianity, is more mystical and not
of this world (Butgakow, 1992, p.168). The seman-
tics of the cross is characterized by a more sensual
and spiritual knowledge of God, oriented largely to
the symbolism of salvation; while in Western theol-
ogy there is more emphasis on the physical suffering
of Christ (Holly, 2014, p.401). In addition, the East-
ern church has always been open to the phenomenon
of folk religiosity. As a result, religion in the coun-
tryside was very often a compilation of the teachings
of the church, traditions passed down in families for
generations, and folk beliefs, often with a tinge of
magic (Sulima, 2018, p. 111; 2012, p. 577; 2019,
p. 27). As Jan Adamowski notes, there are numer-
ous examples of religion taking over the ways of
magical-religious sacralisation (Adamowski, 1995,
p. 28). This is particularly noticeable in the culture of
Eastern Podlasie, which is the subject of this analy-
sis (Maciejewska, 1965, p. 194, citing Gajek, 1962,
p. 181), where religious patterns, treated as customary
canons of behaviour, combined with non-religious
motivations intermingled, shaping the daily life of
the village, both on an individual level and in group
dynamics. This Orthodox model of piety (Straczuk,
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2006, p. 79) was also reflected in the places where
crosses and shrines were erected, marked in the pub-
lic consciousness with the esteem of sanctity.

4. TYPES OF ORTHODOX ROADSIDE
CROSSES IN PODLASIE

In the analysed areas of the eastern borderland, one
can encounter three types of crosses found in rural
spaces. These include four-armed Latin crosses, six-
armed crosses and eight-armed crosses (Fig. 2).

As Lukasz Kobieszko writes, the differences in
the designs of crosses in Western and Eastern Chris-
tianity can be seen most clearly in the crucifixes
that were created in the Slavic tradition, mainly in
Kyiv Rus. There, an undivided Church existed from
the year of the baptism of Rus (988) until the Great
Schism (1054). In Kyiv and in the Ruthenian lands,
which had been baptized in the Greek tradition (...),
crosses attempting to combine the Latin and Greek
traditions began to be created. Hence, six-pointed
and eight-pointed [crosses] gained popularity there
(Kobieszko, 2023).

The six-pointed cross is a combination of the
Latin cross, with a shorter crossbeam added. It
reproduces the crucifixion situation and depicts the
footstool on which Christ’s feet rested (Latin suppe-
daneum). Its meaning in Eastern theology, however,
is much more profound. The upward-facing part of
the crossbar symbolically points to heaven, while
the downward-facing part points to the underworld.
It signifies man’s ability to choose the path of sal-
vation or damnation, thus alluding to the fate of the
two scoundrels hung on the cross next to Jesus: the
good one, who acknowledged his guilt and achieved
salvation, and the other, who died in sin (Siegien-
Matyjewicz, 2017, pp. 132-133; Holly, 2014,
p. 400). In addition, the lower crossbar fixed diago-
nally makes the lower part of the cross take the shape
of the Greek letter X (Chi). This shape resembles the
cross on which St Andrew the Apostle, the patron
saint of the Orthodox Church, suffered martyrdom
(Holly, 2014, p. 400, citing Mokry, 1998, p. 7). The
middle, longest beam of the cross represents Christ’s
arms, outstretched in a gesture of love and forgive-
ness. The difference between the six-armed cross and
the eight-armed cross is the additional beam at the
top of the cross, symbolizing the plaque inscribed
INRI (in Orthodox Slavonic — LH.II.I. Hucyc
Haszapsanun, [apo Hyoeiickuii) (Kobieszko, 2023),
recalling the naming of Christ as King of the Jews.

The material used for crosses erected in village
spaces was mostly stone, iron and wood. A particular
species of tree was used for the construction of some,



e.g. oak crosses were located in wetlands, and pine
crosses were erected on sands (Jakubik, 2013, p. 24).
Taking into account folk beliefs in animism, i.e., the
possibility of human influence on the forces of nature
in order to win their favour (Sielicki, 1983, p. 13;
Sulima, 2012, p. 577; 2015, p. 176; 2018, p. 111), this
was also connected with the belief in the properties
of different tree species. Thus, for the construction
of crosses, friendly trees were chosen, playing a pro-
tective role (oak and pine symbolized longevity and
strength, as well as protection from evil forces). Under
no circumstances, as Ewa Jakubik points out, could
they be made of aspen, because, as legend has it, Judas
hanged himself on this tree (Jakubik, 2013, p. 24).

It was also widely believed in eastern Podlasie
that wood from the nearby Bialowieza Forest was
a guarantee of a solid structure (Sulima, 2018, p. 89).
Therefore, wooden crosses were usually erected as
tall and imposing as possible, reaching up to 10 m.
In the village culture, this was also due to practical
motives, so that, as long they lasted, they could be
re-buried repeatedly until they completely decayed
(Gloger, 1902, p. 108). Indeed, when the part of the
beam placed near the ground decayed, it had to be
cut off and the cross re-buried in the ground. Accord-
ing to tradition, however, this could only be done
once a year, in late autumn, right after Orthodox
All Souls’ Day (Siegien-Matyjewicz, 2017, p. 139;
Brzozowska, 2020, p. 268). This custom known
from folk culture is confirmed by Zygmunt Gloger,
who wrote in the Encyklopedia Staropolska: It was
a common (...) custom (...) after All Souls’ Day, to
go in groups to the village crosses in order to sup-
port those that leaned or to dig them deeper into the
ground (Gloger, 1900, p. 190). When a cross was too
low to be shortened, a new, tall one was set up next to
it. To this day, groups of crosses, of different heights
and dates, can be found standing side by side in the
ethnic border villages of Podlasie. As Tadeusz Sew-
eryn rightly points out: So this was a procedure in
the field of historic preservation. Actually, the same
thing was happening to these crosses as to a human
being, who bends, withers and shrinks under the bur-
den of years (Seweryn, 1958, p. 10).

However, the most durable crosses were those
made of iron, forged by hand, characterized by a vari-
ety of forms and presenting a high decorative value.
Very often they can be found as the finial of wooden
and stone crosses. They then have a circular shield at
the intersection of the arms, ending with decorative
rays in the number of 4 or 6, a reference to Christ
being the source of light. An interesting element found
on iron Orthodox crosses is also the crescent motif at
their base. This motifhas been linked to the symbolism

of light, shining with radiance coming from the light
of the sun — Christ (Bartminski, 1996, p. 158). In
Orthodox theology, as Alina J. Siegien-Matyjewicz
explains, it is also interpreted as a Eucharistic cup
with blood — Christ’s sacrifice and His triumph
over death (Siegien-Matyjewicz, 2017, p. 133). The
motifs of the sun or moon appearing on the crosses,
ethnographic sources further connect with solar and
lunar symbolism, known among the Slavs since pre-
Christian times. According to the folk vision of the
world, they influenced human life and were pleasing
to him (Bartminski, 1996, p. 119). Their meaning can
also be linked to the interpretation of universal signs
of unity — the union of day and night.

Concrete crosses began to appear in rural
spaces after the First World War. They were usually
shorter than wooden or iron crosses, erected at about
1.5-2 m in height, and their characteristic feature was
that they were coloured blue. The significance of this
colour in religious symbolism refers to the figure of
the Virgin Mary, heaven and eternal life — similarly,
the architecture and color of Orthodox churches have
a deep symbolic meaning. Churches painted blue are
dedicated to the Mother of God or Archangel Michael.

A characteristic element found on most of the
crosses described above is also a date or inscription
written in Cyrillic script in Orthodox Slavonic or
Russian.

5. LOCATION AND INTENTIONS
OF ERECTING CROSSES IN THE SPACE
OF BORDER VILLAGES

As noted by Wiktor Zin, it has become accepted to
speak of crosses occurring in rural space using the
term ‘roadside’, which carries with it certain inac-
curacies. This is because there are other ‘privileged’
(Zin, 1995, p. 17) places where these small forms of
religious architecture were located. In the villages of
south-eastern Podlasie, their location was certainly
not accidental, and the intentions for which they were
erected had a multivalent and ‘syncretic’ basis (Ada-
mowski, 2011, p. 17), implying links to the world of
axiology (Ptawecka 2016, p. 132). Citing the insights
and observations of folklorist and researcher of Pol-
ish regional culture, Jan Adamowski (2011, p. 17),
among the motivations for erecting crosses can be
distinguished:
— belief-demonological (aimed at sacralising
a space originally considered demonic),
— belief-magical (to protect, for example, against
disease, epidemics),
— religious (being an expression of the deep faith
of their founders),

13



— votive (constituting thanks for favours received,
requests for protection),

— commemorative (commemorating historical, re-
ligious, family events),

— separating spaces (village or parish boundary
signs).

— Thus, they were erected in places of importance
to residents:

— along roads (to commemorate various types
of events, such as the history of the village or

a tragic death),

— at the end and beginning of villages, at cross-
roads (to protect the area),

— at the entrances to cemeteries,

— on their properties, as an expression of faith or

a gesture of thanksgiving by the residents of

a given house.

A cross in a Catholic church or in an Orthodox
church is a sign of victory over evil, says the par-
ish priest in Czyze, Rev. Prot. Leon Anchim. From
the cross salvation descends on people, and so the
force of evil, seeing the sign of the cross, is afraid.
Therefore, people put crosses at the beginning and
end of the village, so that evil does not come to this
village, and votive crosses in front of the house or
in the field — for different intentions, depending on
life situations (based on a conversation conducted in
October 2024). Each cross conceals a different story
and different intentions of the founder, and the space
where they stand — takes on the characteristics of
the sacred, mystical and reverential. It is therefore
worth looking at the symbolism of these places in the
context of Podlaskie Belarusians.

The folk culture of borderland villages valued and
ordered space ‘qualitatively’ (Bystron, 1980, p. 221),
contrasting two concepts that were extreme in their
meaning: orbis interior (inward — close — life) and
orbis exterior (outward — far — death) (Stomma,
1986, p. 179), the known and the unknown, good and
bad, sacred and profane. A corollary of such a divi-
sion of the world into the self and the foreign out-
side, were numerous activities and treatments aimed
at securing and protecting the immediate environ-
ment (Sulima 2018, p. 112; 2017, p. 65). This may
be explained by the custom of erecting crosses at the
places where villages began and ended, or at cross-
roads, which, as areas lying on the border, were con-
sidered foreign, unknown, nobody’s, mediating, and
therefore hostile and dangerous. On the roads, as on
the border in the foreign space opening up behind it,
unusual things happened. According to Polish beliefs,
the souls of the dead could be found moving along
the edges of the road, under fences. Other invisible
beings also wandered there (Kowalski, 1998, p. 91,
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citing Moszynski, 1967, p. 712). There was a con-
viction that such peripheral places, separating one’s
space from the secular chaos, should be symboli-
cally protected either by ritual gestures or by locating
sacred structures there (Sulima, 2017, p. 66). Plac-
ing the sign of the cross at this spot had precisely an
apotropaic — protective task. It constituted a magi-
cal defence of the territory [village], enclosed within
the given boundaries (Bystron, 1980, pp. 227, 228).
The involvement of the local community in the event
was supposed to intensify the protective power of the
entire ritual. Henceforth, the space enclosed within
the boundaries and the area beyond were two com-
pletely different worlds (Bystron, 1980, p. 228). The
cross protects the village, chases away evil spirits,
says Czyze village resident Ms. Nadzieja, and when
someone died, they would stand by the cross with the
coffin to say goodbye to the village. Crosses standing
by the road also acted as stops on the last journey of
deceased residents (Sulima, 2022, p. 38). To date, this
is still an important part of the farewell ritual among
Orthodox Belarusians. According to Ludmila L.abow-
icz, describing funeral customs in the Czyze munici-
pality, the final stage of bidding the deceased farewell
to their village was stopping at roadside crosses,
located at the end of the village. This was done, for
example, in Zbucz. In Czyze, first a service was held
in the Orthodox church, and only then did they stop at
the crosses (Labowicz, 2021, p. 34).

Crosses standing at crossroads are usually
a commemoration of an accident, a tragic death. As
Ms. Nadzieja explains: The cross stands at the cross-
roads, because it is also an important place. Peo-
ple as they go will pray, make the sign of the cross,
and if someone died on the road, prayer at the cross
will help him (based on a conversation conducted in
October 2024). Locating them at crossroads, the very
arrangement of which on the ground marked the sign
of the cross, as Wojciech Krasuski (1986, p. 228)
notes, had references to the sphere of the sacred.
Very often, they were also erected as signs of the
division of space, defining the boundaries of a vil-
lage. In addition to a physical identifier, they were
also signs in the spiritual dimension, at which one
could stop, pray, and be closer to God. Thus, it was
not without reason that they were called signposts
to people and to God (Siegien-Matyjewicz, 2017,
p. 138, citing Achremczyk, 2008, p. 52).

Pestilence or epidemic crosses were also erected
on the outskirts of villages to guard against epidem-
ics or as a reminder of them. Important here was the
requirement that they be built before sunrise by the
entire village community, with the belief that only
joint effort could bring rescue. In the past, when



something happened — a pestilence like a plague or
a war passed, everyone would put up a cross together.
Sometimes, if there was a miracle and someone
recovered, the cross was also put up, recalled Ms.
Nadzieja from Czyze village.

Like the road, the space around the house,
especially the front garden zone, was also strongly
marked by meaning in the context of folk beliefs. In
the layout of the habitat, as an area ‘between’ the area
of one’s own — the house — and the foreign area —
the road — the front garden constituted a buffer zone.
The taming and sacralisation of front gardens con-
sisted of placing a cross or shrine there. Located on
properties, they also often served a cultic function, as
an expression of thanksgiving, giving praise or ask-
ing for intercession and divine protection for the resi-
dents of a particular house. In addition, it was believed
that they protected the entrance to the cottage, so the
space around the entrance was especially cherished,
decorated with fresh flowers (Sulima, 2017, p. 66).
The cross standing in front of the house of a resident
of Czyze, Nina Siemoniuk, in addition to sacralising
the living space, also has a protective function — it
is the so-called cholera cross. It was erected by my
father-in-law’s grandfather. It was when cholera
prevailed (...) our great-grandfather collected the
entire annual income and decided to fund this cross.
It was made of one huge stone, everything was done
by hand. When the cross stood, God granted that the
disease disappeared. (...) Wars have come and gone,
and the cross still stands in front of the house (based
on a conversation conducted in October 2024). Thus,
it is a lasting part of the family heritage and memory
of a time when faith brought rescue.

According to Alicja J. Siegien-Matyjewicz (2017,
p- 137), another group of crosses found in areas
inhabited by Podlaskie Belarusians are those erected
in the context of funerary rituals: at the entrances to
cemeteries, in church courtyards, and grave crosses.
The former, usually monumental, were erected for
the intentions of the deceased, while those found at
Orthodox churches commemorated events in the his-
tory of the parish or a tragedy that struck the village.
An example is the cross by the Orthodox church in
the village of Czyze, which was erected on the site of
an old wooden church.

When discussing the placement of the crosses,
it is also worth noting their natural surroundings,
especially the trees growing next to them. Marlena
Brzozowska aptly calls them roadside companions
of the crosses (Brzozowska, 2020, p. 282), which,
in addition to their setting, also played a symbolic
role, collectively creating a sacred landscape, which
(...) idea is the pursuit of beauty, but also goes back

to ancient magic, the deepest and oldest foundations
of culture and faith (Swaryczewska, 2008, p. 95).
In the Orthodox tradition, nature has always sup-
ported spirituality and provided a link between man
and the world of the sacred. The conviction that the
natural world is linked to the transcendent domain
and the belief that it has a significant impact on peo-
ple’s lives explains the fact that trees are attributed
a supra-intellectual meaning: protecting and neutral-
izing evil powers. Oaks, lindens, or chestnut trees,
for example, guarded against lightning strikes; they
were [also] sometimes treated as (...) symbols of
(...) strength and vitality, new life and resurrection
(Brzozowska, 2020, p. 283, citing Debowski and
Zacharczuk, 2003, p. 22).

6. ROADSIDE SHRINES IN THE FOLK
CULTURE OF PODLASIE

The area of eastern Podlasie also abounds in these
small forms of religious architecture, the location of
which, as in the case of crosses, was not accidental,
but intentional. Analysis of their occurrence, in con-
junction with the intentions of the founders, indicates
a deeper, ideological justification, underpinned by
a desire to feel close to the sacred, and the architectural
form refers to the features of local building traditions.
Due to their location, the shrines found in the ana-
lysed area are not exclusively roadside structures, and
their locations can be divided into: roadside, wayside,
cemetery and those created at springs. However, the
greatest concentration of these small structures of reli-
gious devotion is found along transportation routes:
along roads, at crossroads, or in places marking cer-
tain distances between settlements, such as at the
beginning or end of a village. In the past, according
to Wiktor Zin, before the introduction of standard
road markings, these structures, in addition to their
religious function, also played an entirely earthly role
(Zin, 1995, p. 17) — as orientation signs in space.
Given the religious overtones of shrines, as with
crosses, their role was primarily to prevent and pro-
tect villages and residents from the negative influ-
ences of the orbis exterior. (...) they were erected
out of gratitude for an unexpected favour, in thanks-
giving for recovery from illness, for protection from
pestilence, famine and other calamity, for hearing
requests, out of piety as a thanksgiving offering
for deliverance from danger, and in penance for
grave sins. (...) as (...) a sacred sign commemorat-
ing the place of death and place of eternal rest (...)
etc. The inscriptions on the shrines sometimes give
some historical details, but mostly express wishes
and requests for a pious sigh, or contain a prayer
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(Seweryn, 1958, p. 25). This is confirmed by the pas-
tor of the parish in Czyze, Rev. Prot. Leon Anchim,
saying: people build [them] for various intentions. It
also happened that someone had a dream, through
a dream got a command from God or some saint to
put a cross or a shrine there in that place (based on
a conversation conducted in October 2024).

A special case related to the act of thanksgiving is
the location of these structures at springs. This repre-
sents a reference to pagan beliefs and may be related
to the attribution of springs as the symbol of /ife, puri-
fication (Holly, 2014, p. 418), the beginning of events,
(...) in their nature divine (Bartminski, 1999, p. 265).
Over time, this was adapted by Christianity, where
they are a symbol of the Divine Mother from whom
Christ came forth — the water of life (Bartminski,
1999, p. 266). Seen as natural phenomena (Zin, 1995,
p- 21) and symbols of life-giving power, in village cul-
ture springs often became places of religious worship
with healing properties, at which people gathered.

An example of this is the shrine of St Maccabees
with a miraculous spring near the village of Lady on
the road to Kuraszewo: One man dug a well and there
was water there, and he erected the shrine, a small
one. On 14 August, a service is held there — explains
Rev. Prot. Leon Anchim (based on a conversation con-
ducted in October 2024). According to local residents,
this unusual place was built in the 1940s. Its history
is connected with the person of a local medicine man,
Teodor Pawluczuk, known by the local community as
Fedia Slepec. The miraculous properties of the water
from the spring are still believed in today by the faith-
ful, who bring and leave crosses and icons there ask-
ing for intercession (Sosna, 2001, p. 65).

7. TYPOLOGY OF ROADSIDE SHRINES

Referring to Tadeusz Seweryn’s typology, there are
two main groups of roadside shrines in the Polish
cultural landscape: brick and wooden. The latter,
in turn, are divided into pole shrines, above-ground
shrines and those hung on trees (Seweryn, 1958,
p- 19). Urszula Janicka-Krzywda enriches this divi-
sion of forms found in roadside shrines into five basic
groups: cottage; cabinet; post; pedestal and recessed
(Janicka-Krzywda, 1999, p. 272). Each of them has
distinctive structural and stylistic features, reflecting
local building traditions.

In the eastern borderlands, including the munici-
pality of Czyze, Belarusian Orthodox Christians did
not place shrines on trees. In the villages of Klejniki
and Kojty one can find two early 20th century pole
shrines, made of a tree log with a niche, in which
the icon of Christ Pantocrator is placed. The shrine
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in Klejniki is covered with a gold-colored dome,
topped with a six-pointed cross. On the other hand,
the shrine in Kojty, painted blue, is covered with
a hipped roof with a Latin cross, with a crescent at
its base. However, most are aboveground shrines
of the cottage type, which is characteristic of areas
inhabited by Orthodox believers. They are mostly
small brick buildings, with a double or multi-pitched
roof covered with sheet metal and one or more onion
domes with crosses. Their architectural form often
intermediates with Orthodox church architecture
and contains elements characteristic of the Orthodox
building art of the region. Unlike in Western Christi-
anity, where solutions were used to expose religious
statues and sculptures, when erecting Orthodox
shrines, more attention was paid to equipping them
with icons (Holly, 2014, p. 392). Examples include
the brick shrine of St Nicholas the Wonderworker,
built in 1870 at the crossroads in the middle of the
village, or the cemetery shrine of the Transfigura-
tion, dated 1914 in Klejniki. There are also wooden
structures in the region, covered with a roof topped
by a dome with a six- or eight-branched cross. Some
of them are painted blue, which, as in the case of
crosses, should be associated with Mary symbolism,
the colour of heaven, air and water, as well as purity,
truth and faithfulness (Holly, 2014, p. 388, citing
Seibert, 2002, p. 308).

8. ROADSIDE CROSSES AND SHRINES
IN THE MUNICIPALITY OF CZYZE —
CURRENT STATUS

Material signs of folk religiosity in the form of
roadside crosses and shrines can be found in each
of the 20 villages of the Czyze municipality. When
conducting their field study, the authors took into ac-
count their location related to motivational intention,
year of creation, form and material of workmanship,
as well as vegetation surroundings. In addition, the
state of their preservation was assessed, interviews
were conducted about contemporary religious prac-
tices held at these sites, as well as ways to protect
them.

In the municipality there are 192 crosses (not
including grave crosses found in cemeteries) and
9 shrines. The exact figures are shown on the map
(Fig. 6).

Referring to the systematics of the distribution
of crosses in the village space, by Grazyna Holly
(2014, p. 412), crosses in the Czyze municipality can
be divided into:

— roadside crosses — located along roads, at cross-
roads, on properties (profane zone). They are



found in each village of the municipality’s pre-

cinct in the number of 124;

— crosses erected in natural surroundings (profane
zone) in the number of 8 (Klejniki, Leniewo,
Kuraszewo, Szostakowo);

— temple crosses — erected at Orthodox church-
es, not including burial places (religious zone) in
the number of 23 (Klejniki, Kuraszewo, Czyze,
Zbucz, Kojty)

— cemetery crosses — located at burial sites (reli-
gious zone). In the municipality, cemeteries are
located in the villages of Klejniki, Kuraszewo,
Czyze, Luszcze, Morze and Kojty.

On the territory of the municipality of Czyze there

are also epidemiological crosses, commemorating

those who died during the epidemic of cholera and

COVID-19 (cross from 2020). They are located in

Czyze, Kuraszewo, Szostakowo and Wiezanka.

In terms of form, the types of crosses found in
the municipality include:

— four-armed (115 in total), found in each village
except Wolka;

— six-armed (40 in total) found in the villages of:
Hukowicze, Klejniki, Kuraszewo, Czyze, Po-
drzeczany, Rakowicze, Zbucz, Morze, Szos-
takowo, Kojty, Wolka;

— eight-armed (36 in total) found in the villages of:
Kuraszewo, Lady, Luszcze, Czyze, Rakowicze,
Zbucz, Morze, Osowka, Szostakowo, Kojty,
Podwiezanka, Kamien.

Traditionally, some of them are painted blue, as in the

villages of: Klejniki (5), Sapowo (1), Kuraszewo (1),

Lady (1), Czyze (1), Podrzeczany (1), Rakowicze

(1), Zbucz (3), Morze (2), Szostakowo (1), Kojty (2),

Kamien (2) — (a total of 21). The most typical build-

ing material used in the area is: wood (79 crosses),

iron with a stone or concrete foundation (59 crosses),
stone (42 crosses) and concrete (12 crosses).

The arms of wooden crosses end in the form
of a straight, rounded or three-leaf clover (Siegien-
Matyjewicz, 2017, p. 134). The latter number 14
pieces are found in the villages of: Hukowicze (1),
Klejniki (1), Kuraszewo (1), Lady (1), Czyze (1),
Rakowicze (2), Zbucz (4), Morze (1), Osowka (1)
and Szostakowo (1). In addition, one of the wooden
crosses in Hukowicze is topped with an iron cross
with a rooster.

Most of the surveyed crosses do not have legible
dating inscriptions, or they have been obliterated, so
the authors were unable to determine the exact date
of construction. A significant number of the surveyed
crosses were erected after the war, in the second half
of the 20th century. The oldest identified cross is
a cholera cross from 1882, located in the village of

Czyze near house No. 95, and the newest, a domestic
cross in Kuraszewo from 2021.

According to interviews conducted with indig-
enous residents, they are still an integral part of the
space, serving a cultic, protective function, as well
as uniting the village community, especially during
holidays marked by the Orthodox calendar, or dur-
ing funeral ceremonies. At crosses located in villages
where there are no Orthodox churches, the custom of
blessing food on Easter Saturday still takes place, and
they are also the last stop at which the funeral proces-
sion bids farewell to the deceased. These rituals are
still held to this day in the villages: Zbucz, Hukowicze,
Podrzeczany, and until recently also in Kojty.

Local people surround them with care and respect.
Women decorate them with flowers and ribbons, and
for holidays they hang ceremonial embroidered tow-
els on them, similar to those adorning icons in the
sacred corner of the village house. According to Nata-
lia Gierasimiuk, these are so-called sacrificial towels,
so called abrocznyje, which are intended for places
of special contact with God, such as on roadside or
cemetery crosses (Sulima, 2018, p. 166, citing Gier-
asimiuk 2010). The towel in Orthodoxy is the longest
practised form of icon decoration, both during festive
and family rituals. In addition to its decorative role,
it also serves cultic, symbolic, protective and magical
functions (Holly, 2014, p. 425), and hanging it from
a cross emphasizes the solemn nature of the place. In
the past, it was also a common belief that the person
who made or brought such a towel would experience
all kinds of favours (Holly, 2014, p. 396).

Care for the crosses is also manifested in the
special treatment of old wooden forms that are in
danger of collapse. As Ms. Nadzieja, a resident of
the village of Czyze, explains: At least once every
5 years they should be shortened and re-buried.
Now young people rarely do this, but the old ones
still make sure to repair as needed (based on a con-
versation conducted in October 2024). In the munic-
ipality you can find villages where several crosses
are erected in one place, of different form and mate-
rial, created at different times: Hukowicze, Klejniki,
Leniewo, Sapowo, Lady, Luszcze, Czyze, Zbucz,
Morze, Osowka, Szostakowo, Kojty, Podwiezanka,
Kamien. Groups of crosses also occur near temples,
shrines and in cemeteries. Such clusters in a sepa-
rate small area, as Alina J. Siegien-Matyjewicz notes,
testify to the strong attachment of Belarusians to
a place hallowed by tradition (Siegien-Matyjewicz,
2017, p. 139). To this day, in the consciousness of
the local community, there is an absolute ban on
removing these elements of religious architecture
from the landscape. None of the locals would dare to
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desecrate such a place or erect a non-sacred structure
here, believing that the Lord God will always claim
his own and punish (...) (Janicka-Krzywda 1999, p.
296). A similar attitude also applies when replacing
decorations: flowers or ribbons, which cannot be
thrown away but must be burned.

The shrines present in the municipality of Czyze
can be divided into: 2 pillar shrines (Klejniki, Kojty),
1 recessed shrine (Rakowicze) and 6 house shrines,
2 brick (Klejniki) and 4 wooden (Kuraszewo, Czyze,
Kojty and Morze). Most of the shrines were built
in the first half of the 20th century, but the exact
date could not be determined by the authors. Each
was created as a result of a deeper motivation of
a socio-religious nature, both through the efforts of
private individuals, as in the villages of Kuraszewo
and Rakowicze, and as a result of a community effort.

Called ‘holy houses’ by Wiktor Zin (Zin, 1995,
p. 45), for years they served as meeting places for
the local community, both religious and neighbourly.
Interviews show that to this day residents still treat
them with respect and reverence, taking care of their
appearance and the order around them. The state of
preservation of the shrines testifies to the local need
[for them] (Jakubik, 2013, p. 20). This is confirmed
by the words of a resident of Czyze, Ms. Nadzieja:
Shrines are very important places. When a child gets
sick, one goes to the Virgin Mary and asks for health.
When your son goes abroad, you light a candle to
guard him. A shrine is not just for decoration, it is
a place of prayer (based on a conversation conducted
in October 2024).

9. CONCLUSIONS

Orthodoxy, which over the centuries has defined
and determined the ‘civilizational and cultural cir-
cle’ (Mironowicz, 2013, p. 250) of Podlaskie Bela-
rusians, has its reference not only in theological but
also in spatial issues. This is evidenced by the vil-
lages of the Czyze municipality included in the re-
search, where both Orthodox churches and roadside
crosses and shrines are an inseparable part of the cul-
tural environment. In accordance with the research
assumption, the conclusions of the field queries
were divided into those concerning the state of their
preservation and ways of protection, as well as the
attitudes and devotional practices of the local com-
munities currently implemented around them.
Taking into account the material dimension,
the majority of roadside crosses and shrines in the
municipality are in very good condition — 128
crosses and 6 shrines; some are in good condition —
37 crosses and 3 shrines; while 27 crosses are in bad
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condition. Based on the inventory, as well as on the
interviews conducted, it can be concluded that their
condition is the result of the care of the inhabitants
and of the founders who are still alive, who take
all repair and maintenance measures as a matter of
course, strengthening the sense of unity as a group,
identifying people with the place.

On the other hand, revitalisation activities of
such small forms of religious architecture, which
are indispensable for their continuance and preser-
vation, should take place with respect to the local
construction art and conservation principles. In the
current Act on the Protection and Care of Historical
Monuments of 2003, the category of small forms
of religious architecture is not mentioned, therefore
the regulations of the principles of their conser-
vation are not fully specified. There is a provision
stating that any work on a monument entered in
the register must be carried out with the consent of
the relevant provincial conservator of monuments.
Referring to the data collected in the field, as well
as the information obtained from the Communal
Programme of Care over Monuments of the Munic-
ipality of Czyze for the years 2015-2018 (pp. 23,
25, 26), it follows that only two shrines have been
entered into the register as immovable monuments:
the orthodox cemetery shrine of the Holy Trans-
figuration of Christ (entered in the register of the
National Monuments Register in 2013) and the
orthodox shrine of St Nicholas the Wonderworker
(entry in 2013) from Klejniki. In addition, three
structures are in the resources of the municipal reg-
ister of monuments and they include: the Orthodox
shrine of St Nicholas in Kojty, shrine of St Macca-
bee Brothers at the spring and the shrine — well
over the spring in Kuraszewo.

Although the communal register of monuments
is not a form of protection listed in the Act, there is
anecessity to consult with the provincial conservator
of monuments on any repair works on the structures
included in its list. Structures included therein do not
receive funding from the state budget, and their own-
ers have to try to obtain funds for their maintenance
on their own. In the area of the Czyze municipal-
ity, the majority of roadside crosses and shrines are
not covered by any form of protection and all funds
for conservation measures must be obtained by the
inhabitants themselves. In conservation efforts, apart
from financial issues, it is also particularly impor-
tant to be aware of the place and the local building
traditions formed over the years in order to prevent
deformation of the existing, historically shaped her-
itage (Gminny program opieki nad zabytkami gminy
Czyze na lata 2015-2018, p. 31). This is because any



unprofessionally carried out maintenance and repairs
may have the opposite effect, causing a loss in his-
torical and aesthetic value. The protection of small
forms of religious architecture should also be done
holistically, protecting both the structure and its nat-
ural surroundings. This is particularly important in
the case of crosses and shrines, which have always
been located in nature.

Since 2022, with the help of villagers, the
Podlaskie Voivodeship Marshal’s Office has
been organising a competition entitled Podlaskie
kapliczki — ocali¢ od zapomnienia. The competi-
tion is aimed at non-governmental organisations,
churches, religious associations and associations
which carry out statutory activities in the field of
local, cultural and historical heritage. The compe-
tition is aimed at non-governmental organizations,
churches and religious associations, conducting
statutory activity in the field of culture, art and pro-
tection of cultural assets and national heritage, and
consists of financial support for the rescue of such
small forms of religious architecture. The grant may
be awarded to cover the costs of conservation, resto-
ration and construction works and includes, among
others, the stabilisation of the structure, securing
the artistic and historical substance, arranging and
developing the surroundings of the structure, or the
purchase of construction materials (Competition
‘Podlaskie kapliczki 2024 — ocali¢ od zapomnie-
nia’, 2024). During the first edition of the compe-
tition, in 2022, the renovation of nineteen, and in
2023, sixteen small forms of religious architecture in
Podlaskie Voivodeship was co-financed.

The problem in terms of protection may also be
their location in the road lane. Small structures of reli-
gious devotion, according to Article 39 (1) of the Law
on Public Roads of 21 March 1985, are unrelated to
the needs of traffic and should not be located there. On
the other hand, Article 38 of that Law also states that
existing third-party facilities in the road lane that do
not cause danger or obstruction to traffic, and do not
interfere with the performance of the road manager'’s
tasks, may remain in their existing condition (Jour-
nal of Laws 2024, item 320). As a result, as Mariusz
Antolak and Wiestaw Szyszkowski (2013, p. 63) note,
crosses and shrines standing on roadsides may not be
removed, and any such action may face strong resist-
ance from local communities.

The roadside crosses and shrines of the Czyze
municipality architecturally and spiritually still
shape the character of these lands, on the one hand
providing a distinct architectural and colour accent,
and on the other — in the consciousness of Ortho-
dox Belarusians — manifesting a deep faith, which,

handed down in families for generations, is the
glue of the community and determines belonging.
Although some of them show signs of the pass-
ing of time, they are still living examples of man’s
spiritual relationship with God. They are treated by
locals as small forms of religious devotion, signs of
remembrance, gratitude, protection, or simply places
at which to stop and say a prayer. This is primarily
due to deeply rooted values, respect for tradition and
religion, which is embedded in the life of the entire
community. Such a relationship makes it possible to
use the term 'sacred society' in relation to the com-
munities living there (Kozera, p. 12, citing Becker,
1964; Sulima, 2018, p. 246).

The biggest threat to the survival of these small
forms of religious architecture is the phenomenon
of depopulation of rural areas, which also affects
the municipality of Czyze. According to demo-
graphic data, between 2002 and 2024, the popula-
tion in the municipality declined by nearly 36.8%
(Polska w liczbach, 2024). A large part of the peo-
ple living there are elderly people, born in the 1940s
and 1950s. New residents come to the countryside
mainly during the summer, and therefore, do not
feel an emotional connection to the place of resi-
dence, as the older residents do. The same applies to
children and grandchildren, for whom the forms of
religiosity practised by their grandparents towards
sacred places are perceived more as an element of
folklore rather than primordial principles. Modern
modification processes, which are a natural result
of the progress of civilization, therefore affect the
regression of some practices formerly carried out
in the rural space. An example of this may be the
gradual disappearance of worship services or the
stations of the cross at roadside crosses in the Czyze
parish. Thus, it may turn out that the elderly living
there constitute the last generation of people who
remember religious practices and stories related to
sacred signs of their village space. In this sense,
their protection takes on the character of a cultural
duty, being a condition for preserving the identity
of the Orthodox inhabitants of Podlasie. Crosses
and shrines are a material and spiritual reflection
of the ethnic and religious mosaic of the borderland
lands, so it is important to maintain the memory of
them among the next generations. Only when herit-
age becomes the bond of generations (Czerwinska,
2018, p. 73) does it have a chance to survive.

The research was carried out as part of work
WZ/ WA-1A/3/2023 at the Biatystok University of
Technology and financed from a research subsidy
provided by the Ministry of Education and Science.
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I11. 1. Location of the study area in the administrative borders of Poland and in Podlaskie Voivodeship.
I1. 1. Lokalizacja obszaru badan na tle granic administracyjnych Polski i w wojewodztwie podlaskim.

Source/Zrodto: original work based on / opracowanie wiasne na podstawie: https://commons.wikimedia.org/wiki/File:Poland loca-
tion_map 3.svg#/media/File:Poland location map 3.svg (accessed: 22.10.2024).

I11. 2. Types of crosses found in the space of border villages: four-armed (Lady), six-armed (Morze), eight-armed (Kuraszewo). Photo
by the Authors.

Il. 2. Rodzaje krzyzy wystgpujacych w przestrzeni wsi pogranicza: czteroramienny (wie§ Lady), sze$cioramienny (wie$ Morze),
o$mioramienny (wie$ Kuraszewo). Fot. Autorki.
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I11. 3. Materials used in the construction of roadside crosses: wooden cross in the village of Kojty, stone-iron cross in the village of
Podrzeczany, group of crosses in the village of Kamien. Photo by the Authors.

I1. 3. Materiaty przydroznych krzyzy: krzyz drewniany we wsi Kojty, krzyz kamienno-zeliwny we wsi Podrzeczany, grupa krzyzy we
wsi Kamien. Fot. Autorki.

I1L. 4. Groups of roadside crosses in the villages of 1. Szostakowo, 2. Czyze, 3. Oséwka, 4-5. Zbucz; 6. a house cross in the village of Czyze.
Photo by the Authors.

I1. 4. Grupy przydroznych krzyzy we wsiach: 1. Szostakowo, 2. Czyze, 3. Oséwka, 4-5. Zbucz, 6. Krzyz przydomowy we wsi Czyze.
Fot. Autorki.
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I11. 5. A pillar shrine in the village of Klejniki, a house shrine in the village of Kojty, a shrine by a spring in the village of Kuraszewo.
Photo by the Authors.

I1. 5. Kapliczka stupkowa we wsi Klejniki, kapliczka domkowa we wsi Kojty, kapliczka przy zrodle we wsi Kuraszewo. Fot. Autorki.
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I11. 6. Location of crosses and shrines in the municipality of Czyze. Source: own study based on maps available on Geoportal (GUGIG).

1. 6. Lokalizacja krzyzy i kapliczek w gminie Czyze. Zrodto: opracowanie whasne na podstawie map dostepnych w serwisie Geoportal
(GUGIG).

23



LEGENDA: N N 5 ~N N \ lr \\N~
F krzyz czteroramienny &y ’ -
.,_u krzyz szescioramienny ' ' '

ﬁ krzyz o$Smioramienny ~
0 kapliczka stupkowa
} kapliczka domkowa n_u

I1. 7. Arrangement of crosses and shrines in the landscape of the village of Kojty.
1l. 7. Rozplanowanie krzyzy i kapliczek w krajobrazie wsi Kojly.
Source/Zrodto: own study basen on / opracowanie wiasne na podstawie: https://www.openstreetmap.org/relation/6776110#map=14/52.78216/23.48568 (accessed: 16.05.2025).
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1. WSTEP

Mata architektura sakralna stanowi nicodtgczny ele-
ment krajobrazu kulturowego obszaréw wiejskich.
W polskiej kulturze ludowej krzyze i kapliczki byty
nie tylko materialnym $§wiadectwem wiary, ale row-
niez odzwierciedleniem ludzkich loséw i historii,
ktore wydarzyly si¢ na danym terenie. Zachowane
po dzi§ dzien ,,makroznaki” (Adamowski, Woj-
cicka, 2011, s. 10) przestrzeni posiadaja zlozona
symbolike, wpisujac si¢ w zycie i pami¢¢ lokalnych
spotecznosci.

Szczegdlnie interesujacym obszarem badaw-
czym w tym kontekscie jest wojewddztwo podlaskie,
a zwlaszcza jego poludniowo-wschodnie obszary
polozone przy granicy z Bialorusig. Zachodzace na
przestrzeni wiekow ruchy migracyjne doprowadzity
do wyksztalcenia si¢ tam swoistego synkretyzmu
kulturowo-religijnego, wynikajacego z wzajemnej
infiltracji tradycji Wschodu i Zachodu (Maroszek,
1997, s. 127). Widoczne jest to zarbwno w przenika-
niu elementéw narodowych: polskich, bialoruskich,
ukrainskich, rosyjskich oraz cywilizacyjnych —
pogranicze tacinsko-bizantyjskie, co nie pozostato
bez wplywu na ksztaltowanie si¢ norm wspoizycia
spoteczno-kulturowego egzystujacych obok siebie
grup etnicznych, dla ktérych wartoscig podstawowa
byto — i nadal jest — wyznanie (Mironowicz, 2013,
s. 250). Bedace przedmiotem niniejszego tekstu wsie
pogranicza polsko-biatoruskiego zamieszkiwane sg
w wigkszosci przez spotecznosci okreslajace si¢ jako
,»Swoi”, ,.tutejsi”, ,,prawostawni” lub ,,biatoruscy”
(Hawryluk, 2001, s. 80, cyt. Pawluczuk, 1972,
s. 41; Sulima, 2019, s. 24). Ten spoteczno-kulturowy
fenomen (Sadowski, 1991, s. 23) zalezno$ci prawo-
stawia i biatoruskosci (Sulima, 2019, s. 24; 2018,
s. 37; 2016, s. 508), i myslenie przez pryzmat wiary,
zarbwno dawniej, jak 1 wspodlczesnie, wywiera
istotny wptyw nie tylko na odbioér §wiata i codzienne
zycie mieszkancow, ale takze na krajobraz kultu-
rowy, ktory cechuje tradycyjna zabudowa drewnia-
nych doméw mieszkalnych o swoistych lokalnych
cechach, prawostawne $wiatynie oraz mata architek-
tura sakralna — krzyze i kapliczki.

Celem artykutu jest inwentaryzacja i ocena stanu
technicznego obiektow matej architektury sakralnej,
zlokalizowanych na obszarze gminy Czyze w woje-
wodztwie podlaskim, zamieszkatej w 90% przez
ludno$¢ wyznania prawostawnego (Gmina Czyze,
2025), a takze uswiadomienie, jakie znaczenie maja
one w $wiatopogladzie prawostawnych Biatorusi-
now. Badanie obejmuje zaréwno aspekty materialne,
takie jak: lokalizacja w przestrzeni, architektura,
typologia, uzyte materialy i stan zachowania, jak

réwniez niematerialne, czyli te zwigzane z ich funk-
cjami w zyciu spotecznym i religijnym (np. inten-
cje, w jakich powstawaty, dawne i obecne rytualy
codzienne i $wiateczne zwigzane z ich uzytkowa-
niem czy sposoby ich konserwacji i ochrony).

Przyjety paradygmat badawczy zaklada takze
analize tytulowego zagadnienia w dwoch wymia-
rach: historycznym — poprzez zebranie informacji
dotyczacych roli krzyzy i kapliczek w kontek$cie
religijnosci ludowej oraz wspodtczesnym — dzigki
zbadaniu aktualnych postaw i realizowanych wokot
nich praktyk dewocyjnych lokalnych spotecznosci.
Majac na uwadze fakt sukcesywnie postepujacych
przeobrazen kulturowych, w tym stopniowe zaciera-
nie warstwy duchowej i sekularyzacj¢ zycia, zapro-
ponowana perspektywa naukowa postuzy zatem
sprawdzeniu, czy i w jakim stopniu zmiany cywiliza-
cyjne dotknety swoim zasiggiem wspotczesng wies
podlaska, a w jakim, poprzez m.in. te sakralne znaki
przestrzeni i miedzypokoleniowy przekaz pamigci
o nich, zachowata ona cechy niezmiennosci, trwato-
Sci, constans, podtrzymujac tozsamos¢ kulturowa na
tych terenach.

Za metody badawcze postuzyly kwerendy jako-
sciowe i ilociowe. Polegaty one na badaniach tere-
nowych realizowanych in sifu na obszarze gminy
Czyze w pazdzierniku 2024 roku i obejmowaty
inwentaryzacj¢ obiektow matej architektury sakral-
nej (tacznie 201 obiektow) potaczong z wizja lokalna
umozliwiajacg oceng stanu ich zachowania i kontek-
stu przestrzennego w krajobrazie wsi, jak roOwniez
na badaniach etnograficznych, w tym wywiadach
z mieszkancami, ze szczegodlnym uwzglednieniem
0s6b starszych jako depozytariuszy pamigci, a takze
z lokalnymi duchownymi. Kwerenda terenowa
postuzyta do opracowania mapy z zaznaczeniem
lokalizacji krzyzy i kapliczek na obszarze gminy
oraz zebrania danych, takich jak rok powstania,
material, typ, stan zachowania. Poza analiza stu-
dium przypadku dokonano rowniez przegladu zrodet
bibliograficznych z zakresu etnografii, antropologii
kulturowej, geografii religii, jak rowniez materialow
ikonograficznych.

Wyzej wymienione metody pozwolity na kate-
goryzacje 1 typologizacj¢ zinwentaryzowanych
obiektow matej architektury sakralnej w postaci
uporzadkowanego zbioru informacji, a interpretacja
jakosciowa literatury przedmiotu i przeprowadzo-
nych wywiadow z zastosowaniem metody analizy
tresci, postuzyta do sformutowania wnioskow, ktore
moga by¢ przydatne w dziataniach samorzadow,
lokalnych lideréw czy mieszkancow gminy, zmie-
rzajacych do ochrony i ksztattowania krajobrazu
kulturowego wsi pogranicza.
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2. PODLASIE JAKO POGRANICZE
ETNICZNE

Pojecie ,,pogranicza” oznacza potozony w poblizu
granicy panstwa obszar, strefe, terytorium, na kto-
rym dochodzi do kontaktu dwoch lub wigcej grup
etniczno-kulturowych (Sadowski, 2001, s. 17).
Nie bez przyczyny literatura przedmiotu okresla
je synonimem strefy ,.czego$§ innego” (Straczuk,
2006, s. 25, cyt. Staszczak, 1978), jako ze nastep-
stwem egzystowania spolecznos$ci znajdujacych si¢
»ha styku” dwoéch organizméw jest nieuniknione
przenikanie, a co za tym idzie — przejmowanie
pewnych elementéw, w tym zwyczajow, jezyka
czy religii (Sulima, 2014, s. 261, 262; 2018, s. 17).
Zréznicowane kulturowo spotecznosci wspottwo-
rza zatem na jednym terenie tzw. ,.kultur¢ pograni-
cza” (Straczuk, 2006, s. 10; Barwinski, 2004, s.10),
ktora cechuja powszechne zapozyczenia i odmien-
nosci (Sulima, 2018, s. 20).

Doskonalym przykltadem takiej hybrydyza-
cji 1 zycia w réznosci jest wojewodztwo podla-
skie, ktore historycznie, jak podaje ojciec Grzegorz
Sosna, bylo zlepkiem ziem o réznej historii i kultu-
rze: Zachodnio-potnocna [jego] czesé¢ dawniej weho-
dzita w skiad Mazowsza, za$ ziemie nad rzekq Bug
i wzdluz Narwi i Niemna byly domeng Wielkiego
Ksiestwa Litewskiego, zamieszkiwata je przewaznie
ludnos¢ prawostawna (ruska) i w zaraniu dziejow
byly wystawione na wplywy bizantyjsko-wschodnie.
Wplywy kultury i sztuki z Rusi przemieszaly si¢ tu
z wplywami zachodu (Sosna, 2001, s. 358).

Konotacje i wptywy zza wschodniej granicy maja
swoje odzwierciedlenie w silnej przynaleznosci do
wyznania, ktére okresla tam wrecz tozsamos¢ naro-
dowa (Sulima, 2018, s. 32). Ponad 300 tysigcy osob
zamieszkujacych wiejskie tereny §ciany wschodniej
wojewodztwa podlaskiego to wierni Polskiego Auto-
kefalicznego Kosciota Prawostawnego (Debowski,
2015, s. 144). Swiadomos¢ religijna sprzyjata wytwo-
rzeniu si¢ tam lokalnego ,,ponadgrupowego my”
(Babinski, 1997, s. 58), wzmacniajac poczucie odreb-
nosci, przy zachowaniu wspolnotowosci jako grupy
»swoich”. Co ciekawe, prawostawie wsrdd tutejszych
spotecznosci stanowi takze ,,typ kultury” (Pawluczuk,
1999, s. 41), co ma swoje przelozenie zarowno na
zycie religijne, jak rdwniez na uwarunkowania kultu-
rowo-obyczajowe (Sulima, 2018, s. 37; 2016, s. 508).

Bedaca przedmiotem analiz gmina wiejska Czyze
geograficznie potozona jest w potudniowo-wschod-
niej czeSci wojewodztwa podlaskiego, w powiecie
hajnowskim. Wedlug danych Narodowego Spisu
Powszechnego z 2021 roku zamieszkuja ja 1883
osoby, z czego 797 zadeklarowalo si¢ jako mniejszos¢
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biatoruska. Wraz z sgsiednimi gminami nalezy ona do
tych unikatowych obszaro6w w kraju, gdzie do dnia
dzisiejszego zachowaly si¢ artefakty kultury trady-
cyjnej materialnej i duchowej. Krajobraz kulturowy
gminy tworzg przetrwate od XVI wieku, w prak-
tycznie niezmienionym stanie, uktady ruralistyczne
wsi szeregowych? wraz z charakterystyczng drew-
niang zabudowg mieszkalng pochodzacg z pierwszej
polowy XX wieku, udekorowang zdobniczymi deta-
lami. Kreuja one spojny kontekst dla architektury cer-
kiewnej trzech prawostawnych parafii — w Czyzach,
Klejnikach i Kuraszewie, a takze dla malej architek-
tury sakralnej] — krzyzy i kapliczek, ktore stanowia
istotny element przestrzeni wszystkich wsi z obrebu
gminy. Jak zauwaza proboszcz parafii w Czyzach,
ksigdz prot. Leon Anchim: Polozenie gminy w stre-
fie wplywow kultury wschodniej, w tym prawostawia,
znajduje swoje odzwierciedlanie nie tylko w lokalnych
zwyczajach, kulturze czy jezyku, ale rowniez ma bez-
posrednie przelozenie na stylistyke i symbolike matej
architektury sakralnej (na podstawie rozmowy z paz-
dziernika 2024 roku).

3. KRZYZ W TRADYCJI PRAWOSLAWNEJ

Jak podaje Leksykon znaki swiata znak krzyza utwo-
rzony przez dwie przecinajace si¢ pod katem prostym
linie, stanowi najstarsze symboliczne przedstawienie
imago mundi, jego ksztaltu i organizacji. Jest takze
symbolem potgczenia przeciwnosci i opozycji, jakie
dzielg s$wiat: skrzyzowane ramiona wyznaczaja
cztery strony $§wiata, a takze przeciwnosci (gora-
-dot, lewa-prawa, zycie-§mier¢, sacrum-profanum),
natomiast punkt ich przecigcia — centrum, $rodek
(Kowalski, 1998, s. 262).

W religii chrzescijanskiej krzyz stat si¢ funda-
mentalnym znakiem, niosacym wielowymiarowa
symbolike nie tylko ofiary Chrystusa, ale rowniez
pomostu pomi¢dzy doczesno$ciag a wiecznoscia,
zwycigstwa zycia nad $miercig. W interpretacji
teologicznej metaforycznie okreslany jest mianem
»drzewa meki” lub ,,drzewa zycia”, ktore wedlug
tradycji zostalo posadzone na Golgocie — miejscu
spoczynku szczatkow Adama (Siegien-Matyjewicz,
2017, s. 131). Na ziemiach polskich krzyze zaczety
pojawiac si¢ od X wieku.

Rozplanowanie miejscowosci jest wynikiem reformy rol-
nej, tzw. pomiary wiocznej, w wyniku ktorej wprowadzono
nowa organizacj¢ w ukladzie przestrzennym. Domy miesz-
kalne stoja w rzedzie po dwoch stronach drogi bgdacej osia
calej wsi. Za domami usytuowane sa w jedne;j linii budynki
inwentarskie, a cate siedlisko zamyka ustawiona prostopa-
dle do nich stodota, za ktéra biegnie rownolegla do drogi
glownej droga zastodolna.



W prawoslawiu, ktore jako chrzescijanstwo
wschodnie, w poréwnaniu z chrzescijanstwem
zachodnim, jest bardziej mistyczne i ,nie z tego
swiata” (Butgakow, 1992, s. 168), semantyke krzyza
cechuje bardziej zmystowe i duchowe poznawa-
nie Boga, nastawione w duzej mierze na symbolike
zbawienia, podczas gdy w teologii zachodu wigkszy
nacisk potozony jest na fizyczne cierpienie Chrystusa
(Holly, 2014, s. 401). Ponadto ko$ciélt wschodni
od zawsze otwarty byl na zjawisko religijnosci
ludowej, dlatego religia na wsi bardzo czgsto byta
kompilacja nauki kos$ciota, tradycji przekazywanej
w rodzinach od pokolen oraz ludowych wierzen,
niejednokrotnie o zabarwieniu magicznym (Sulima,
2018, s. 111; 2012, s. 577; 2019, s. 27). Jak zauwaza
Jan Adamowski, sa liczne przyktady przejmowa-
nia przez religie sposobow magiczno-wierzeniowej
sakralizacji (Adamowski, 1995, s. 28). Szczegolnie
daje sie to zauwazy¢ w bedacej przedmiotem ana-
liz kulturze wschodniopodlaskiej prowincji kulturo-
wej (Maciejewska, 1965, s. 194, cyt. Gajek, 1962,
s. 181), gdzie wzorce religijne, traktowane jako zwy-
czajowe kanony zachowan, w potaczeniu z moty-
wacjami niereligijnymi wzajemnie si¢ przenikaty,
ksztaltujac codzienne zycie wsi, tak indywidualne,
jak i grupowe. Ten prawostawny model poboznosci
(Straczuk, 2006, s. 79) miat swoje odzwierciedlenie
rowniez w miejscach stawiania krzyzy i kapliczek,
ktore w $wiadomos$ci spotecznej naznaczone byly
estyma Swigtosci.

4. RODZAJE PRAWOSLAWNYCH KRZYZY
PRZYDROZNYCH NA PODLASIU

Na analizowanych terenach pogranicza wschodniego
mozna napotkac trzy rodzaje krzyzy wystepujacych
w przestrzeni wiejskiej. Naleza do nich czterora-
mienne krzyze tacinskie, krzyze sze$cioramienne
1 o§mioramienne.

Jak pisze Lukasz Kobieszko, roznice we wzorach
krzyzy w chrzescijanstwie zachodnim i wschodnim
najwyrazniej wida¢ na krucyfiksach, ktére powstaty
w tradycji stowianskiej, gldéwnie na Rusi Kijowskie;j.
Tam tez od momentu chrztu Rusi (988 rok) do czasu
wielkiej schizmy (1054 rok) istniat Ko$ciot niepo-
dzielony. W Kijowie i na ziemiach ruskich, ktore
przyjely chrzest w tradycji greckiej (...), powstawac
zaczely krzyze probujgce polqczyc tradycje tacinskq
i greckq. Stgd popularnos¢ zdobyty tam [krzyze] sze-
Scioramienne i oSmioramienne (Kobieszko, 2023).

Krzyz szeScioramienny stanowi potacze-
nie krzyza tacinskiego, z dodang krotszg belka
poprzeczna. Odwzorowuje ona sytuacje ukrzyzo-
wania i obrazuje podnoézek, na ktérym spoczywaty

stopy Chrystusa (fac. suppedaneum). Jej znaczenie
w teologii wschodniej jest jednak znacznie glebsze.
Cze$¢ poprzeczki skierowana ku gorze symbolicz-
nie wskazuje niebo, natomiast czg$¢ zwrocona ku
dotowi — $wiat podziemi. Oznacza to mozliwos¢
wyboru przez cztowieka drogi zbawienia badz pote-
pienia, nawigzujac tym samym do losu dwoch totrow
powieszonych na krzyzu obok Jezusa: dobrego,
ktory uznat swoja wing i osiggnat zbawienie oraz
drugiego, ktory umarl w grzechu (Siegien-Ma-
tyjewicz, 2017, s. 132-133; Holly, 2014, s. 400).
Ponadto dolna poprzeczka umocowana ukosnie
sprawia, ze dolna czes¢ krzyza przybiera ksztalt
greckiej litery ,, X" (Chi). Takim ksztattem przypo-
mina krzyz, na ktorym poniost Smier¢ meczenskq sw.
Andrzej Apostol, patron prawostawia (Holly, 2014,
s. 400, cyt. Mokry, 1998, s. 7). Srodkowa, najdtuz-
sza belka krzyza, reprezentuje ramiona Chrystusa,
wyciagniete w gescie mitosci i przebaczenia. Roz-
nica pomigdzy krzyzem sze$cio- a o$mioramiennym
polega na dodatkowej belce w gornej jego czesci,
symbolizujacej tabliczke z napisem INRI (w cer-
kiewnostowianskim — LH.I.I. Hucyc Hazapauun,
Laps Uyoerickuui) (Kobieszko, 2023), przypomina-
jacej o nazwaniu Chrystusa Krolem Zydowskim.

Materiatami, z ktérych wykonywano krzyze sta-
wiane w przestrzeni wsi byly w wiekszos$ci kamien,
zelazo oraz drewno. Zdarzalo si¢ nawet, ze do
budowy niektorych uzywano konkretnego gatunku
drzewa, np. krzyze d¢bowe lokalizowano na tere-
nach podmoktych, sosnowe natomiast stawiano na
piaskach (Jakubik, 2013, s. 24). Biorgc pod uwage
ludowe wierzenia w animizm, czyli mozliwo$¢
wplywu czlowieka na sily przyrody w celu pozy-
skania sobie ich przychylnosci (Sielicki, 1983, s. 13;
Sulima, 2012, s. 577; 2015, s. 176; 2018, s. 111),
wigzalo si¢ to takze z przeswiadczeniem o wilasci-
wosciach réznych gatunkéw drzew. Do budowy
krzyzy wybierano zatem drzewa przyjazne, petniace
role zabezpieczajaca (dab i sosna symbolizowaty
dlugowiecznos$¢ i sitg, a takze ochrong przed ztymi
mocami). Pod Zzadnym pozorem, jak podkresla Ewa
Jakubik, nie mozna ich byto wykonywaé z osiki,
bo jak méwi legenda, na drzewie tym powiesit si¢
Judasz (Jakubik, 2013, s. 24).

Na terenach wschodniego Podlasia powszechnie
wierzono takze, ze drewno pochodzace z pobliskiej
Puszczy Biatowieskiej jest gwarantem solidnej kon-
strukcji (Sulima, 2018, s. 89). Dlatego drewniane
krzyze stawiano zazwyczaj jako wysokie i okazate,
osiggajgce nawet 10 metréw. W kulturze wsi spo-
wodowane to byto takze pobudkami praktycznymi,
aby w miare ich trwania, mozna je byto wielokrot-
nie na nowo zakopywa¢, dopoki zupelnie nie zma-
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laty (Gloger, 1902, s. 108). Gdy zbutwieniu ulegta
cze$¢ belki umieszczona przy ziemi, nalezalo ja
odcia¢, a krzyz ponownie zakopac. Zgodnie z trady-
cja, mozna to byto jednak uczyni¢ tylko raz w roku,
pozna jesienia, zaraz po prawostawnych zaduszkach
(Siegien-Matyjewicz, 2017, s. 139; Brzozowska,
2020, s. 268). Zwyczaj ten znany z kultury ludowej
potwierdza Zygmunt Gloger, ktory w Encyklope-
dii staropolskiej pisal: Powszechnym byt (...) zwy-
czaj (...) po zaduszkach, udawaé sie¢ gromadnie do
krzyzow zawioskowych celem podparcia tych, ktore
sig pochylity, lub glebszego wkopania ich w ziemig
(Gloger, 1900, s. 190). Gdy krzyz byt juz zbyt niski,
aby go skrdci¢, obok ustawiano nowy, wysoki. Do
tej pory na podlaskich wsiach pogranicza etnicznego
spotka¢ mozna grupy stojacych obok siebie krzyzy,
r6znej wysokosci i daty. Jak stusznie zauwaza Tade-
usz Seweryn: Byl to wiec zabieg z zakresu konserwa-
¢ji zabytkow. Wiasciwie dziato sie z tymi krzyZzami to
samo co z czlowiekiem, ktory pod brzemieniem lat
pochyla sie, wiednie i kurczy (Seweryn, 1958, s. 10).

Najbardziej trwate byty jednak krzyze wykonane
z zelaza, kute rgcznie, odznaczajace si¢ roznorodno-
$cig formy i prezentujace wysoki walor dekoracyjny.
Bardzo czesto spotka¢ je mozna jako zwienczenie
krzyzy drewnianych i kamiennych. Posiadaja one
wowczas okragla tarcze¢ w miejscu skrzyzowa-
nia ramion, zakonczong ozdobnymi promieniami
w liczbie 4 lub 6, co stanowi odwotanie do Chrystusa
bedacego zrodtem §wiattosci. Ciekawym elementem
wystepujacym na zelaznych krzyzach prawostaw-
nych jest rowniez motyw polksiezyca u ich podstawy.
Motyw ten taczono z symbolika $wiatta, §wiecacego
blaskiem pochodzacym od §wiatla stonca — Chry-
stusa (Bartminski, 1996, s. 158). W teologii prawo-
stawnej, jak wyjasnia Alina J. Siegien-Matyjewicz,
interpretuje si¢ go takze jako eucharystyczny kielich
z krwia — ofiare¢ Chrystusa i Jego tryumf nad $mier-
cig (Siegien-Matyjewicz, 2017, s. 133). Pojawiajace
si¢ na krzyzach motywy stonca lub ksiezyca zrodta
etnograficzne tacza ponadto z symbolikg solarng
i lunarng, znang wsrod Stowian juz od czaséw przed-
chrzescijanskich. Wedlug ludowej wizji §wiata miaty
one wplyw na zycie cztowieka i byly mu mite (Bart-
minski, 1996, s. 119). Ich znaczenie mozna réwniez
powigzac¢ z interpretacjg uniwersalnych znakow jed-
nosci — potaczenia dnia i nocy.

Krzyze betonowe zaczety sie pojawia¢ w prze-
strzeni wiejskiej po I wojnie $wiatowej. Stawiano je
jako nizsze, od okoto 1,5 do 2 metrow, a charaktery-
styczng cechg byto ich barwienie na kolor niebieski.
Znaczenie tej barwy w symbolice religijnej odwo-
huje si¢ do postaci Matki Boskiej, nieba i wiecznego
zycia — podobnie architektura i kolor prawostaw-
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nych §wiatyn maja gleboka wymowe symboliczna.
Cerkwie malowane na kolor niebieski sg pod wezwa-
niem Matki Boskiej lub Archaniota Michata.
Charakterystycznym elementem wystgpujacym
na wigkszos$ci z wyzej opisanych krzyzy jest takze
data lub inskrypcja pisana cyrylica w jezyku cer-
kiewnostowianskim lub rosyjskim.

5. LOKALIZACJA T INTENCJE
STAWIANIA KRZYZY
W PRZESTRZENI WSI POGRANICZA

Jak zauwazyt Wiktor Zin, o krzyzach wystepujacych
w przestrzeni wiejskiej, przyjelo sig mowi¢ uzywa-
jac okreslenia ,,przydrozne”, co niesie za sobg pewne
niescistosci. Istnieja bowiem réwniez inne, ,,uprzy-
wilejowane” (Zin, 1995, s. 17) miejsca, w ktoérych
lokalizowano te elementy matej architektury sakral-
nej. We wsiach potudniowo-wschodniego Podlasia

z calg pewnoscig ich umiejscowienie nie bylo przy-

padkowe, a intencje, w ktorych je wznoszono, miaty

podtoze wieloznaczeniowe i ,,synkretyczne” (Ada-
mowski, 2011, s. 17), implikujace powigzania ze

Swiatem aksjologii (Ptawecka, 2016, s. 132). Powo-

lujac sie na spostrzezenia i obserwacje folklorysty

i badacza polskiej kultury regionalnej, Jana Ada-

mowskiego (2011, s. 17), mozna wyrdznié¢ nastepu-

jace motywacje stawiania krzyzy:

— wierzeniowo-demonologiczne (majace na celu
sakralizacj¢ przestrzeni uznawanej pierwotnie za
demoniczng);

— wierzeniowo-magiczne (zabezpieczajace, np.
przed chorobami, epidemia);

— religijne (stanowiace wyraz glebokiej wiary ich
fundatoréw);

— wotywne (stanowiace podzigkowanie za otrzy-
mane taski, prosby o opieke);

— pamiagtkowe (upamigtniajace zdarzenia histo-
ryczne, religijne, rodzinne);

— rozdzielajace przestrzenie (znaki graniczne wsi
czy parafii).

Wznoszono je zatem w miegjscach istotnych dla

mieszkancow:

— przy drogach (upamigtniajac rdznego rodzaju
wydarzenia, np. z dziejow wsi czy tragicznej
$mierci);

— na koncu i na poczatku wsi, na rozstajach drog
(aby ochrania¢ dany obszar);

— przy wejsciach na cmentarze;

— na prywatnych posesjach (jako wyraz wiary czy
gest dzigkczynny mieszkancow danego domu).

Krzyz w kosciele czy w cerkwi to znak zwyciestwa

nad ztem — mowi proboszcz parafii w Czyzach, ks.

prot. Leon Anchim — z krzyzZa zstepuje zbawienie



na ludzi, a wiec sita zla, widzqc znak krzyza boi
sig. Dlatego ludzie stawiali krzyze na poczqtku i na
koncu wsi, Zeby do tej miejscowosci nie przychodzito
zto, a krzyze wotywne przed domem lub na polu —
w roznych intencjach, w zaleznosci od sytuacji
zyciowych (na podstawie rozmowy z pazdziernika
2024 roku).

Kazdy z nich kryje inng histori¢ i réZne intencje
fundatora, a przestrzen, na ktdrej stoja, nabiera cech
sacrum, mistyki i szacunku. Warto zatem przyjrzec
si¢ symbolice tych miejsc w kontekscie podlaskich
Biatorusinow.

Kultura ludowa wsi pogranicza warto§ciowata
1 hierarchizowala przestrzen ,,jakosciowo” (Bystron,
1980, s. 221), przeciwstawiajac sobie dwa skrajne,
w konteksScie znaczenia, pojecia: orbis interior (do
wewngqtrz — bliskie — Zycie) 1 orbis exterior (na
zewnqtrz — dalekie — Smieré) (Stomma, 1986,
s. 179), czyli znane i nieznane, dobre i zte, sacrum
i profanum. Nastepstwem takiego podziatu $wiata
na cze¢$¢ swoja i zewnetrzng — obceg, bylty liczne
czynno$ci 1 zabiegi ukierunkowane na zabezpie-
czanie i ochron¢ najblizszego otoczenia (Sulima,
2018, s. 112; 2017, s. 65). Thumaczy¢ to moze zwy-
czaj stawiania krzyzy w miejscach rozpoczecia
i zakonczenia wsi badz na rozstajach drog, ktore
jako obszary lezace na granicy, uznawano za obce,
nieznane, niczyje, mediacyjne, a zatem wrogie i nie-
bezpieczne. Na drogach, podobnie jak na granicy
w otwierajqcej si¢ za nig obcej przestrzeni, dzialy sie
rzeczy niezwykite. Wedtug polskich wierzen mozna
bylo na nich spotkaé dusze zmartych przesuwajq-
cych sie obrzezami, pod ptotami. Wedrowaly tam tez
inne niewidzialne istoty (Kowalski, 1998, s. 91, cyt.
Moszynski, 1967, s. 712). Istniato prze§wiadczenie,
iz takie peryferyjne miejsca, rozdzielajace prze-
strzen swoja od $§wieckiego chaosu, nalezy symbo-
licznie zabezpieczaé poprzez obrzgdowe gesty albo
lokowanie w nich §wigtych przedmiotow (Sulima,
2017, s. 66). Postawienie tam znaku krzyza miato
wiasnie zadanie apotropeiczne — ochronne. Stano-
wito magiczng obrone terytorium [wsi), zamknigtego
w danych granicach (Bystron, 1980, s. 227, 228).
Zaangazowanie w wydarzenie lokalnej zbiorowosci
mialo spotegowa¢ moc ochronng catego obrzedu.
Od tej pory wydzielona w obrgbie granic przestrzen
i obszar za nig, stanowity dwa zupelnie odmienne
swiaty (Bystron, 1980, s. 228). Krzyz chroni wioske,
duchy zte odgania — mowi mieszkanka wsi Czyze,
pani Nadzieja — a jak ktos umrze, to przy krzyzu
z trumng stawali, Zeby sig¢ pozegnal z wioskq. Sto-
jace przy drodze krzyze pehity rowniez role przy-
stankoOw w ostatniej drodze zmarlych mieszkancow
(Sulima, 2022, s. 38). Do tej pory jest to wazny ele-

ment pozegnalnego obrzadku wéréd prawostawnych
Biatorusinow. Jak podaje Ludmita Labowicz, opi-
sujac zwyczaje pogrzebowe w gminie Czyze, ostat-
nim etapem pozegnania zmartego ze swojq wsiq byt
[wlasnie] postoj przy krzyzach przydroznych, znaj-
dujgcych si¢ na koncu wsi. Tak robiono np. w Zbu-
czu. W Czyzach najpierw odprawiano nabozenstwo
w cerkwi, a dopiero potem zatrzymywano sig¢ przy
krzyzach (Labowicz, 2021, s. 34).

Krzyze stojace na rozstajach drog sa zazwyczaj
upamie¢tnieniem wypadku, tragicznej $mierci. Jak
wyjasnia pani Nadzieja: Krzyz stoi na rozdrozu, bo
to takze miejsce wazne. Ludzie jak idg, to sie pomo-
dlg, znak krzyza zrobiq, a jak kto w drodze zgingl,
to modlitwa przy krzyzu mu pomoze (na podstawie
rozmowy z pazdziernika 2024 roku). Lokowanie
ich w miejscach skrzyzowania drég, ktorych juz
sam uktad na ziemi wyznaczal znak krzyza, jak
zauwaza Wojciech Krasuski (1986, s. 228), miato
odniesienia do sfery sacrum. Bardzo czgsto sta-
wiano je takze jako znaki podziatu przestrzeni,
okreslajace dokad si¢galy granice danej wsi. Oprocz
fizycznego identyfikatora, stanowity rowniez znaki
w wymiarze duchowym, przy ktérych mozna byto
przystang¢, pomodli¢ cig, by¢ blizej Boga. Nie bez
przyczyny nazywano je zatem drogowskazami do
ludzi i do Boga (Siegien-Matyjewicz, 2017, s. 138,
cyt. Achremczyk, 2008, s. 52).

Na obrzezach miejscowo$ci wznoszono roéwniez
krzyze pomorowe lub choleryczne w celu zabezpie-
czenia przed epidemia lub jako pamiatke po nie;j.
Istotny byt tutaj wymog ich budowy przed wschodem
stonca przez catg wspolnote wiejska, gdyz wierzono,
ze tylko wspolny trud i wysitek moze przynies¢ ratu-
nek. Dawniej jak cos sie zdarzylo — zaraza jaka albo
wojna przeszla, to wszyscy razem stawiali krzyz. Cza-
sem, jak cud byl, ktos wyzdrowial, to tez krzyz sie sta-
wiato — wspomina pani Nadzieja z Czyz.

Podobnie jak droga, silnie nacechowana znacze-
niowo w kontekscie wierzen ludowych byla takze
przestrzen wokot domu, zwlaszcza strefa przedo-
grodka. W uktadzie siedliska, jako teren ,,pomiedzy”
obszarem swoim — domem, a obcym — droga,
stanowil on stref¢ buforowa. Oswojenie i sakraliza-
cja przedogrodkdw polegala na umieszczeniu tam
krzyza lub kapliczki. Lokowane na posesjach, pet-
nity réwniez czesto funkcje kultows, byly wyrazem
dzigkczynienia, oddania chwaly lub prosba o wsta-
wiennictwo i bozg opieke nad mieszkancami danego
domu. Wierzono ponadto, ze zabezpieczaly one
wejscie do chaty, dlatego przestrzen wokot szcze-
gblnie pielegnowano zdobigc $wiezymi kwiatami
(Sulima, 2017, s. 66). Krzyz stojacy przed domem
mieszkanki Czyz, Niny Siemoniuk, oprocz sakra-
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lizacji przestrzeni zamieszkania, posiada rowniez
funkcje ochronne — jest to tzw. krzyz choleryczny.
Stawial go dziadek mojego tescia. To bylo, gdy
panowata cholera (...), nasz pradziadek zebral caly
roczny dochod i postanowit ufundowaé ten krzyz. Byt
wykonany z jednego ogromnego kamienia, wszystko
zrobiono recznie. Kiedy krzyz stangt, Bog dat, ze cho-
roba zniknelta. (...) Wojny przyszily i przeszty, a krzyz
nadal stoi przed domem (na podstawie rozmowy
z pazdziernika 2024 roku). Stanowi on zatem trwaly
element dziedzictwa rodzinnego i pamigci o czasach,
gdy wiara przynosila ratunek i ukojenie.

Jak podaje Alicja J. Siegien-Matyjewicz (2017,
s. 137), kolejna grupa krzyzy wystgpujacych na
terenach zamieszkatych przez podlaskich Biatoru-
sindw sag te stawiane w kontek$cie obrzedowosci
funeralnej: przy wejsciach na cmentarze, na dzie-
dzincach cerkiewnych oraz krzyze nagrobne. Pierw-
sze, z reguty monumentalne, wznoszono w intencji
zmartych, a te wystgpujace przy cerkwiach upamiet-
nialy wydarzenia z historii parafii lub tragedie, ktora
dotkneta wie$. Przyktadem jest krzyz przy cerkwi
we wsi Czyze, ktéry wzniesiono na miejscu starej,
drewnianej $§wiatyni.

Omawiajac rozmieszczanie krzyzy, warto takze
zwroci¢ uwage na ich przyrodnicze otoczenie,
a zwlaszcza rosngce obok drzewa. Marlena Brzo-
zowska trafnie nazywa je wrecz przydroznymi towa-
rzyszami krzyzy (Brzozowska, 2020, s. 282), ktore
oprocz oprawy, pemity réwniez rolg symboliczna,
tworzac wspolnie sakralny krajobraz, ktorego (...)
idea polega na dgzeniu do pi¢kna, ale sigga tez pra-
dawnej magii, najglebszych i najstarszych podstaw
kultury i wiary (Swaryczewska, 2008, s. 95). W tra-
dycji prawostawnej natura od zawsze wspierata
duchowos¢ i stanowila tacznik czlowieka ze §wiatem
sacrum. Przeswiadczenie o powiagzaniu §wiata przy-
rody z domeng transcendentng i wiara, Ze ma ona
istotny wptyw na zycie ludzi, thumaczy fakt przypi-
sywania drzewom ponadrozumowego znaczenia —
ochraniajacego i neutralizujacego zlte moce. Dgby,
lipy czy kasztanowce strzegly na przyklad przed
uderzeniem pioruna, bywaly [takze] traktowane jako
(...) symbole (...) sity i witalnosci, nowego Zycia
i zmartwychwstania (Brzozowska, 2020, s. 283, cyt.
Debowski, Zacharczuk, 2003, s. 22).

6. KAPLICZKI W LUDOWEJ KULTURZE
PODLASIA

Obszar Podlasia wschodniego obfituje takze w te
formy matej architektury sakralnej, ktérych loka-
lizacja, podobnie jak w przypadku krzyzy, nie
byta przypadkowa, lecz intencjonalna. Analiza ich
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wystepowania, w powigzaniu z intencjami funda-
torow, wskazuje na glebsze, ideologiczne uzasad-
nienie, podparte checig poczucia bliskosci sacrum,
a forma architektoniczna nawigzuje do cech lokal-
nych tradycji budowlanych.

Ze wzgledu na polozenie, kapliczki wystgpujace
na analizowanym obszarze nie stanowig wylacznie
obiektow przydroznych, a ich lokacje mozna podzie-
li¢ na: przydrozne, przycerkiewne, cmentarne i te
powstale przy zrédlach. Najwicksza koncentracja
tych elementéw matej architektury wystepuje jednak
wzdhiz szlakéw komunikacyjnych: przy drogach,
na rozstajach drog czy w miejscach wyznaczaja-
cych okreslone odleglosci pomiedzy osadami, np. na
poczatku lub koncu wsi. Dawniej, jak podaje Wiktor
Zin, przed wprowadzeniem standardowych ozna-
czen drogowych, obiekty te, oprocz funkcji sakral-
nej, pehity takze role zupetnie ziemskq (Zin, 1995,
s. 17) — znakdéw orientacyjnych w przestrzeni.

Biorac pod uwage religijny wydzwick kapli-
czek, podobnie jak w przypadku krzyzy, ich rola
byla przede wszystkim prewencja i ochrona wsi
oraz mieszkancow przed negatywnymi wplywami
orbis exterior. (...) stawiano je z wdzigcznosci za
nieoczekiwang taske, w podziece za wyleczenie
z choroby, za uchronienie od pomoru, glodu i innej
kleski, za wystuchanie prosb, z poboznosci jako
ofiare dziekczynng za wybawienie z niebezpieczen-
stwa oraz w pokucie za cigzkie grzechy. (...) jako
(...) Swiety znak upamietniajgcy miejsce zgonu
i miejsce wiecznego spoczynku (...) itd. Napisy
na kapliczkach podajq czasami niektore szczegoty
historyczne, ale przewazmie wyrazajq zyczenia
i prosby o pobozne westchnienie, albo tez zawie-
rajq modlitwe (Seweryn, 1958, s. 25). Potwierdza
to proboszcz parafii w Czyzach, ks. prot. Leon
Anchim, moéowiac: Ludzie stawiali [je] w roznych
intencjach. Zdarzato sie tez, zZe komus przysnito
sie, przez sen dostat polecenie od Boga czy jakie-
gos swigtego, zeby tam, w tym miejscu, postawic¢
krzyz czy kapliczke (na podstawie rozmowy z paz-
dziernika 2024 roku).

Szczeg6lnym przypadkiem zwigzanym z aktem
dzigkczynnym jest lokalizacja tych obiektow przy
zrodlach wody. Stanowi to odwotanie do wierzen
jeszcze poganskich i moze mie¢ zwigzek z przypi-
sywaniem zrodlom symboliki Zycia, oczyszczenia
(Holly, 2014, s. 418), poczgtku zdarzen, (...) w natu-
rze swojej boskich (Bartminski, 1999, s. 265). Z cza-
sem zostato to zaadaptowane przez chrzescijanstwo,
gdzie sa one symbolem Matki Boskiej, z ktorej
wyszedt Chrystus — woda zycia (Bartminski, 1999,
s. 2606). Postrzegane jako naturalne fenomeny (Zin,
1995, s. 21) i symbole zyciodajnej sity, w kulturze



wsi czgsto stawaty si¢ miejscami kultu religijnego,
majacymi wlasciwosci lecznicze, przy ktorych gro-
madzili si¢ ludzie.

Doskonatym tego przyktadem jest kapliczka pw.
$w. Braci Machabeuszow z cudownym zrodetkiem
nieopodal wsi Lady na drodze do Kuraszewa: Jeden
czlowiek wykopat studnie i tam byta woda, i kapliczke
postawit, takg nieduzq. 14 sierpnia odprawiane jest
tam nabozenstwo — wyjasnia ks. prot. Leon Anchim
(na podstawie rozmowy z pazdziernika 2024 roku).
To niezwykte wedlug mieszancoéw miejsce powstato
w latach 40. XX wieku. Jego historia zwigzana jest
z osobg lokalnego znachora, Teodora Pawluczuka,
zwanego przez lokalng spotecznos¢ Fiedig Slepcem.
W cudowne wiasciwosci wody ze zrodetka wierza
po dzi$ wierni, nie tylko wyznania prawostawnego,
ktorzy przynosza i pozostawiaja tam krzyze i ikony
z prosba o wstawiennictwo (Sosna, 2001, s. 65).

7. TYPOLOGIA KAPLICZEK

Powolujac si¢ na typologi¢ Tadeusza Seweryna,
w polskim krajobrazie kulturowym wyr6zni¢ mozna
dwie zasadnicze grupy kapliczek przydroznych:
murowane i drewniane. Te ostatnie dziela si¢ z kolei
na kapliczki stupowe, naziemne i zawieszane na
drzewach (Seweryn, 1958, s. 19). Urszula Janicka-
-Krzywda wzbogaca ten podziat form wystepuja-
cych w architekturze kapliczek przydroznych na pieé¢
podstawowych grup: domkowe; szafkowe; stupowe;
postumentowe i wngkowe (Janicka-Krzywda, 1999,
s. 272). Kazda z nich posiada charakterystyczne
cechy konstrukcyjne i stylistyczne, odzwierciedla-
jace lokalne tradycje budowlane.

Na terenie pogranicza wschodniego, w tym
w gminie Czyze, prawostawni Bialorusini nie
umieszczali kapliczek na drzewach. We wsiach Klej-
niki i Kojly mozna spotka¢ dwie kapliczki stupkowe
z poczatku XX wieku, wykonane z klody drzewa
z wngka, w ktorej umieszczona jest ikona Chrystusa
Pantokratora. Kapliczka w Klejnikach przykryta
jest koputa w kolorze ztota, zwienczong szescio-
ramiennym krzyzem. Natomiast pomalowana na
kolor niebieski kapliczka w Kojlach, nakryta jest
czterospadowym daszkiem z krzyzem tacinskim,
z umieszczonym poélksiezycem u jego podstawy.
Najwigce] wystepuje tam jednak kapliczek naziem-
nych typu domkowego, co jest charakterystyczne
dla obszaréw zamieszkiwanych przez wyznawcow
prawostawia. Sa to przewaznie niewielkie budowle
murowane, z dachem dwu- lub wielospadowym
pokrytym blacha, z jedng lub kilkoma cebulastymi
koputkami z krzyzami. Ich forma architektoniczna
czgsto wspotgra z architekturg cerkiewna i zawiera

elementy charakterystyczne dla prawostawnej sztuki
budowlanej tego regionu. W odr6znieniu od chrzesci-
janstwa zachodniego, gdzie stosowano rozwigzania
stuzace wyeksponowaniu figur i rzezb religijnych,
przy wznoszeniu kapliczek prawostawnych zwra-
cano wigksza uwage na wyposazenie ich w ikony
(Holly, 2014, s. 392). Przyktadem moze by¢ zbudo-
wana na skrzyzowaniu drog posrodku wsi murowana
kaplica pw. $w. Mikotaja Cudotwoércy z 1870 roku
lub kaplica cmentarna pw. Przemienienia Panskiego
z 1914 roku w Klejnikach. W regionie wystepuja
takze obiekty drewniane, przykryte dachem zwien-
czonym koputa z sze$cio- lub o$mioramiennym
krzyzem. Cze$¢ z nich pomalowana jest na kolor nie-
bieski, co podobnie jak w przypadku krzyzy, nalezy
faczy¢ z symbolikg maryjna, barwa nieba, powietrza
i wody, a takze czystosci, prawdy i wiernosci (Holly,
2014, s. 388, cyt. Seibert, 2002, s. 308).

8. KRZYZE I KAPLICZKI W GMINIE
CZYZE — STAN AKTUALNY

Materialne znaki ludowej religijno$ci w postaci przy-
droznych krzyzy i kapliczek wystepuja w kazdej z 20
wsi z obszaru gminy Czyze. Przeprowadzajac ich
terenowg inwentaryzacje, autorki wziely pod uwage
takie czynniki jak: lokalizacja zwigzana z intencja
motywacyjng, rok powstania, forma i materiat wyko-
nania oraz otoczenie roslinne. Dodatkowo oceniono
stan ich zachowania, przeprowadzono wywiady na
temat wspotczes$nie realizowanych praktyk religij-
nych, odbywajacych si¢ w tych miejscach, jak row-
niez przyjrzano si¢ sposobom ich ochrony.

Na obszarze gminy wystepuja 192 krzyze (nie
uwzgledniajac krzyzy nagrobnych wystepujacych na
cmentarzach) 1 9 kapliczek. Doktadne dane liczbowe
przedstawiono na mapie (Il. 6).

Powolujac sie na systematyke Grazyny Holly,
dotyczaca rozmieszczenia krzyzy w przestrzeni wsi
(Holly, 2014, s. 412), krzyze w gminie Czyze mozna
podzieli¢ na:

— krzyze przydrozne — lokalizowane przy dro-
gach, na rozstajach drég, na posesjach (strefa
profanum). Wystegpuja one w kazdej wsi z obrg-
bu gminy w liczbie 124;

— krzyze naturalne — wznoszone w otoczeniu
przyrodniczym (strefa profanum) w liczbie
8 (Klejniki, Leniewo, Kuraszewo, Szostakowo);

— krzyze przy$wiatynne — stawiane przy cer-
kwiach, nie wliczajac miejsc pochowku (strefa
sacrum) w liczbie 23 (Klejniki, Kuraszewo, Czy-
ze, Zbucz, Kojly);

— krzyze cmentarne — stawiane w miejscach po-
chowku (strefa sacrum). Cmentarze zlokalizo-
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wane sg we wsiach Klejniki, Kuraszewo, Czyze,

Luszcze, Morze i Kojly.

Na terenie gminy Czyze znajdujg si¢ takze krzyze
choleryczne — epidemiologiczne, upamigtniajgce

ofiary epidemii cholery i COVID-19 (krzyz z 2020

roku). Zlokalizowane sg one w Czyzach, Kurasze-

wie, Szostakowie oraz w Wiezance.

Ze wzgledu na forme, na terenie gminy wyste-
puja krzyze:

— czteroramienne, w liczbie 115 tacznie we wszyst-
kich wsiach (oprocz Wolki);

— szescioramienne, w liczbie 40 we wsiach: Huko-
wicze, Klejniki, Kuraszewo, Czyze, Podrzecza-
ny, Rakowicze, Zbucz, Morze, Szostakowo, Koj-
ty, Wolka;

— oS$mioramienne, w liczbie 36 we wsiach: Ku-
raszewo, Lady, tuszcze, Czyze, Rakowicze,
Zbucz, Morze, Osowka, Szostakowo, Kojty,
Podwiezanka, Kamien.

Tradycyjnie niektore z nich s3 pomalowane na kolor

niebieski, jak we wsiach: Klejniki (5), Sapowo (1),

Kuraszewo (1), Lady (1), Czyze (1), Podrzeczany

(1), Rakowicze (1), Zbucz (3), Morze (2), Szo-

stakowo (1), Kojly (2), Kamien (2) — tacznie 21.

Najbardziej typowymi materialami budowlanymi
stosowanymi na tym terenie sg: drewno (79 krzyzy),

zelazo z kamienng lub betonowg podmuréwka (59

krzyzy), kamien (42 krzyzy) i beton (12 krzyzy).

Ramiona drewnianych krzyzy zakonczone
sa w formie prostej, zaokraglonej badz trdjlistnej
koniczyny (Siegien-Matyjewicz, 2017, s. 134). Te
ostatnie, w liczbie 14 sztuk, wystepuja w miejsco-
wosciach: Hukowicze (1), Klejniki (1), Kuraszewo
(1), Lady (1), Czyze (1), Rakowicze (2), Zbucz (4),
Morze (1), Oséwka (1) oraz Szostakowo (1). Ponadto
jeden z drewnianych krzyzy w Hukowiczach zwien-
czony jest zelaznym krzyzem z kogutem.

Wigkszos¢ inwentaryzowanych krzyzy nie
posiada czytelnych inskrypcji datujacych, by¢
moze ulegly one zatarciu, dlatego autorkom nie
udato si¢ ustali¢ doktadnej daty budowy wszystkich
obiektéw. Znaczna ich cze$¢ powstata po wojnie,
w drugiej potowie XX wieku. Najstarszym zidenty-
fikowanym obiektem jest krzyz choleryczny z 1882
roku zlokalizowany we wsi Czyze przy domu nr 95,
a najnowszym — przydomowy krzyz w Kurasze-
wie z 2021 roku.

Z rozméw przeprowadzonych z mieszkajacymi
tu autochtonami wynika, ze krzyze nadal sg nieod-
lacznym elementem przestrzeni, petlnigc funkcje
kultowsa, ochraniajaca, a takze taczacg wspdlnote
wsi, zwlaszcza w czasie §wigt wyznaczanych przez
prawostawny kalendarz czy podczas uroczystosci
pogrzebowych. Przy krzyzach zlokalizowanych we
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wsiach, w ktorych nie ma cerkwi, nadal odbywa
si¢ zwyczaj §wiecenia pokarméw w wielkanocng
sobote, sa one takze ostatnim przystankiem, przy
ktorym kondukt zalobny zegna zmartego. Obrzedy
te odbywaja si¢ do dnia dzisiejszego we wsiach:
Zbucz Hukowicze, Podrzeczany, a do niedawna
takze w Kojtach.

Miegjscowa ludnos¢ otacza je troskg i szacun-
kiem. Kobiety ozdabiajg je kwiatami i wstazkami,
ana $wieta zawieszaja na nich obrzedowe haftowane
reczniki, podobnie jak te zdobigce ikony w $wie-
tym kacie w domu wiejskim. Jak podaje Natalia
Gierasimiuk, sg to tzw. reczniki ofiarne — abrocz-
nyje, ktore przeznaczone sg dla miejsc szczego6l-
nego kontaktu z Bogiem, np. na przydroznych lub
cmentarnych krzyzach (Sulima, 2018, s. 166, cyt.
Gierasimiuk, 2010). Recznik w prawoslawiu sta-
nowi najdtuzej praktykowang forme zdobienia ikon,
zardbwno podczas obrzedowosci $§wigtecznej, jak
1 rodzinnej. Oprocz roli dekoracyjnej, petni takze
funkcje kultowe, symboliczne, ochronne i magiczne
(Holly, 2014, s. 425), a zawieszenie go na krzyzu
podkresla uroczysty charakter miejsca. Dawniej
powszechne byto takze przekonanie, ze osoba, ktora
taki recznik wykonata lub przyniosta, doswiadczy
wszelkich task (Holly, 2014, s. 396).

Dbatos¢ o krzyze przejawia si¢ rowniez
w szczegblnym traktowaniu starych drewnianych
obiektow, ktorym grozi zawalenie. Jak wyjasnia
pani Nadzieja, mieszkanka Czyz: Przynajmniej raz
na 5 lat nalezy je skrocié i ponownie zakopac. Teraz
mlodziez rzadko to robi, ale starzy jeszcze pilnujg,
zeby naprawié, jak trzeba (na podstawie rozmowy
z pazdziernika 2024 roku). Na terenie gminy mozna
spotka¢ wsie, gdzie w jednym miejscu postawio-
nych jest kilka krzyzy, o r6znej formie i materiale,
powstatych w r6znym czasie (Hukowicze, Klejniki,
Leniewo, Sapowo, Lady, Luszcze, Czyze, Zbucz,
Morze, Osoéwka, Szostakowo, Kojty, Podwiezanka,
Kamien). Takie skupiska na wydzielonym nie-
wielkim obszarze, jak zauwaza Alina J. Siegien-
-Matyjewicz, §wiadczg o silnym przywiqzaniu Biato-
rusinow do uswigconego tradycjq miejsca (Siegien-
-Matyjewicz, 2017, s. 139). Do dzi$ w $wiadomosci
lokalnej spotecznos$ci istnieje bezwzgledny zakaz
usuwania z krajobrazu tych elementow matlej archi-
tektury sakralnej. Nikt z mieszkancow nie odwazy
si¢ takiego miejsca zbezczesci¢ lub postawi¢ na nim,
innego niz sakralny, obiektu, wierzac, ze Pan Bog
zawsze upomni si¢ o swoje i ukarze (...) (Janicka-
-Krzywda, 1999, s. 296). Podobna postawa obo-
wigzuje takze przy wymianie dekoracji, takich jak
kwiaty czy wstazki, ktorych nie mozna wyrzucic,
lecz nalezy je spali¢.



Wystepujace na terenie gminy Czyze kapliczki
ze wzgledu na forme architektoniczng mozna
podzieli¢ na: kapliczki stupkowe — 2 (Klejniki,
Kojly), wngkowe — 1 (Rakowicze), domkowe — 6,
w tym 2 murowane (Klejniki) i 4 drewniane (Kura-
szewo, Czyze, Kojty i Morze). Wigkszo$¢ kapliczek
zbudowano w pierwszej potowie XX wieku, jednak
doktadnej daty wszystkich obiektow nie udato si¢
ustali¢. Kazda z nich powstata w wyniku gtebszej
motywacji natury spoteczno-religijnej, zaréwno
staraniami osob prywatnych (jak we wsiach Kura-
szewo i Rakowicze), jak rowniez w wyniku wspol-
notowej fundacji.

Nazywane przez Wiktora Zina ,,$wietymi dom-
kami” (Zin, 1995, s. 45) przez lata stuzyly jako
miejsca spotkan tutejszej spoltecznosci, zardwno reli-
gijnych, jak i sgsiedzkich. Z przeprowadzonych roz-
mow wynika, ze po dzi$ dzien mieszkancy traktuja
je z szacunkiem i pietyzmem, dbajac o ich wyglad
1 porzadek wokol. Stan zachowania kapliczek swiad-
czy o lokalnej potrzebie [ich] trwania (Jakubik,
2013, s. 20). Potwierdzajg to stowa mieszkanki Czyz,
pani Nadziei: Kapliczki to bardzo wazne miejsca. Jak
dziecko choruje, to idzie si¢ do Matki Boskiej i prosi
sie o zdrowie. Jak syn wyjezdza za granice, to zapa-
lasz Swieczke, zeby go strzegla. Kapliczka to nie
tylko dla ozdoby, to miejsce modlitwy (na podstawie
rozmowy z pazdziernika 2024 roku).

9. PODSUMOWANIE

Prawostawie, ktore na przestrzeni wiekow okre-
$lito 1 wyznaczyto ,krag cywilizacyjno-kulturowy”
(Mironowicz, 2013, s. 250) podlaskich Biatorusi-
néw, ma swoje odniesienie nie tylko w kwestiach
teologicznych, ale takze przestrzennych. Dowodem
na to s3 objete badaniami wsie z obszaru gminy
Czyze, gdzie zaréwno architektura cerkiewna, jak
i mala architektura sakralna krzyzy i kapliczek sa
nierozerwalng czescig $rodowiska kulturowego.
Zgodnie z zatozeniem badawczym wnioski z kwe-
rendy terenowej podzielono na te dotyczace stanu
ich zachowania i sposobow ochrony, jak rowniez
postaw i realizowanych wokot nich aktualnie prak-
tyk dewocyjnych lokalnych spotecznosci.

Biorgc pod uwagg wymiar materialny, wickszo$¢
krzyzy i kapliczek w gminie jest w bardzo dobrym
(128 krzyzy 1 6 kapliczek) lub dobrym (37 krzyzy i 3
kapliczki) stanie technicznym, w ztym natomiast 27
krzyzy. Na podstawie inwentaryzacji, a takze prze-
prowadzonych rozmow, mozna wnioskowaé, ze ich
kondycja jest wynikiem troski mieszkancéw i zyja-
cych jeszcze fundatoréw, ktorzy wszelkie zabiegi
naprawcze i pielggnacyjne traktuja jako oczywistg

powinno$¢, wzmacniajaca poczucie jednosci jako
grupy, identyfikujgc ludzi z miejscem.

Z drugiej strony dziataniarewitalizacyjne narzecz
takich obiektow, ktore sg kwestig niepodwazalng
dla ich trwania i zachowania, powinny odbywac si¢
z poszanowaniem lokalnej sztuki budowlanej i zasad
konserwacji. W obowigzujacej Ustawie o ochronie
zabytkdw i opiece nad zabytkami z 2003 roku nie
jest wymieniona kategoria obiektow matej archi-
tektury sakralnej, w zwigzku z tym nie sg do konca
okreslone zasady jej ochrony. Widnieje tam zapis,
iz wszelkie prace przy zabytku wpisanym do reje-
stru muszg by¢ wykonywane za zgoda witasciwego
wojewoddzkiego konserwatora zabytkow. Z danych
zebranych w terenie oraz informacji pozyskanych
z Gminnego Programu Opieki nad Zabytkami gminy
Czyze na lata 2015-2018 (s. 23, 25, 26) wynika, ze
do rejestru, jako zabytki nieruchome, wpisane sg
tylko dwie kaplice: prawostawna kaplica cmentarna
pw. Przemienienia Panskiego (wpis w 2013 roku)
i prawostawna kaplica pw. $w. Mikotaja Cudotworcy
(wpis w 2013 roku) z Klejnik. Dodatkowo trzy
obiekty znajdujg si¢ w zasobach gminnej ewidencji
zabytkow, naleza do nich: prawostawna kapliczka
pw. $w. Mikotaja w Kojtach, kapliczka pw. §w. Braci
Machabeuszow nad zrodetkiem i kapliczka — stu-
dzienka nad zrodetkiem w Kuraszewie.

Pomimo ze gminna ewidencja zabytkéw nie
jest formg ochrony wymieniong w ustawie, istnieje
konieczno$¢ uzgadniania z wojewodzkim konserwa-
torem zabytkow wszelkich prac naprawczych przy
obiektach bedacych w jej wykazie. Obiekty tam ujete
nie otrzymujg finasowania z budzetu panstwa, a ich
wlasciciele musza sami stara¢ si¢ o pozyskiwanie
funduszy na utrzymywanie ich w nalezytym stanie.
Na terenie gminy Czyze wigkszo$¢ krzyzy i kapli-
czek nie jest objeta zadng forma ochrony i wszel-
kie $rodki na zabiegi konserwatorskie mieszkancy
muszg pozyskiwa¢ we wlasnym zakresie. W dzia-
faniach protekcyjnych oprocz kwestii finansowych
szczegoOlnie istotna jest takze Swiadomo$¢ miejsca
i lokalnych, uksztalttowanych w toku lat tradycji
budowlanych, aby zapobiec deformacji istniejgcego,
historycznie uksztattowanego dziedzictwa (Gminny
program opieki nad zabytkami gminy Czyze na lata
20152018, s. 31). Wszelkie nieprofesjonalnie prze-
prowadzone konserwacje 1 naprawy moga bowiem
przynies¢ skutek odwrotny, zatracajac ich wartosc¢
historyczng i estetyczng. Ochrona matej architek-
tury sakralnej powinna takze by¢ dziataniem holi-
stycznym, chronigcym zaroéwno obiekt, jak 1 jego
przyrodnicze otoczenie. Jest to szczegolnie istotne
zwlaszcza w przypadku krzyzy i kapliczek, ktore od
zawsze lokalizowane byty w kontekscie natury.
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Z pomocg mieszkancom wsi przychodzi Urzad
Marszatkowski Wojewoddztwa Podlaskiego, ktory
od trzech lat organizuje konkurs pt. ,,Kapliczki pol-
skie — ocali¢ od zapomnienia”. Jego celem jest
poglebienie wiedzy o matlej architekturze woje-
wodztwa podlaskiego i zachowanie niewpisanych
do rejestru obiektow o szczegdlnym znaczeniu
lokalnym, kulturowym 1 historycznym. Konkurs
skierowany jest do organizacji pozarzadowych,
kosciotow, zwigzkow wyznaniowych, stowarzyszen,
prowadzacych dziatalnos¢ statutowa w dziedzinie
kultury, sztuki i ochrony dobr kultury i dziedzictwa
narodowego, i polega na wsparciu finansowym dla
ratowania takich obiektow. Dotacja moze by¢ przy-
znana na pokrycie kosztow prac konserwatorskich,
restauratorskich, robot budowlanych i obejmuje
m.in. stabilizacje¢ konstrukcji, zabezpieczenie arty-
stycznej 1 historycznej substancji, uporzadkowanie
i zagospodarowanie otoczenia obiektu czy zakup
materialow budowlanych (Konkurs ,Kapliczki
podlaskie 2024 — ocali¢ od zapomnienia”, 2024).
Podczas pierwszej edycji konkursu, ktora odbyta si¢
w 2022 roku, dofinansowano renowacje 19, nato-
miast w 2023 roku — 16 obiektéw malej architek-
tury sakralnej w wojewodztwie podlaskim.

Problemem w kwestii ochrony moze by¢ takze
ich lokalizacja — w pasie drogowym. Mala archi-
tektura kultu religijnego, zgodnie z art. 39 ust.
1 Ustawy z dnia 21 marca 1985 roku o drogach
publicznych, jest niezwigzana z potrzebami ruchu
drogowego i nie powinna by¢ tam lokalizowana.
Z drugiej strony, artykut 38 tej Ustawy mowi takze,
ze istniejgce w pasie drogowym urzgdzenia obce,
ktore nie powodujg zagrozenia i utrudnien ruchu
drogowego oraz nie zaktocajqg wykonywania zadan
zarzgdcy drogi, mogg pozosta¢ w dotychczasowym
stanie (Dz. U. 2024 poz. 320). W zwiazku z tym,
jak zauwazaja Mariusz Antolak i Wiestaw Szysz-
kowski (2013, s. 63), krzyze i kapliczki stojace na
poboczach nie moga by¢ usuwane, a wszelkie tego
typu dziatania mogg spotkaé si¢ z silnym oporem
lokalnych spotecznosci.

Krzyze i kapliczki gminy Czyze architektonicz-
nie i duchowo do dzi$ ksztattuja charakter tych ziem,
z jednej strony stanowig wyrazny akcent architek-
toniczny i kolorystyczny, z drugiej — w $wiado-
mosci prawostawnych Bialorusindw manifestujg
gleboka wiarg, ktora przekazywana w rodzinach
od pokolen stanowi spoiwo i wyznacza przynalez-
no$¢. Cho¢ na niektoérych z nich wida¢ oznaki prze-
mijajacego czasu, nadal sg one zywym przyktadem
duchowej relacji cztowieka z Najwyzszym. Trak-
towane sa przez mieszkancow jako obiekty kultu,
znaki pamigci, wdzigcznosci, ochrony czy po prostu
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miejsca, przy ktéorych mozna przystangé i zmowic
modlitwe. Wynika to przede wszystkim z gleboko
zakorzenionego szacunku dla tradycji i wyznania,
ktory wpisany jest w zycie catej zbiorowosci. Taka
relacja pozwala na uzycie w stosunku do mieszka-
jacych tam spoteczno$ci pojecia ,,spoteczenstwa
sakralnego” (Kozera, s. 12, cyt. Becker, 1964;
Sulima, 2018, s. 246).

Najwickszym zagrozeniem dla przetrwania tych
elementow malej architektury, nie tylko w ludzkiej
pamigci, jest zjawisko depopulacji terenéw wiejskich,
co dotyka takze gming Czyze. Wedtug danych demo-
graficznych w latach 2002-2024 liczba mieszkancow
w gminie zmalata o blisko 36,8% (Polska w licz-
bach, 2024). Znaczna czg§¢ zyjacych tam o0sob, to
ludzie starsi, urodzeni w latach 40. 1 50. Nowi miesz-
kancy przyjezdzaja na wie$ gtéwnie okazjonalnie lub
w okresie letnim, w zwigzku z czym nie czuja emo-
cjonalnego powigzania z miejscem zamieszkania, tak
jak autochtoni. To samo dotyczy dzieci i wnukdw, dla
ktérych praktykowane przez dziadkow formy religij-
no$ci wobec miejsc $wigtych odbierane sg bardziej
jako element folkloru i ludowosci anizeli prymarnych
zasad. Wspolczesne procesy modyfikacyjne, bedace
naturalnym wynikiem postgpu cywilizacyjnego,
wplywaja zatem na regres niektorych praktyk reali-
zowanych dawniej w przestrzeni wiejskiej. Przykta-
dem tego moze by¢ stopniowe zanikanie odprawiania
nabozenstw (np. drogi krzyzowej) przy przydroznych
krzyzach w parafii Czyze. Moze si¢ wiec okazac, ze
Zyjacy tam starsi mieszkancy stanowig ostatnie poko-
lenie 0s6b pamigtajacych religijne praktyki i historie
zwigzane z sakralnymi znakami przestrzeni swojej
wsi. W tym znaczeniu ich ochrona nabiera charak-
teru powinnosci kulturowej, stanowigc warunek
zachowania tozsamosci prawoslawnych mieszkan-
cow Podlasia. Krzyze i kapliczki stanowig materialne
i duchowe odbicie mozaiki etnicznej i wyznaniowej
ziem pogranicza, dlatego istotne jest podtrzymywanie
pamieci o nich wsrdd kolejnych pokolen. Tylko wow-
czas, kiedy dziedzictwo stanie si¢ spoiwem generacji
(Czerwinska, 2018, s. 73) ma szanse na przetrwanie.

Badania zostaty zrealizowane w ramach pracy
badawczej nr WZ/WA-1A/3/2023 w Politechnice
Bialostockiej i1 sfinansowane z subwencji przekaza-
nej przez Ministra Nauki 1 Szkolnictwa Wyzszego.
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