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Abstract

The Conception of the Imitation of the West (al-igtibas ‘an al-Garb)
in Agwam al-masalik ft ma‘rifat ahwal al-mamalik by Hayr ad-Din at-Tunust

The political thought of Hayr ad-Din at-Tanusi was born in the 19% century, a period
marked by the confrontation between the developed and increasingly influential West and
the stagnating Arab Muslim world surrendering to European supremacy. The inevitability
of this confrontation and the profound awareness of the Muslim community’s helplessness
against the dominance of the West were at the basis of the subsequent Arab political
thought. They also became the driving force behind the effort to regain the previous
position of power that have played a special role in the Islamic world-view since the
dawn of time. This effort was undertaken by the Tunisian reformer who attempted to
answer a fundamental question faced by representatives of the Arab-Muslim world:
what were the reasons behind its decline and backwardness and European supremacy?
He took into consideration the role of despotic rulers, outdated social structures, lack
of a modern education system and other problems among which the centre-stage was
taken by the crystallisation of the notions and ideas concerning the relation between
tradition and modernity, the contemporary state, social and political system. As a pioneer
of the revival in the Arab-Muslim world, he advocated the program of civilisational
development (tamaddun) aimed at improving the outdated social and political structures.
This development was to be based on observing Islamic law (as-Sari‘a al-islamiyya)
while opening up to the achievements of Western civilisation and taking advantage of
Western art and science (al- ‘uliim wa-al-ma ‘arif).

Keywords: Hayr ad-Din at-Tiinusi, An-Nahda, Arab Social and Political Thought, Arab-
Muslim World
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Aqwam al-masalik fi ma‘rifat ahwal al-mamalik
(5,Der sicherste Pfad zum Wissen um die Bedingungen der Konigreiche*)

Aqwam al-masalik fi ma ‘rifat ahwal al-mamalik (Der sicherste Pfad zum Wissen um die
Bedingungen der Konigreiche)' von Hayr ad-Din at-Tiinusi? ist eine der hervorragendsten
arabischen Veroffentlichungen im 19. Jh. im Bereich des gesellschaftspolitischen
Gedankengutes und ein fithrendes Werk der arabischen Erneuerung (4An-Nahda)?.
Zum ersten Mal* wurde es in Tunis 1868 veroffentlicht’, zum Zeitpunkt der groBten
Aktivitit und Reife des tunesischen Reformators® (er war damals 46 Jahre alt und konnte
auf zwei Jahrzehnte von Erfahrungen im Bereich des Militdrwesens und der Politik

! Die Handschrift befindet sich in Dar al-Kutub al-Wataniyya in Tunis unter der Nummer 110.

2 Zu anderen publizistischen Werken Hayr ad-Dins gehort die Autobiografie unter dem Titel A4 mes enfants:
memories de ma vie privée et politique und ein Essay Mon programme, die in den 30er Jahren des 20. Jh. In ,,Revue
Tunisienne® verdffentlicht wurden, die in Tunis durch das Institut de Carthage herausgegeben wird, und die — in
einhelliger Meinung der Forscher — nichts in das gesellschaftspolitische Programm des Tunesiers einbringen, denn
das darin enthaltene reformatorische Gedankengut wurde bereits in Agwam al-masalik fi ma ‘rifat ahwal al-mamalik
vollstindig dargestellt.

3 Die Zeiten der arabischen Renaissance und der gesellschaftliche und geistige Hintergrund der Epoche wurden
dargestellt u.a. von: Albert Hourani, Arabic Thought in the Liberal Age 1798—1939, Cambridge University Press,
Cambridge 1998; Muhammad Ibn ‘Astr, A/-Haraka al-adabiyya wa-al-fikriyya fi Tanus, Ma‘had ad-Dirasat
al-“Arabiyya al-‘Ulya, Al-Qahira 1956; Munir Musa, Al-Fikr as-siyast al-‘arabi fi al-‘asr al-hadit, Maktabat
as-Sa’ih, Tarabulus (Lubnan) 1995; Muhammad Al-Qadi, ‘Abd Allah Sawwah, Al-Fikr al-islahi ‘inda al-‘Arab
fi ‘asr an-nahda, Dar al-Ganib li-an-Nagr, Tanus 1992; Higdm Sarabi, Al-Mutatakkafiin al-‘Arab wa-al-Garb,
Dar an-Nahar, Bayrat 1995. Geschichte Tunesiens bespricht detailliert die Monografie in der polnischen Sprache:
Andrzej Dziubinski, Historia Tunezji, Ossolineum, Wroctaw 1993, und auch arabischsprachige Veroffentlichungen:
Hasan ‘Abd al-Wahhab, Huldsa tarih Tinus, Dar al-Ganab li-an-Nasr, Tanus 1966; Ahmad Ibn Abi Ad-Dayyaf,
Ithaf ahl az-zaman bi-ahbar Tinus wa-mulitk ‘ahd al-aman, Ad-Dar at-Tunusiyya li-an-Nasr, Ttanus 1990; ‘Abd
Allah Al-‘Urwi, Tarih al-Magrib, Al-Mu’assasa al-*Arabiyya li-ad-Dirdsat wa-an-Nasr, Bayriit 1977. Uber die
Reformen in Tunesien vergleiche: Leon C. Brown, Charles A. Micaud, Clement H. Moore, Tunisia: The politics
of modernisation, Princeton University Press, Londyn 1964; Muhammad Ibn ‘ASir, Al-Haraka al-adabiyya wa-al-
fikriyya fi Tianus, Ma‘had ad-Dirasat al-"Arabiyya al-‘Ulya, Al-Qahira 1956; Ahmad at-Tawili, Dirasat wa-wata’iq
‘an al-haraka al-islahiyya bi-Tianus, Mu’assasat Sa‘idan, Stsa 1992.

4 Seit 1868 wurde das Werk dreimal als Ganzes herausgegeben: 1990, 2000 und 2004, durch den Verlag
des Kultusministeriums Al-Mugamma*“ at-TtnusT li-1-‘Uldm wa-al-Adab wa-al-Funiin ,,Bayt al-Hikma®, mit einer
Analyse des Textes und mit dem Kommentar von Munsif a3-Sannaff.

5 Hayr ad-Din war mit dem Schreiben des Werkes am 9.09.1867 fertig, und vier Monate spiter, genau am
14.01.1868 hat er die Genehmigung des Beis fiir die offizielle Veroffentlichung erhalten und das Werk wurde in
Heften herausgegeben, wovon das letzte im Druck im August 1868 erschienen ist.

6 Das Leben und Werk des Reformators besprechen detailliert zwei Monografien in der franzdsischen Sprache:
Gerard Van Krieken, Khayr al-Din et la Tunisie (1850—-1881), E.J. Brill, Leiden 1976 und Mongi Smida, Khereddine
ministre reformateur, Maison tunisienne de 1‘édition, Tunis 1970 und arabischsprachige Biicher — Samir Abu
Hamdan, Hayr ad-Din at-Tinusi, As-Sarika al-‘Alamiyya li-al-Kitab al-‘Alami, Bayriit 1993; ‘Al Al-Hdsi, Hayr
ad-Din at-Tinusi — abii an-Nahda, Dar Sawki li-an-Nasr wa-at-Tawzi‘, Tanus 2004; Muhammad Mazali, Hayr
ad-Din ragul ad-dawla, Ad-Dar at-Tiinusiyya li-an-Nagr, Tainus 1971; Mungi A$-Samli, Hayr ad-Din Basa, Ad-Dar
at-Tanusiyya li-an-Nasr, Tanus 1973. In der polnischen Sprache siche: Magdalena Lewicka, Hayr ad-Din at-Tianust
— ojciec odrodzenia tunezyjskiego, ,,Przeglad Historyczny” 2012, H. 1, Bd. CIII, S. 27-46.
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zuriickblicken”), indem er eine vollstindige und umfangreiche Auslegung seines
gesellschaftspolitischen Gedankengutes présentiert hat®.

In der ersten Originalausgabe, zdhlt Der sicherste Pfad... 464 Seiten und wird mit
Prolegomena (Al-Muqaddima) eingeleitet (Seiten 2—-89), danach folgen zwei Teile der
Geschichte (At-Tarih): der erste Teil ist der Beschreibung der europdischen Lénder
gewidmet (Seiten 90—432) und der zweite Teil enthalt erdkundliche Informationen tiber
die Aufteilung der Welt (Seite 433-446) und ein Anhang (Seite 461—447) als Tabelle,
in der die Datierung der einzelnen Jahre nach dem muslimischen und gregorianischen
Kalender zusammengestellt sind, beginnend mit dem ersten Jahr der Hidschra (622 nach
dem gregorianischen Kalender) bis zum Jahr 1312 (1894). In den néchsten zeitgendssischen
Ausgaben (1990, 2000, 2004) wurden Prolegomena (Al-Mugaddima)® und Geschichte
(At-Tarih)' mit einem Kapitel mit dem Titel Rezensionen (Tagariz) erginzt!!.

Das erste Kapitel, Prolegomena (Al-Mugaddima), das reformatorische Konzeptionen
des Autors enthdlt, ist der Analyse der arabisch-muslimischen Welt gewidmet, die
damals politisch und verwaltungsméafBig dem Osmanischen Reich untergeordnet war, der
Besprechung deren politischen, wirtschaftlichen und gesellschaftlichen Problemen, und
schlieBlich der Losung eben dieser Probleme, wie sie Hayr ad-Din in Anlehnung an seine
Erfahrungen und sein fundiertes Wissen sowohl iiber die innerstaatliche Situation Tunesiens,
als auch der europidischen Staaten!? postuliert. 4I-Muqaddima wird in drei Unterkapitel

7 Nach der Erlangung einer vielseitigen, herkdmmlichen und modernen Ausbildung, stieg er schnell auf, zunéchst
bei der Armee (1840 trat er der Kavallerie bei — einer elitdren Formation, die vom Bei gegriindet wurde, wo er
befordert wurde, vom Abteilungsfithrer banbdst al-hayyala, iber den Oberbefehlshaber aldy amir und Oberst
amir aldy bis hin zum Divisionsgeneral amir liwa’ al-hayyala), danach in der Politik (er bekleidete eine Reihe
von hohen Funktionen, beginnen mit dem Minister wazir bis zum Premierministeramt wazir akbar, nahm Teil
an der Vorbereitung der Verfassungsvorlage unter dem Namen ‘Ahd al-aman, und nach der Verabschiedung des
Grundgesetzes wurde er zum Parlamentsvorsitzenden kahyat al-maglis al-akbar).

8 Zum gesellschaftspolitischen Gedankengut At-Tuinusis siehe: Magdalena Lewicka, Kompromis pomiedzy
cywilizacjg islamu a cywilizacjq Zachodu jako podstawa mysli reformatorskiej Chajr ad-Dina at-Tunusiego, in:
Islam w Europie. Bogactwo roznorodnosci czy zrodlo konfliktow, ed. M. Widy-Behiesse, Dialog, Warszawa 2012,
S. 123-134; Magdalena Lewicka, Relacje swiata arabskiego i panstw islamu z cywilizacjg Zachodu w dobie
odrodzenia arabskiego na podstawie Aqgwam al-masalik fi ma ‘rifat ahwal al-mamalik (Najprostsza droga do poznania
sytuacji w Krolestwach) Hayr ad-Dina at-Tinusiego, ,,Gdanskie Studia Migdzynarodowe”, 2012, vol. 10, Nr. 1-2, S.
156-165; Magdalena Lewicka, Mgdrosc jest bronig wiernego. Aqwam al-masalik fT ma ‘rifat ahwal al-mamalik Hayr
ad-Din at-Tinust, in: Orient w literaturze — Literatura w Oriencie. Spotkania, ed. A. Bednarczyk, M. Kubarek, M.
Szatkowski, Wydawnictwo Naukowe UMK, Torun 2014, S. 179-197; Magdalena Lewicka, Wizerunek cywilizacji
muzutmanskiej w Najprostszej drodze do poznania sytuacji w krolestwach Hayr ad-Dina at-Tiinustego, ,,Studia
historyczne” 2015, Jhg. LVIIL, H. 2 (230), S. 147-168.

9 Hayr ad-Din At-Tanust, Agwam al-masalik fi ma ‘rifat ahwal al-mamalik, Tunus 2000, S. 93-208.

10" Tbid., S. 219-809.

" Ibid., S. 813-909.

12" Einen unbestrittenen Einfluss auf die Entstehung und Gestalt des ,,Sichersten Pfades... hatte — neben
Erfahrungen und Beobachtungen, die wihrend zahlreicher Reisen Hayr ad-Dins nach Europa erworben wurden —
das umfangreiche Wissen, das er dank reichen Bibliothekssammlungen des Bei-Schlosses erworben konnte, darin
dank der Lektiire von historischen Biichern, beginnen mit Muriig ad-dahab wa-ma ‘adin al-gawahir von Al-Mas‘td1
(10. Jh.), Uber Al-Kamil fi at-tarih von Ibn al-Afir (12.—13. Jh.), bis Tarth al-umam wa-al-mulitk von At-TabarT,



DIE KONZEPTION DER NACHAHMUNG DES WESTENS (AL-IQTIBAS ‘AN AL-GARB)... 137

geteilt: Reformen (At-Tanzimat)'3, Europdische Zivilisation (At-Tamaddun al-iirubawi)'
und Zusammenfassung der Entdeckungen und Erfindungen (Talhis al-muktasafat wa-al-
muhtara ‘ar)’>.

Das zweite Kapitel mit dem Titel Geschichte (At-Tarih), das umfangsreichste in dem
Werk Der sicherste Pfad..., besteht aus zwei Banden, wovon der erste 20 Unterkapitel mit
den Beschreibungen des Osmanischen Reiches und der européischen Koénigreiche enthilt,
die der Autor personlich wihrend der Reisen in diplomatischen Missionen (1853—1867)
besucht hat. Die Charakteristik dieser Lénder, die ihre Geschichte mit Berticksichtigung der
einzelnen Herrscher, der politischen und Verwaltungssysteme, wirtschaftliche Entwicklung,
das Schulwesen und Bildung umfasst, weist folgende Reihenfolge auf: Tiirkei, Frankreich,
England, Osterreich, Russland, PreuBen, Deutscher Bund, Italien, Spanien, Schweden
und Norwegen, die Niederlanden, Danemark, Bayern, Belgien, Portugal, die Schweiz,
Kirchenstaat, Konigreich Wiirttemberg, GroBherzogtum Baden, Griechenland. Der zweite
Band der Geschichte umfasst sechs Unterkapitel mit Beschreibungen der Kontinente:
Europa, Asien, Afrika, Amerika, Australien und Ozeanien, in denen Informationen vom
erdkundlich-naturwissenschaftlichem Charakter enthalten sind!®.

Das dritte Kapitel, das das Werk abschlief3t, ist eine Sammlung von viele Lobesworte
und Wiirdigungen enthaltenden Rezensionen von der Feder der herausragenden
Personlichkeiten, die die wissenschaftlichen und politischen Kreise Tunesiens vertreten.
Fast alle unter den 24 Rezensenten haben die Az-Zaytiina Universitdt beendet, und

und auch viele andere Werke zu diesem Themenbereich, in denen er neben historischen Ereignissen auch kausale
Zusammenhénge und zahlreiche historische Kommentare vorfand. Mit grofer Bewunderung betrachtete er von Ibn
Haldiin (1332-1406), wovon die Konstruktion des Werkes Agwam al-masalik fi ma ‘rifat ahwal al-mamalik sowohl
hinsichtlich des Inhalts, als auch der Form deutlich zeugt, ndmlich in Nachahmung des Vorgéngers platzierte er darin
Prolegomena (Al-Mugaddima) und Geschichte (At-Tarth), mit dem Unterschied, dass sie bei ihm die Geschichte
der europdischen Lénder umfasst, dagegen bei Ibn Haldin — die muslimische Geschichte. In der Biografie der
beiden Autoren kann man ebenfalls viele Ahnlichkeiten erblicken, beginnend mit der Tatsache, dass beide Tunesier
waren, bis zu der Tatsache, dass beide ihre Werke nach dem Riickzug aus dem politischen Leben geschrieben haben,
und sie den Fragen der Sanation des Reiches gewidmet haben. Nach Albert Hourani war der Sicherste Pfad... ein
Versuch der Wiederholung durch Hayr ad-Din der Errungenschaften des Vorgéngers, siche: Albert Hourani, Arabic
Thought in the Liberal Age 1798—1939, Cambridge University Press, Cambridge 1998, s. 88.

13 At-Tunusi, Agwam al-masalik, S. 93-158.

14 Tbid., S. 159-174.

15 Ibid., S. 175-208.

16 Wegen des Inhalts und des Titels, der von der Arbeit Al-BakiT (11. Jh.) — Kitab al-mamalik wa-al-masalik
(Das Buch der Konigreiche und der Strafen) entlehnt wurde, und der Themen der beschreibenden Erdkunde
suggeriert, haben die Historiker zunichst Den sichersten Pfad... Reisebiichern zugeordnet. Die literarische Gattung
mit dem Namen al-masalik wa-al-mamalik (,,Stralen und Konigreiche™) ist eine der Stromungen der arabischen
erdkundlichen Literatur, die sich seit dem 9. Jh. entwickelt hat. Seine Vertreter waren u.a.: Al-Ya‘qubi (verst. 891)
— Autor von Kitab al-buldan, 1bn Hawqal (verst. 973) — Autor von Kitab al-masalik wa-al-mamalik, Al-BakrT
(verst. 1094) — Autor von Kitab al-masalik wa-al-mamalik und Al-1drisT (verst. 1251) — Autor von Kitab Rugar.
Khaldun S. Al-Husry im Buch unter dem Titel Three Reformers schlagt vor ,,.Den sichersten Pfad... vergleichenden
Werken aus dem Bereich der Machtsysteme zuzuordnen, im Hinblick darauf, dass es Besprechung der Verfassung,
der Regierungsformen und Tétigkeit der politischen Institutionen des Osmanischen Imperiums und neunzehn Staaten
des damaligen Europas enthilt. Khaldun S. Al-Husry, Three Reformers, Khayats, Beirut 1966, S. 36.
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ein Drittel davon machten al- ‘ulama’'’ aus: Salim Ba Hagib'®, Muhammad Bayram!®,
Ahmad Kurayyim2°, Ahmad al-Wartatani?!, Ahmad Gamal ad-Din?2, Ahmad Ibn al-Haga23,
Muhammad a$-Sarif24.

Was wichtig ist, kann Prolegomena als selbststindiges Werk betrachtet werden,
unabhéngig vom verbleibenden Teil des Sichersten Pfades..., was zahlreiche Abdrucke
in den arabischen und muslimischen Lindern bestitigen, wo Al-Muqgaddima als eine
getrennte Ausgabe erschienen ist?>, und zur Inspiration und zum Analysegegenstand der
Intellektuellen, Wissenschaftler und Politiker geworden ist. Sehr hoch haben das Werk

17" Die meisten tunesischen muslimischen Gelehrten unterstiitzten die reformatorischen Bestrebungen Hayr
ad-Dins nicht. Unter seinen Mitarbeitern fand sich eine kleine Gruppe der Vertreter der beiden Rechtsschulen,
die in Tunesien vertreten sind, der malikitischen und hanafitischen, und die aktivsten von ihnen waren: Salim B
Hagib, Muhammad Bayram, Ahmad Kurayyim, Ahmad al-Wartatani, Ahmad Ibn al-Huga.

18 Salim Bu Hagib (1828-1925) — studierte an der Az-Zaytiina Universitéit und verkehrte in den Kreisen der
grofiten Wissenschaftler und Politiker seiner Epoche, darin mit Bayram IV. und Hayr ad-Din at-Tainusi, beteiligte
sich an der Herausgabe von Agwam al-masalik fi ma rifat ahwal al-mamalik, 1861 Mitglied des Obersten Rates,
1871 reiste er mit Hayr ad-Din nach Istanbul, um ein Dekret zu erwirken, das Beziehungen zum Osmanischen
Reich festigte, 1879 besuchte er Paris, in den Jahren 1848-1912 las er an der Az-Zaytuna Universitéit. Er fiihrte
eine aktive reformatorische Tatigkeit, hatte Kontakt mit Muhammad ‘Abduh wihrend seiner Visite in Tunesien
1884 und 1903, in den Jahren 1888-1912 Redaktionsmitglied der Zeitung ,,Al-Hadira“ (,,Aktualititen®).

19 Muhammad Bayram (1840-1889) — studierte an der Az-Zaytiina Universitit, nahm aktiv an der politischen
und reformatorischen Tatigkeit in der Kooperation mit Hayr ad-Din at-TainusT teil, leitete die Zeitschrift ,,Ar-Ra’id
at-TanusT”, reiste viel, insbesondere seit 1878, Autor des Werkes Safwat al-i ‘tibar, zu seinem Lebensende lief3 er
sich in Agypten nieder, wo er seit 1884 die Zeitschrift ,,Al-I‘lam* (,,Nachrichten™) herausgab.

20 Ahmad Kurayyim (1826-1897) — Theologe der hanafitischen Schule, studierte seit 1848 an der Az-Zaytiina
Universitét, 1863 optierte er fiir die hanafitische Stromung, seit 1895 Scheich der hanafitischen Schule, aktiver
Teilnehmer der reformatorischen Bewegung. Autor einer Poesiesammlung As-Sihr al-halal, und auch einer
Sammlung von Predigten, Traktaten und literarischen Arbeiten, die den Fragen des islamischen Rechts gewidmet
waren.

2l Ahmad al-Wartatani (verst. 1885) — iibte die Aufsicht {iber Bildung der Tochter des Premierministers Mustafa
Hazna Dar, war Dozent der hochsten Klasse, wurde zur rechten Hand von Muhammad Bayram V. in der Zeit, als
Hayr ad-Din at-Tanusi das Amt des Premierministers tibernahm (wazir akbar), nach seiner Ausreise aus Tunesien
iibernahm er seine leitende Funktionen in wagf und der Zeitschrift ,,Ar-Ra’id at-TtanusT*.

22 Ahmad Gamal ad-Din (1846-1924) — in der koranischen Schule genoss er Grundschulausbildung im Lesen,
Schreiben und Rezitieren des Korans, studierte an der Az-Zaytina Universitit, spater wurde zu einem ihrer Dozenten,
Berater des Sultans ‘Abd al-Hamid II, Gegner und Wiedersacher Rasid Ridas.

23 Ahmad Ibn al-Huga (1830-1896) — hanafitischer Scheich, einer der groBten Lehrer seiner Epoche und der
beriihmteste Anhdnger Hayr ad-Din at-Ttinusis. Er studierte an der Az-Zaytiina Universitét, war einer der Autoren des
postulierten Reformprogramms der Hochschule und einer der Begriinder von Al-Ma‘had as-Sadiqi, die 1875 gegriindet
wurde. Autor zahlreicher Gedichte, wovon er einen Teil in der Zeitschrift ,,Ar-Ra’id at-Ttunust ver6ffentlicht hat,
sowie Traktate und Abhandlungen iiber Themen des islamischen Rechts und Religion.

24 Muhammad Ibn Muhammad a$-Sarif (gest. 1889) — einer der hervorragendsten tunesischen Befehlshaber, er
bekleidete den Posten naqib al-israf.

25 In die europdischen Sprachen wurde AI-Mugaddima zwei Mal {ibersetzt: Réformes nécessaires aux états
musulmans (Paris 1868) und Necessary Reforms of the musulman states. Essay which forms the first part of the
political and statistical work entitled The Surest Path to Knowledge regarding the Condition of Countries (Athen
1874). Die Ubersetzung des Werkes in die polnische Sprache besorgte die Verfasserin des vorliegenden Beitrags
(in Vorbereitung zum Druck).
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hervorragende muslimische Reformatoren, der Agypter Rifa‘a at-Tahtawi26 und der Syrer
‘Abd ar-Rahman al-Kawakibi?’ geschitzt. Der zuletztgenannte hat At-Tanusi als einen der
wenigen zeitgenossischen, arabischen, gesellschaftspolitischen Schriftstellern anerkannt,
die beachtungswiirdig sind.

Die Notwendigkeit der Nachahmung des Westens

Die von At-Tunusi durchgefithrte Analyse der europidischen und islamischen
Zivilisation sollte als Ausgangspunkt des grundlegenden Elements seiner reformatorischen
Konzeption dienen, und zwar der Adaptation fremder Muster fiir die Welt des Islams,
ohne das tiberkommene System von Werten und Normen anzutasten, was eine Grundlage
zur Modernisierung dieser Welt dienen sollte, zur ihrer Angleichung an neue Umsténde
und Erhebung aus dem Niedergang zur Entwicklung und zum Fortschritt in allen
Lebensbereichen. Die von ihm postulierten Reformen konzentrierten sich auf eine
wichtige Frage, und zwar die Notwendigkeit der Nachahmung des Westens (al-igtibas
‘an al-Garb), der sich auf der Spitze der zivilisatorischen Entwicklung befindet, durch
die arabisch-islamische Welt, die auf diesem Weg zurlickgeblieben ist, und auf die Frage,
die eine direkte Ableitung dieser Frage ist, d.h. Legitimierung dieser Nachahmung und
deren Bestitigung durch das islamische Recht (as-Sari‘a al-islamiyya). Diese Reformen
sollten auf der Belebung solcher islamischen Werte, wie Konsultation (as-sird), Freiheit
(al-hurriyya) und Gerechtigkeit (al-‘adl) und der Sanierung des Machtsystems beruhen,
das sich — infolge der Abweichung vom islamischen Recht — in eine despotische, absolute
Macht verwandelt hat (al-hukm al-mutlaq al-istibdadr), und dies hat die arabisch-islamische
Welt zur Krise und zum Untergang gefiihrt. Seine Postulate richtete er vor allem an
Fiihrer der arabisch-islamischen Volker, insbesondere an ,,Menschen der Religion* (rigal
ad-din), die mit ,,Menschen der Politik* (rigal as-siyasa) an der Begriindung der absoluten
Macht (al-hukm al-mutlag) beteiligt waren, und auch an Europa, das die Bereitschaft der
arabisch-islamischen Welt zur Durchfithrung von Reformen und Erneuerung anzweifelte.
Sein Werk sollte eine Entgegnung auf Zweifel des Westens und ein Argument sein, das

26 Rifa‘a at-Tahtaw1 (1801-1873) — genannt Schépfer des dgyptischen Modernismus, postulierte die Notwendigkeit
der Einfithrung von sozialen, wirtschaftlichen und politischen Reformen, sowie die Reinterpretation von Sar7‘a fiir
die Belange der modernen islamischen Welt. Er entwickelte eine Konzeption des Patriotismus (hubb al-watan)
und Theorie der kulturellen Vererbung und Wiedergewinnung, wonach der einst riickschrittliche Westen sich dank
dem Wissen zivilisiert hat, das er von Arabern iibernommen hat, und dieses Wissen sollte nun der Erneuerung
der islamischen Welt dienen. Er war Autor von Tahlis al-ibriz fi talhis bariz. Siehe: Janusz Danecki, Podstawowe
wiadomosci o islamie, Dialog, Warszawa 2007, S. 433-434; Hassan Ali Jamsheer, Historia powstania islamu
Jjako doktryny spoleczno-politycznej, Dialog, Warszawa 2009, S. 89-110, Hassan Ali Jamsheer, Reforma wladzy
i spoteczenstwa w arabsko-muzutmanskiej mysli politycznej wiekow XIX i XX, Ibidem, Lodz 2008, S. 13-36.

27 <Abd ar-Rahman al-Kawakibi (1855-1902) — syrischer Denker, entwickelte Konzeptionen des arabischen
Nationalismus und des Panarabismus. Seine Hauptwerke: Taba’i‘ al-istibdad wa-masari‘ al-isti'bad und Umm
al-Qura. Siehe: Danecki, Podstawowe wiadomosci, S. 452-453; Jamsheer, Historia powstania, S. 134—152; Jamsheer,
Reforma wiadzy, S. 67-88.
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Vorbereitung und Entschlossenheit der Araber bestitigte, den Weg des Fortschritts zu
beschreiten, daraus resultierte die Sorge des Autors fiir Ubersetzungen des Sichersten
Pfades... in die franzosische und englische Sprache.

Legitimierung der Nachahmung des Westens

Im Zusammenhang damit, dass Hayr ad-Din vollkommen iiberzeugt war, dass sowohl
Vorrangstellung Europas, als auch Riickstiandigkeit der Muslime eine unstrittige Tatsache
seien und keiner zusétzlichen Beweise bediirfen, hat er sich im Werk Agwam al-masalik
fi ma‘rifat ahwal al-mamalik vorgenommen, eine Analyse der Ursachen des westlichen
Fortschritts in Anlehnung an europdische Vorlagen (L&nder, die er beschrieben hat)
durchzufiihren, indem er dieser Beschreibung die Prolegomena vorangestellt hat. Nach
ihm konnte die Wiedererlangung der Macht und des Reichtums durch die islamischen
Welt nur und ausschlieBlich tiber Adaptation der europdischen Praktiken und politischen
Institutionen erfolgen, denn sie liegen ja dem jetzigen Entwicklungsgrad der Lander
des Westens zugrunde. Deswegen leitete er Al-Muqaddima mit dem Unterkapitel mit
dem Postulat der Adaptation der europdischen Kultur ein, wobei als Ausgangspunkt
seines reformatorischen Gedankens dienten: Vergleich, Dialog und Aufgeschlossenheit,
und schlof er es mit zwei wichtigen Unterkapiteln ab: Europdische Zivilisation und
Zusammenfassung der europdischen Entdeckungen und Erfindungen, um dem Leser das
Bild dieser Zivilisation unter Beriicksichtigung deren Errungenschaften im Bereich der
Technik, Wirtschaft, Politik und Gesellschaft nédher zu bringen.

Die von ihm postulierte Art der Sanierung der muslimischen Welt stiel jedoch auf
Wiederstand vieler Muslime, darin der eine wichtige Rolle spielenden rigal as-siydsa und
rigal ad-din. Daher sollte der erste und geradezu wichtigste Zug die Uberzeugung dieser
Gruppen sein, und mit ihnen des verbleibenden Teils der al-umma von der Notwendigkeit
der Einfiihrung von Verdanderungen nach dem europdischen Vorbild. Solch eben ein Ziel
stellte sich der Autor des Sichersten Pfades...: ,,Der wichtigste Nutzen, der das Ziel dieses
Werkes ist, ist die Aufmerksamkeit der al- ‘ulama’ auf MaB3stébe zu richten, die bestimmen,
was vom zeitgendssischen Wissen zu beachten ist, und jene unter den Politikern, Eliten
und Allgemeinheit wachzuriitteln, die durch Ignoranz gekennzeichnet sind, indem man
sie an ihre Pflichten erinnert, die sie sich und der al-umma gegeniiber haben*.?8

Das grundlegende Element in den Betrachtungen Hayr ad-Dins ist die Zivilisation
(at-tamaddun), die von ihm als ,,Klugheit, welche die Waffe eines Glaubigen ist, er soll sie
dort aufheben, wo er sie findet“ (41-Hikma dallat al-mu’'min ya huduha haytu wagadaha)®
anerkannt wurde, und besonders verpflichtet sind dazu ,,Menschen der Politik* und
»Menschen der Religion®, deswegen sollte sich die Begriindung jener Notwendigkeit auf
rationale (al-hugag al- ‘agliyya) und historische (al-hugag an-naqliyya) Argumente stiitzen.

2 At-Tunusi, Agwam al-masalik, S. 96.
29 Tbid., S. 99.



DIE KONZEPTION DER NACHAHMUNG DES WESTENS (AL-IQTIBAS ‘AN AL-GARB)... 141

Wie er sagt: ,,Um an Methoden zu erinnern, die européische Konigreiche zu ihrer Macht
und Herrschaft verholfen haben, sind daraus solche auszuwihlen, die unserer Situation
entsprechen wiirden, sowie uns hilfreich und mit dem Text der as-Sari’a vereinbar wéren.
Vielleicht gelingt es uns, das wiederzugewinnen, was uns aus den Handen weggenommen
wurde, und Verschwendung abzuschaffen. Wir werden nicht imstande sein genau zu
bestimmen, was fiir uns gut ist, wenn wir den nicht kennenlernen, der nicht einer von uns
ist, insbesondere, wenn er uns eingekreist hat und sich gleich neben uns breit mach*.3°

Hayr ad-Din hort nicht auf, die Muslime vor der Abneigung gegen die Nachahmung
des Westens zu warnen, deswegen macht er zu einer der Hauptaufgaben seines Werkes:
,,Die Warnung jener Muslime, die bei den anderen die lobenswerten Sachen geringschétzen,
welche aber im Einklang mit unserem Recht stehen, denn in ihren K&pfen hat sich
die Uberzeugung eingeprigt, dass man alle nichtmuslimischen Grundsitze und jegliche
nichtmuslimische Vorgehensweise meiden soll.*3!

Er fiihrt hier somit ein rationales Argument (al-hugga al- ‘aqliyya) zur Unterstiitzung
dieser Feststellung und der Denkweise an, die er als falsch ansieht: ,,Und wenn die
Generation unser rechtméifligen Vorfahren das Wissen, darin Logik von anderen geschopft
und Ubersetzungen aus dem Griechischen gemacht hat, sobald sie nur Vorteile darin
erblickt hat, was bewirkte, dass Al-Gazali gesagt hat: ,,Man darf dem Wissen desjenigen
nicht trauen, der Logik nicht kennt*, dann welche Gegenanzeigen haben wir heute, um aus
dem Teil ihres Wissens nicht zu schopfen, die, wie wir selbst bemerken, sehr brauchen,
um das abzulehnen, was uns schadet, und dies zu tibernehmen, was uns Nutzen bringt?3?

Sodann fiihrt er ein historisches Argument an (al-hugga an-naqliyya): ,,Als Salman
al-Farisi®3 — Gott sei mit ihm zufrieden — dem Propheten — Friede sei mit ihm — den
Rat erteilte, indem er sagte, dass der Brauch der Perser ist, Stidte mit einem Graben
zu umgeben, wenn sie vom Feind eingekreist sind und einen Angriff befiirchten, hat er
den Rat befolgt und einen Graben um Medina wahrend der Schlacht Al-Ahzab zichen
lassen34. Ja mehr noch, er hat selbst daran gearbeitet, um die Muslime zu ermuntern.
Unser Herr ‘AlT — gelobt sei sein Name — sagte: ,,Betrachte nicht den, der das gesagt
hat, sondern das, was er gesagt hat* (La tanzur ila man gala wa-unzur ila ma qala).>

In der Meinung Hayr ad-Dins mieden die unbesonnenen Muslime europiische Praktiken
und politische Institutionen, obwohl sie nicht im Widerspruch zu der as-Sari‘a standen,
nur deswegen, weil sie voll {iberzeugt waren, dass alles abzulehnen ist, was von Nicht-
Muslimen stammt. Unterdessen, findet solch eine Haltung keine Begriindung, insbesondere,

30 Ibid., S. 97.

31 Ibid., S. 98-99.

32 Ibid., S. 100.

33 Salman al-FarisT (gest. 656) — Sklave, Christ, dann Muslim, wurde nach der Erlangung der Freiheit Mitglied
»des Hauses des Propheten®, ging in die Geschichte ein dank seinem Vorschlag Medina mit einer fiir die Perser
charakteristischen Befestigung durch Aushebung des Grabens zu schiitzen, was bewirkte, dass die Stadt den Angriff
der Mekkaner abgewehrt hat.

34 Dieses Ereignis fand 627 statt und ging in Geschichte unter dem Namen die Grabenschlacht ein.

35 At-Tunusi, Agwam al-masalik, S. 99.
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als dass jene Praktiken und Institutionen nicht nur mit dem Text des islamischen Rechts
nicht {ibereinstimmen, sondern geradezu ihre Wurzeln darin haben, sie wurden namlich von
Muslimen selbst praktiziert: ,,Wenn ein Ding von Fremden stammte, aber laut Beweisen
richtig war, insbesondere, dass sie einst uns gehorte und uns weggenommen wurde,
besteht kein Grund, sie abzulehnen und geringzuschétzen. Ganz im Gegenteil — man soll
bestrebt sein sie wiederzugewinnen und anzuwenden. 3

Ein Argument, das die Notwendigkeit der Nachahmung des Westens bestitigt, ist die
Ubernahme durch Europier fremder Muster, die sie als richtig erachtet haben, was dann
eine Antriebskraft deren Entwicklung und des Fortschritts war: ,,Fiir Glaubiger gibt es
kein Problem der Nachahmung der im Glauben Irrenden in dem, was von MaBinahmen,
die mit weltlichen Dingen verbunden sind, lobenswert ist. So gehen die Européer vor.
Sie ahmten das nach, was sie bei den anderen gut fanden, bis sie ihre Unabhéngigkeit
erreicht haben.*37

Hayr ad-Din ruft also die Muslime auf, religiose Hindernisse zu tiberwinden und
dazu, was wir heute ,,Offenheit (at-tafattuh) nennen: ,,Die Aufgabe eines aufmerksamen
Beobachters ist, die Wahrheit durch eingehende Analyse des Untersuchungsgegenstandes
zu erkennen, unabhéngig davon, ob das Worte oder Taten sind, und wenn er festgestellt
hat, dass sie richtig sind, akzeptiert er sie und geht ihnen nach — ohne Riicksicht darauf,
woher sie stammen.*3% Er fasst es zusammen mit der Feststellung, dass dies, was richtig
ist, nachahmenswert sei, denn: ,,Gute Werke erkennt man nicht an den, die sie vollbringen,
sondern Menschen erkennt man nach deren guten Werken® (Fa-laysa bi-ar-rigal yu‘araf
al-haqq bal bi-al-haqq tu‘araf ar-rigal)®®, und dazu fligt er eine Sentenz an, die in der
muslimischen Tradition bekannt ist: ,,Die Klugheit ist Waffe des Glaubigen, er soll sie
iiberall dort mitnehmen, wo er sie findet” (4/-Hikma dalat al-mu’min, ya 'duhuha haytu
wagadaha).*

Umfang der Nachahmung des Westens

Der Text der Al-Muqaddima verweist eindeutig auf die Tatsache, dass Hayr ad-Din
nicht zur Nachahmung der christlichen Religion aufruft, die eines der wichtigen Elemente
der Kultur und Zivilisation des Westens ist, sondern ausschlie3lich dazu, was sich in ithrem
Bereich von dem — wie er es nennt — ,,weltlichen Nutzen (al-masalih ad-dunyawiyya)
befindet. Dass er eine Stellung bezogen hat, die nicht Ubervorteilung einer Religion
iiber die andere bedeutete, hatte ein konkretes Ziel — Vertrauen und Unterstiitzung der
Theologen und Gelehrten zu gewinnen.

36 Ibid., S. 99.
37 Ibid,, S. 99.
3% Ibid., S. 99.
3 Thid,
40 Thid,
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Er beginnt seine Uberlegungen mit der Erinnerung daran, dass die europiische
Gesellschaft am Anfang ihrer Geschichte keine Zivilisation gekannt hat: ,,Die Situation, in
welcher die jetzigen europdischen Lander sind, war nicht immer so stabil. Nach dem Angriff
der Barbaren vom Norden und dem Untergang des Romischen Reiches 476 befanden sie
sich im Zustand einer abscheulichen Zerstérung, Aggression und Ungerechtigkeit, sahen
dem Verfall entgegen, der — wie man weill — viel schneller ist als der Fortschritt. Sie
blieben gefangen in den Fesseln der Sklaverei seiner Konige und der Nachbarmichte, bis
zu den Anfingen der Herrschaft Karl des GroBen (768), Konigs von Frankreich und der
meisten europdischen Reiche, welcher Verbesserung der Lage der Untertannen anstrebte
und versuchte u.a. einen Beitrag zur Entwicklung der Wissenschaft zu leisten. Nach seinem
Ableben kehrte Europa in die Finsternis des Unwissens und der Ungerechtigkeit seiner
Herrscher zuriick.“4! Zum zweiten Mal duflert er das Argument, das er mit Ibn Haldiin und
einem Teil der européischen Philosophen des 18. Jh. wiederholt: ,,Jm Zusammenhang mit
der Neigung der menschlichen Natur, den Konigen volle Handlungsfreiheit zu belassen,
war der Ursprung der Ungerechtigkeit mit deren ganzen Auspragung. Dies ist heute in
einigen muslimischen Landern der Fall, und passierte auch in den Koénigreichen Europas
in der Jahrhunderten des Despotismus deren Konige, die damals nicht an das weltliche
Recht gebunden waren, das ihre Pflichten gegeniiber den Untertannen bestimmte. Sie waren
auch an das Religionsrecht nicht gebunden, denn sie besaBen keines.**? SchlieBlich kommt
er auf die christliche Religion zu sprechen, die die Entwicklung Europas nicht impliziert:
,,und dies ist nicht der Einfluss ihrer Religionen, denn selbst wenn die christliche Religion
die Regierung zur Verwirklichung der Gerechtigkeit angeregt hétte, so trotz alledem greift
sie nicht in die politischen Fragen ein, denn ihre Grundlagen sind das fromme Leben
und Gleichgiiltigkeit den Belangen der Welt gegeniiber.“4?

Nach Hayr ad-Din sollen also deren politische Institutionen (at-tanzimat) nachgeahmt
werden: ,,Die Europder haben diese Ziele erreicht und auch den Fortschritt in der
Wissenschaft und Produktion dank Institutionen, die auf der politischen Gerechtigkeit
basierten, und auch dank der Wirtschaftstétigkeit, dem Abbau der Bodenschitze und
Kenntnissen der Landwirtschaft und des Handels. Thre Grundlage war Sicherheit und
Gerechtigkeit, die in diesen Léndern zur Selbstverstindlichkeit geworden ist.“4 Daher
auch die Frage des Autors: ,,Kann man heute jene Bereitschaft erreichen, ohne Fortschritt
im Bereich des Wissens und der Kenntnis von Griinden der zivilisatorischen Entwicklung,
die bei den anderen zu sehen ist? Ist dieser Fortschritt moglich, ohne Reformen® der
politischen Institutionen durchzufiihren, die wir bei den anderen sehen, und die auf
zwei Pfeilern aufgebaut sein miissen: Gerechtigkeit und Freiheit, die Grundsitze des
muslimischen Rechts sind, und ohne Zweifel Grundlage der Kraft und der richtigen

41 Ibid., S. 103-104.

42 Ibid., S. 106.

4 Ibid., S. 104.

4 Ibid., S. 105.

4 Hayr ad-Din gebraucht hier die Bezeichnung fanzimat in ihrer detaillierten Bedeutung als Reformen, die im
osmanischen Reich und dessen Provinzen in den Jahren 1839-1876 durchgefiihrt wurden.
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Funktionsweise aller Reiche ausmachen?¢ Die Antwort auf diese Fragen erscheint auf
den nichsten Seiten der Prolegomena.

Wenn es um den Umfang der Nachahmung des Westens und deren Ausrichtung geht,
bezeichnet Der sicherste Pfad... detailliert ihre Ausmafle und Gestalt — beschriankt diese
Nachahmung auf die Franzosische Revolution, die 1789 ausgebrochen ist, und auf die
industriellen Revolution, deren Entfaltung um die Mitte des 19. Jh. einsetzte und auch
auf die Folgen dieser Ereignisse im ideellen und zivilisatorischen Sinne sowie, was damit
einhergeht, deren Resultate im Bereich der Entwicklung und des Fortschritts. All das sind
Beispiele, auf die sich Hayr ad-Din beruft, wenn er zur Nachahmung des Westens aufruft; und
bei der Erlduterung der Grundsétze, von denen man sich bei der Nachahmung leiten sollte.

In den Worten At-Tiinusts bemerken wir deutlich eine Kritik der Haltung eines Teils
der muslimischen Gesellschaft gegeniiber den materiellen und nichtmateriellen Aspekten
der europdischen Kultur, und insbesondere des Widerspruchs, den er in dieser Haltung
erblickt, und zwar — Akzeptanz der einen und Verwerfung der anderen Entlehnungen
aus dem Westen: ,,Wenn wir uns die Situation deren anschauen, die das, was in den
Errungenschaften der Europder gut ist, verneinen, werden wir feststellen, dass sie die
Nachahmung dessen ablehnen, was in den politischen Institutionen und den Ergebnissen
thres Wirkens niitzlich ist, und weisen das nicht zuriick, was ihnen schadet. Wir sehen,
wie sie beim Kauf der Bekleidung, Innenraumausstattung und anderer unerlédsslichen
Dinge, wie Waffen und Kriegszubehér wetteifern.47 Er erblickt darin einen Mechanismus,
der zur Verarmung und Schwichung der Position der muslimischen Welt fiihrt, infolge
der fehlenden wirtschaftlichen Unabhéngigkeit und der Anlehnung an die anderen bei
der Beschaffung von Grundprodukten: ,Hirten, Seiden- und Baumwolleproduzenten
arbeiten schwer das ganze Jahr iiber, und das, was sie produziert haben, verkaufen sie
zum niedrigen Preis an Européer. Bald danach kaufen sie das von ihnen zuriick in Form
von verarbeiteten Gilitern und bezahlen doppelt so viel, wie sie zundchst erhalten haben. 48

Eine besondere Gefdhrdung sieht Hayr ad-Din in der Abhéngigkeit der arabisch-
muslimischen Welt von Anderen in Fragen der Bewaffnung und des Militirwesens, was
politische Schwiche und Schwierigkeiten beim Streben nach Souverénitédt impliziert. Hier
beruft er sich zum erneuten Mal an die Worte des Propheten Muhammad, welcher verkiindete:
,»Wer kiimpft, soll so wie der Gegner kimpfen* (Man qgatil falyugatil kama yugatal)®, indem
er damit unterstellt, dass Muslime Militdrerrungenschaften ihrer Feinde und Taktik, die in
diesem Bereich eingesetzt wird, ausnutzen sollen. Der Autor war bestrebt, diese Feststellungen
iiber die militdrischen Inhalte hinaus zu erweitern, indem er damit die Frage der Nachahmung
der politischen, wirtschaftlichen und Bildungsinstitutionen umfasste. Er iiberzeugte, dass
der Kraft und der politischen Macht. die zur Erlangung der Unabhéngigkeit und Stirke des
Reiches unerlésslich sind, ein entsprechendes Wissen und Fortschritt zugrunde liegen, und
diese sind wiederum vom Vorhandensein entsprechender politischer Organisationen abhéngig.

46 At-Tunusi, Agwam al-masdalik, S. 103.
47 Tbid., S. 101.

48 Tbid.

49 Tbid., S. 102.
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Die Art und Weise der Nachahmung des Westens

At-Tunust lehnt vollkommen die ,,blinde* Nachahmung (at-taqlid al-a ‘ma) des Westens
ab und kritisiert deren Anhénger, die er im osmanischen Kalifat sieht, und die ,,beim
Kauf der Bekleidung, Innenraumausstattung und anderer unerldsslichen Dinge, wie Waffen
und Kriegszubehor wetteifern™. Er verweist auf Folgen eines solchen Vorgehens: ,,Es ist
kein Geheimnis, welche Demiitigung und zivilisatorische und politische Schéden dies
fiir die Gemeinschaft mit sich bringt. Wenn es um Demiitigung geht, wird sie durch das
Abhédngigmachen von den Anderen im Bereich all dessen, was fiir die Gemeinschaft
wegen ihrer Riickstdndigkeit im Bereich des Wissens unerlésslich ist. Dagegen wenn
es um zivilisatorische Schiden geht, werden sie durch fehlende Unterstiitzung des
heimischen Handwerks und Schaffung der Absatzmérkte hervorgerufen, die eines der
wichtigen Fundamente des Handels sind. (...) Wenn es um politische Schiaden geht, ist
es die Abhingigkeit des Reiches von den anderen, was Mangel an Souverdnitit und
Schwiichung dessen Macht mit sich bringt.*>

Er wehrt sich entschieden gegen Bestrebungen Europas, die Zerstorung der arabisch-
muslimischen Identitédt zum Ziel haben, darin der Gerichtsbarkeit und der Gerechtigkeit
der Muslime durch Bestellung von Réten und européischen Rechte, was die Menschen des
Westens damit belegen, dass die muslimischen Gerichte nicht féhig sind, ihre Aufgaben und
Zustindigkeiten zu erfiillen, wegen der fehlenden Flexibilitit und Stagnation, was bewirkte,
dass sie zur ,,Marionette” in den Hénden einer absolutistischen Macht geworden sind.
»Wenn es um Biirger der européischen Lander geht, die ihre Sachen bei Gerichten geltend
machen, sollten sie keines Falls das Vertrauen in die muslimischen Richter aufgeben,
unabhédngig davon, ob sie Mitglieder der konfessionellen oder weltlichen Gerichte
sind, denn — wie allerseits bekannt ist — haben die muslimischen Rechtsgelehrten einen
umfangreichen Gerichtswissen, sowohl in grundlegenden als auch in weniger wichtigen
Fragen. Es geht hier also um nichts anderes, als Bevorzugung der weltlichen Gerichte
von ihnen, sie sind ja keine Muslime. Offensichtlich ist also die Unbegriindetheit des
Vorwurfs, der sich aus dem Unwissen der Europder ergibt.«>!

SchlieBlich — lehnt er voll und ganz die Meinung der Fundamentalisten, und
insbesondere der al- ‘ulama’, die sich jeglicher Offnung auf den Westen und den Dialog
damit widersetzen, und zur Riickkehr an die Wurzel aufrufen: ,,Ein Teil der al- ‘ulama’,
denen wegen ihrer Redlichkeit und Rechtschaffenheit Sorge um Ubereinstimmung
des Rechts mit Erfordernissen der Zeit anvertraut wird, also ihre Aufgabe sollte auf
der Erdrterung inlidndischer Ereignisse und Offnung der Gemiiter auf das von aufen
kommende Wissen beruhen, kommt deutlich ihr nicht nach. Es ist kein Geheimnis, dass
dies die groBte Hiirde auf dem Weg zum Erwerb eines Wissens ist, die entsprechend zu
beriicksichtigen ist.*>

0 Ibid., S. 101.
SU Ibid., S. 142.
52 Ibid,, S. 95.
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Wenn es um Losungen geht, die Hayr ad-Din anbietet, soll dies eine Nachahmung
in den Grenzen des muslimischen Rechts sein: ,,Zwecks Erinnerung an Methoden, die
europdische Konigreiche zu ihrer Macht und Herrschaft verholfen haben, sind daraus
solche auszuwéhlen, die unserer Situation entsprechen und uns behilflich sein wiirden
und mit dem Text der as-Sari'a iibereinstimmen.*>3

Der Umfang der Nachahmung umfasst das Wissen der Europder (al-ma ‘arif) und
politische Institutionen (at-tanzimat), die auf der Gerechtigkeit (al-‘adl) und Freiheit
(al-hurriyya), aufbauen, und die ihrer Natur nach zum muslimischen Recht gehoéren, und
dies fiihrt At-Ttinust zur Losung dieser Frage durch Belebung der muslimischen Werte,
die durch das Aufkommen der Héiresie und Neuigkeiten in Vergessenheit geraten sind,
darin der absolutistischen Macht (al-hukm al-mutlaq).

Dies bewirkte, dass Bewunderung des Autors Des sichersten Pfades... fir das
europdische politische Gedankengut in Bezug auf Macht, Gesellschaft, rechtspolitische
und soziale Systeme, weder einen Verzicht auf muslimische Traditionen, noch den
Indifferentismus ihr gegeniiber implizierte, ganz im Gegenteil, dieser Bewunderung lag
die Uberzeugung zugrunde, dass das gesellschaftspolitische Gedankengut des Islams von
Anfang an Ideen verkiindet hat, die den Kern des europdischen Aufklarungsgedankens
bilden. Eben aus der muslimischen und nicht der européischen Tradition leitet sich das Recht
des Individuums auf Leben in Freiheit ab, und das Recht sie in einer freien Gesellschaft in
Anspruch zu nehmen, und auch Anlehnung eines ideellen Staates und der Gesellschaft an
Gerechtigkeit und Harmonie zwischen dem Herrscher und den Untertanen. Dank diesem
Umstand diirfen Postulate der Modernisierung des Staates und der Gesellschaft sowie der
Verpflanzung auf den arabisch-muslimischen Boden von solchen Begriffen, wie Freiheit,
Gerechtigkeit, Gleichheit oder Biirgerrechte nicht als Abweichung von der Tradition und
der Grundsitze des Islams betrachtet werden, sondern — nach seiner Meinung — waren
sie darin schon immer prisent, obwohl unter einem anderen Namen.

Die Beschreibungen der muslimischen und europdischen Zivilisation erlaubten
ihrem Autor Uberlegungen zu Ursachen der Riickstindigkeit und des Niedergangs der
arabisch-muslimischen Welt anzustellen, und auch zu Grundlagen der européischen
Vormachtstellung, unter Beriicksichtigung der Rolle der despotischen Regierungen, der
anachronistischen sozialen Strukturen, zum Fehlen eines modernen Bildungssystems, und
zu anderen Fragen, doch vor allem zur Herauskristallisierung der Ideen und Vorstellungen
iiber Relationen zwischen Tradition und Modernitédt, der zeitgenOssischen Staats-,
Gesellschafts- und politischen Ordnung. Das bewirkte, dass das Buch Agwam al-masalik
[fi ma ‘rifat ahwal al-mamalik, Quintessenz des reformatorischen Gedankengutes von Hayr
ad-Din at-TanusT ist, und als eines der hervorragendsten arabischen Werke des 19. Jh. im
Bereich der Politik und als ein fithrendes Werk der arabischen Erneuerung (An-Nahda)
angesehen wird.

3 Ibid,, S. 97.



