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ETYKA, HERMENEUTYKA I MYSL SLABA.
VATTIMO, ROVATTI, DAL LAGO

ANDRZEJ ZAWADZKI*

Etyczne aspekty interpretacji, czy szerzej — relacje etyki i hermeneutyki zy-
skujg obecnie coraz wigksze znaczenie, o czym mogg Swiadczy¢ choéby wydane
niedawno prace Michata Januszkiewicza, Andrzeja Przytebskiego i Pawta Dyb-
la'. Niniejszy szkic jest proba przyjrzenia si¢ temu, jak etyka interpretacji, czy
szerzej — etyka hermeneutyczna jest pojmowana na gruncie tzw. mysSli stabej,
czyli w filozofii gtéwnego promotora il pensiero debole, Gianniego Vattima oraz
niektorych jego kontynuatoréw, takich jak Pier Aldo Rovatti czy Alessandro Dal
Lago, ktérych idee sg, jak dotychczas, stabo znane na gruncie polskim.

VATTIMO: ETYKA, NIHILIZM, PRZEKAZ

Jesli etyka hermeneutyczna jest mozliwa, potrzebuje ona ontologii nihili-
stycznej, na gruncie ktdrej argumentacja moze przybierac postac tylko interpre-
tacji zdarzen, lektury ,,znakow czasu”, nastuchiwania przekazow. Taka konklu-
zja koniczy si¢ wstep do wydanej w roku 1989 ksiazki Gianniego Vattima Etica

* Andrzej Zawadzki — dr hab., Wydziat Polonistyki UJ.

! Zob. M. Januszkiewicz, W-kofohermeneutyki literackiej, Warszawa 2007 (zwtaszcza
rozdz. 5 Hermeneutyka I: etyka); Kim jestem ja, kim jesteS ty? Etyka, tozsamos¢, rozumienie, Po-
znan 2012; A. Przytebski, Etyka w swietle hermeneutyki, 2010; P. Dy bel, Oblicza hermeneuty-
ki, Krakéw 2012 (zwtaszcza cz. II: Hermeneutyka i etyka).
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dell’interpretazione®. Zdanie to mozna, jak sadze, uznaé za najkrotsze i najlepsze
streszczenie hermeneutycznej etyki Vattima, gdyz nietrudno jest w nim odnalez¢
wlaSciwie wszystkie najwazniejsze jej tematy i kluczowe pojecia, ktdrych zreszta
wiekszo$¢ — jak na przyktad przekaz (Geschick) czy wydarzenie (Ereignis) — po-
chodzi ze stownika péZznego Heideggera. Zatem, przede wszystkim, wskazuje
ono na Sciste powigzanie etyki, nihilizmu i interpretacji; mozna by nawet powie-
dzieé, 7e etyka hermeneutyczna jest ,,ufundowana” na ontologii nihilistycznej
czy tez post-metafizycznej, oczywiScie pod warunkiem, ze ufundowanie to be-
dzie si¢ rozumie¢ w sposéb staby, czyli nie taki, ktéry odnosi si¢ do ugruntowania
czy szukania transcendentalnych warunkéw mozliwosci, lecz jako szeroko pojete
umieszczenie w pewnym kontekscie czy tez horyzoncie rozumienia.

Etyka hermeneutyczna, przynajmniej w wersji proponowanej przez wio-
skiego filozofa, mozliwa jest wlaSnie na gruncie nihilizmu rozumianego jako
nowa ontologia, zdolna do przekroczenia metafizyki jako, uzywajac terminolo-
gii Heideggerowskiej, mySlenia utozsamiajacego bycie z bytami, a te ostatnie —
z podlegta naukowo-technicznej manipulacji sferg przedmiotowosci, za§ mowiac
bardziej potocznie: jako filozofii szukajacej stabilnych struktur i niezmiennych
fundamentéw ludzkiej egzystencji. Ontologia nihilistyczna, ujmujac rzecz w naj-
wigkszym skrdcie, polega wiec na ,,rozszczelnieniu”, rozmyciu czy tez ,,ostabie-
niu” ,,mocnych”, fundamentalnych kategorii ontologicznych, takich jak istota,
substancja, arche czy telos, ktdre zastgpuje pojecie nieskoficzonej, produktywnej
interpretacji, traktowanej, co wazne, jako wlasciwos$¢ czy ,,istota” samego bytu,
przejawiajacego si¢ wylacznie w dziejowych wyktadniach, horyzontach, ,,ot-
warciach”, zaposredniczeniach. Etyka hermeneutyczna nie tylko jednak wyrasta
z ontologii nihilistycznej, lecz takze jest jej punktem dojscia, gdyz akcentowanie
wymiaru etycznego jest konsekwencja ,,mysli stabej”, Swiadomie rezygnujacej
z fundamentalizmu i przemocy, ktdére, jak wiemy od Lévinasa i Derridy, groza
tradycyjnej metafizyce, oraz podkreSlajacej swoja wtasng wzglednos$¢, kondycyj-
nos¢ i ograniczenie.

Sama formute — etyka interpretacji — mozna wigc rozumie¢ dwojako, a dwu-
znaczno$¢ ta, niewatpliwie zamierzona, pokazuje kolistos$¢ relacji etyki i herme-
neutyki: z jednej strony bowiem wspomniana formuta odnosi si¢ do wymiaru
etycznego, ktéry tkwi immanentnie w kazdym akcie interpretacji Swiadomej swej
,»stabosci”, czyli przygodnosci, historycznosci, wzglednosci — tak, jak wtedy, gdy
potocznie méwimy: to tylko interpretacja, tym samym odbierajac naszym stwier-
dzeniom charakter autorytatywny i dogmatyczny — a z drugiej sugeruje, Ze relacja
etyczna jest oparta na rozumieniu i interpretacji. Skoro bowiem etyka interpre-
tacji, czy tez etyka hermeneutyczna nie jest ufundowana na zadnym ,,mocnym”
imperatywie kategorycznym ani systemie moralnych nakazéw, na zadnej uni-
wersalnej wizji porzadku Swiata, spoteczefistwa, natury ludzkiej, musi wspieraé

2 Zob. G. Vattimo, Etica dell’ interpretazione, Torino 1989, s. 9.
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si¢ na hermeneutycznej wizji dialogu, odpowiedzialnosci jako od-powiedzi na
gtos innego. W etyce tej miejsce owych zasad i imperatywow zajmuje etyczny
czy, zeby tak powiedzied, ,,pietystyczny” akt nieskoficzonej wyktadni przekazow
— Swiadectw doSwiadczenia: ,,Te przekazy dotycza bycia, tworzg jego sens — sens
terminu bycie, terminu rzeczywisto$¢, tak, jak sa one nam dane, w naszym kon-
kretnym do$wiadczeniu teraZniejszoSci. Przekazy te, ktdre sa tematem post-me-
tafizycznej ontologii, nie kryja w sobie zadnej istoty, Zadnej gtebokiej struktury
badZ koniecznego prawa; przejawiaja si¢ w nich natomiast wartoSci historyczne,
konfiguracje doS§wiadczenia, formy symboliczne, ktdére sg §ladami zycia, kon-
kretnymi postaciami bycia i ktérych stucha si¢ z pietas, z pobozng uwaga, na jaka
zastugujg wiasnie jako §lady Zycia naszych bliznich™.

Wydaje sig, ze tak zarysowang etyke mozna by potraktowac jako nawigzanie
do tradycji na§ladowania w znaczeniu greckiego akoloutheo itacifiskiego sequor,
czyli postepowania za kim§, kroczenia czyimis$ §ladami. Arystoteles uzywat tego
pojecia w traktacie O niebie w odniesieniu do postgpowania zgodnego z naturg
jako wzorcem; w tradycji chrzeScijafiskiej mowi sie, w podobnym kontekscie,
o nasladowaniu Chrystusa, a w péZnoantycznej i renesansowej tradycji huma-
nistycznej (Dionizjusz z Halikarnasu, Stacjusz, Pico della Mirandola) — o naSla-
dowaniu wzorcéw literackich. U Vattima miejsce porzadku przyrody, boskiego
Logosu czy literackiego kanonu zajmuja szeroko pojeci inni — kultury réznych
grup, specjalistyczne jezyki, kultury nie zachodnie oraz sub-kultury samego Za-
chodu, ktére zaczynaja dochodzi¢ do glosu*. Vattimowska etyka interpretacji
bedzie wiec, przede wszystkim stuchaniem — prymat stuchu, zaznaczony tu nie-
przypadkowo, podkresla bierno$¢ podmiotu, jego otwarto$¢ na innego i dominu-
jaca pozycje tego ostatniego, a nastepnie takze czytaniem i wyktadaniem Sladéw
innych®.

Od razu trzeba wskaza¢ w tym miejscu na podobiefistwa i réznice zachodza-
ce pomiedzy hermeneutyczng etyka Vattima a koncepcjami Lévinasa i Derridy.
Wszyscy trzej traktuja §lad jako sposob przejawiania si¢ innoSci; u autora Boga,
ktory nawiedza mysl, §lad wskazuje na radykalng transcendencj¢ zawsze juz prze-
sztego i nigdy obecnego Innego, ktéry dany jest w sposob niezapoSredniczony,
niezalezny i uprzedni w stosunku do innoSci przejawiajacej si¢ w konkretnych
kulturowych kontekstach®; u Derridy §lad, pozostawiony przez niemieszczaca si¢
w horyzoncie obecnosci innos¢, jest tym, co umozliwia pisanie i interpretacje’;

> Tamze, s. 8.

4 Tamze, s. 8.

> Formulg ,,czytanie Sladéw” (tac. legere vestigia) zaczerpnatem ze Stownika polszczyzny
XVI wieku, red. S. Bak i inni, Wroctaw 1966-2004, t. XVI (1985, red. tomu L. Woronczakowa),
s. 295-307.

6 Zob. E. Lévinas, Slad innego, ttum. B. Baran [w:] Filozofia dialogu, red. B. Baran, Kra-
kow 1991, s. 220.

" Zob. J. Derrida, Comment ne pas parler [w:] Psyche. Inventions de I’autre, Paris 1987,
s. 560.
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u Vattima za§ inni — pisani z malej litery i w liczbie mnogiej — sa juz zawsze dani
w aktach wyktadni i tylko poprzez kulturowe mediacje podlegajace nigdy nie-
koficzacej si¢ interpretacji. Autor Etica dell’ interpretazione ujmuje wigc Lévi-
nasowsko-Derridiafiskiej innoSci wiele z jej monolitycznoSci i transcendencii,
spluralizuje ja i przenosi na ptaszczyzne antropologiczng; innoS¢ przejawiajaca
si¢ w §ladach i przekazach to inno$¢ skontaminowana i ,,ostabiona”®.

Warto poswigci¢ troche wigcej uwagi tak istotnemu dla etyki interpretacji
pojeciu przekazu, ktére wraz z pojeciami takimi, jak dar czy §lad, Vattimo wyko-
rzystuje czgsto w celu scharakteryzowania ,,stabego” bycia, postaci, jaka przyj-
muje ono w doSwiadczeniu uksztaltowanym przez péZna, czyli spetniong nowo-
czesno$é. ,,Stabego”, bo przekaz nie jest bytem (w Heideggerowskim znaczeniu
Seiende), czym$ co mysl moze jednoznacznie przed-stawic i zawtaszczyé. Bycie
jako przekaz staje si¢ niejako tradycja w znaczeniu etymologicznym, czyli tym,
co przekazane, powierzone, pozostawione w spusciZnie. Jest pamigtka, monu-
mentem, jednakze nie tym trwalszym od spizu, lecz przeciwnie — nietrwalym,
ktéry — niczym dziefo sztuki w interpretacji Vattimo, ,,stworzony jest po to, by
trwac, jednakze nie jako petnia obecnosci tego, co upamigtnia™, lecz jako kruchy
§lad, wspomnienie: ,,O byciu mozemy powiedzie¢ w tym miejscu tylko tyle, ze
jest przekazem, prze-staniem, Uber-lieferung, Geschick. Swiat jest do§wiadcza-
ny w horyzontach, ktére sa zbudowane z serii ech, rezonanséw jezykowych, wie-
Sci pochodzacych z przesztosci, od innych (od innych Zyjacych obok nas, jako
inne kultury). A priori, ktére umozliwia nasze do§wiadczenie §wiata to Geschick,
przeznaczenie-przestanie, czy tez Uberlieferung, przekaz. Bycie nie jest, lecz si¢
przekazuje (wyrusza w droge i wysyta siebie), prze-syta si¢”'°.

Vattimo zapozyczy! pojecie przestania — Geschick — od Heideggera i rozwinat
jego znaczeniowy potencjat — jak probowatem pokazac¢ wyzej — zaréwno w kie-

8 Zob. G. Vattimo, Koniec nowoczesnosci, ttum. M. Surma-Gawltowska, Krakéw 2004,
s. 135-152. W ksiazce Credere di credere (Milano 1996) Vattimo polemizowat z pojgciem rady-
kalnej innoSci Boga w ujeciu Lévinasa czy Derridy i przeciwstawial mu chrzescijafiskie Wcielenie
jako uniZenie i ,,0sfabienie” absolutnej transcendencji sacrum.

 Zob. Koniec nowoczesnosci, dz. cyt., s. 79.

10°Zob. G. Vattimo, Dialektyka, rdznica, mysl staba, ttum. M. Surma-Gawlowska i A. Za-
wadzki [w:] ,,Teksty Drugie” 2003, nr 5, s. 129—130. Na koncepcji przestania w podanym tu znacze-
niu jest tez oparta koncepcja racjonalnosci hermeneutycznej naszkicowana réwniez w ksiazce Oltre
Uinterpretazione. Il significato dell’ermeneutica per la filosofia, Bari 1994, s. 135: ,,Przeznaczenie
bycia, oczywiscie, przejawia si¢ tylko w interpretacji, nie ma mocy przedmiotowo-deterministycz-
nej; jest to Geschick w znaczeniu Schickung, przekazu. Mozemy tak to przettumaczy¢: dostgpna
nam racjonalno$¢ polega na tym, ze uwiktani w proces (juz — zawsze jesteSmy wen «wrzuceni»),
zawsze — juz wiemy, przynajmniej w pewnej mierze, dokad sie kierujemy i dokad powinni§my si¢
kierowac. By zdoby¢ orientacj¢ musimy jednak rekonstruowac i interpretowac ten proces w sposéb
pelniejszy i bardziej przekonujacy. Bledem bytoby wierzy¢, ze mozemy usytuowac si¢ na zewnatrz
owego procesu i uchwycié jako§ arché, racje, istote czy ostateczng strukture. Racjonalno$¢ jest
tylko nicig przewodnig, ktéra mozna zrozumie¢ dzigki uwaznemu wstuchiwaniu si¢ w przekazy
Schickung”.
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runku ontologicznym: przestanie jako forma, w ktdrej bycie ,,daje si¢” pomysle¢
i doswiadczy¢ w Swiecie poZnonowoczesnym, jak i etycznym: przestanie jako
gtos Innego domagajacy si¢ od-powiedzi i wyktadni. Interpretacje Vattimo roz-
wijaty si¢ niejako réwnolegle do interpretacji Derridy, w ktorego mysleniu Hei-
deggerowskie przestanie — Geschick — funkcjonuje przede wszystkim w opozycji
do pojecia reprezentacji.

Pojecie przestania (Geschick) pojawia si¢ u Heideggera kilkakrotnie i w roz-
nych kontekstach, najczg¢Sciej wraz z spokrewnionymi etymologicznie stowami:
przesylka (Schickung), a takze dzieje (Geschichte) ilos (Schicksal). Zwigzek tych
pojec ukazany jest juz w Byciu i czasie (w polskim thumaczeniu stowo Geschick
wystepuje jako dola), zwlaszcza w rozdziale piatym czedci drugiej, zatytulowa-
nym CzasowoSc i dziejowosSc. Heidegger pisze tam, ze czasowoS¢ i Smiertelnos§¢
egzystencji ludzkiej wyrywa ja z chaosu réznych mozliwosci bycia, beztroski,
wygody, samozadowolenia i sprowadza do niej samej, ,,wprowadza jestestwo
w prostote jego losu”, jego pierwotne dzianie si¢, w ktérym jestestwo to ,,«prze-
kazuje sig» samemu sobie na podtozu odziedziczonej, ale i wybranej mozliwo-
$ci”!1. O doli natomiast mozna mowié wtedy, gdy jestestwo w swoim losie decy-
duje sie na istotne wspdtbycie z innymi. Przekaz, odniesiony do autentycznosci
bycia jestestwa, jest wigc zarowno przestrzenig wolnego wyboru, jak tez zawiera
w sobie uwarunkowanie tym, co pochodzi z przesztosci'?; do mysli tej, z tym ze
w odniesieniu juz nie do jestestwa, lecz samego bycia, Heidegger powrdci zreszta
w swych pézniejszych dzietach.

Pojecie przestania mozna tez znaleZ¢ w do$¢ bliskich sobie i myS§lowo, i cza-
sowo, pracach filozofa, takich jak esej Pytanie o technike (1954), oraz zwlaszcza
ksigzka Zasada racji (1957), w ktérych zdaje si¢ ono stuzy¢ Heideggerowi do
budowania ontologii innej niz ta oparta na pojetej metafizycznie, trwatej i nie-
zmiennej istocie. W Zasadzie racji Heidegger okreslit bycie jako przestanie (Ge-
schick), ktore jednak nigdy nie jest dane jako co$ po prostu obecnego, lecz wrecz
przeciwnie — nieustannie si¢ wymyka, przy czym to wymykanie si¢ nalezy do
istoty przestania, a nie jest jaka$ jego skazg czy ,,negatywem”. ,Dzieje bycia sg
przestaniem bycia, ktére przesyta nam si¢, wycofujac swoja istotg”. ,,Przesytanie
sie i wymykanie si¢ sg jednym i tym samym, a nie czyms réznym”; ,,bycie prze-
syla si¢ nam, zarazem wymykajac si¢ ze swojg istota, skrywajac jg w uniku”'?.

W Heideggerowskim pojeciu przestania dochodzi wigec do glosu taka intuicja
bycia, w ktdrej przybiera ono postac¢ podania, tradycji (tak, jak méwimy o prze-
kazie tradycji, zar6wno w sensie tego, co przekazane, udzielone, powierzone,
podane, jak tego, co jest opowieScia, podaniem), ktérej pewne watki sg jasne

' Zob. M. Heidegger, Bycie i czas, przet. B. Baran, Warszawa 2004, s. 482.

12 Dlatego tez jako przekaz zostaje tez okre§lone powtdrzenie jakiej$ bytej mozliwosci bycia,
ktdre ,,otwiera jestestwu jego wlasne dzieje” (tamze, s. 484-485). O pojeciu powtdrzenia u Heideg-
gera zob. m.in. A. Melberg, Teorie mimesis.

13 Zob. M. Heidegger, Zasada racji, ttum. J. Mizera, Krakéw 2001, s. 86-87.
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i zachowane, a inne zagubione i niezrozumiate, i ktéra wskutek tego wymaga in-
terpretacji. Tradycji, ktorg nie w petni dysponujemy, gdyz to raczej ona przycho-
dzac do nas, okre§la nasze potozenie i do ktérej musimy si¢ jako$ odniesé, odczy-
tac ja, odnaleZ¢ si¢ jako§ w niej, a nie doskonale opanowac niczym niezmienny
i zastygly kanon. Tradycji, do ktérej nalezymy, ale z ktdra takze si¢ jako$ mijamy.
Innymi stowy: bycie jako przestanie nie jest przedmiotem, ktéry mdgiby byc
przedstawiony przez podmiot, lecz domaga si¢ zupelnie innego, niz przedstawia-
jacy, stosunku ze strony cztowieka; bedzie to raczej od-powiedZ, mysSlenie nie
jako poznawanie, obliczanie bytu, lecz jako pomnienie, czy tez rozpamietywanie
(w znaczeniu Andenken) bycia, jego wyktadnia.

Niektore watki tej charakterystyki przestania mozna odnaleZé w Gadame-
rowskim pojeciu przekazu, ktére w Prawdzie i metodzie $ciSle powigzane z ka-
tegorig rozumienia oraz z tak zwang zasada dziejow efektywnych, odniesione
zostato przede wszystkim do tradycji i jej funkcjonowania. O ile wedtug Hei-
deggera to samo Bycie, jako rézne od bytéw istniato na sposéb przestania, to
zdaniem Gadamera przekaz jest sposobem bycia tradycji. Ujecie tradycji jako
przekazu pozwala unikng¢ zaréwno subiektywizmu hermeneutyki romantycznej,
ktéra zapoznawata historyczny wymiar doSwiadczenia oraz traktowata rozumie-
nie jako dokonujace si¢ niejako ponad historig spotkanie autora i interpretatora,
jak i podejscia cechujacego przyrodoznawczo zorientowang humanistyke, ktéra
dazy do uczynienia z przesztoSci obiektywnego przedmiotu poznania, badanego
z neutralnej, odpodmiotowionej perspektywy. JesteSmy czescig wlasnej tradycji
i czynnie uczestniczymy w jej przekazywaniu, co wyklucza mozliwos$¢ spojrze-
nia na nig z jakiego§ neutralnego punktu widzenia; z drugiej jednak strony dzieli
nas od niej pewien dystans czasowy, ktéry wyklucza petng przynalezno$¢ do tra-
dycji, bedacej zawsze czgScig przesztosci. Przekaz jest, jak pisze sam Gadamer,
usytuowany w sferze ,,pomigdzy”: pomigdzy obcoscia i zazytoscig'®, pomigdzy
przynaleznoScig a dystansem, pomiedzy ,,.byciem w” i ,,byciem poza”, pomiedzy
ciggloScia a nieciagloscia, i to wlasnie ta sfera, ,,uskok”, ,,szczelina” jest tym, co
umozliwia samo rozumienie jako ,,wejscie w proces przekazu tradycji”'>. Nie ma
ona przy tym, co warte podkreslenia, charakteru jakiego§ poznawczego funda-
mentu, na ktérym mozna oprze¢ gmach wiedzy pewnej, jednoznacznej i dobrze
ugruntowanej, lecz wydaje si¢ blizsza Heideggerowskiej czy Derridianskiej réz-
nicy, ktdra ,,otwiera” i umozliwia nieskoficzony proces wyktadania bycia, czy tez
nieskoficzony ruch generowania i krazenia znaczen. Mowiac jeszcze inaczej —
jesteSmy zdolni do rozumienia przesztosci i tradycji wtasnie dlatego, zZe jest ona
przekazem, a nie jakim§ martwym, obojetnym dla nas obiektem wiedzy czysto
teoretycznej, episteme pozyskiwanej za cen¢ utraty osobistego z nim kontaktu,
badzZ tez, z drugiej strony, nieuSwiadamiang przez nas, bezwladng sfera doksa,

4 Zob. H. G. Gadamer, Prawda i metoda, przet. B. Baran, Warszawa 2007, s. 406.
15 Tamze, s. 400.
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zbiorem bezrefleksyjnie przyjmowanych pogladéw, stereotypdw, reakcji, ktdre
oplatujac nas, catkowicie nas determinuja i okreslaja.

Tradycja pojeta jako przekaz nie jest zatem zamknigtg, skoficzong struktura,
lecz otwartym i ruchomym horyzontem'¢; nie jest jednorodna ani jednoznacz-
na, lecz ze swej istoty ztoZzona i wieloraka: ,,Naszg §wiadomos¢ historyczng wy-
petnia zawsze pewna wielo$¢ gloséw, ktérymi przeszto$¢ rozbrzmiewa. Istnieje
ona tylko w mnogosci takich gloséw: stanowi to istotg przekazu historycznego,
w ktérym bierzemy i chcemy braé udziat”"’.

Heideggerowski watek bycia jako przekazu, w sposéb bardziej radykalny niz
Gadamer, podjat Derrida w pracach z lat 80., migdzy innymi w La carte posta-
le 1 szkicu Envoi z tomu Psyche, ktdry czesto uwazany jest za przelomowy dla
zwrotu etycznego w dekonstrukcji. W La carte postale Derrida méwi o przekazie
(envoi), ktdry nie przekazuje ,,czegoS§”, jakiejS konkretnej rzeczy czy bytu, nie
jest wystany z konkretnego Zrédta ani tez nie odsyta do konkretnego miejsca, nie
jest skierowany, przestany do konkretnego adresata. Wykorzystujac wieloznacz-
no$¢ pojec: przeznaczenie (destin), miejsce przeznaczenia, na przyktad listu czy
przesylki (destination) i adresat (destinataire), francuski filozof pisze: ,,Kiedy byt
jest mySlany poczgwszy od daru es gibt (przepraszam za upraszczajgcg stenogra-
fie, to tylko litera), sam dar daje si¢ poczgwszy od «jakiejS rzeczy», ktdra nie jest
niczym; to bytoby, hm, jak jaki§ «przekaz», przeznaczenie, przeznaczeniowosc,
przepraszam, przekazu, ktory, oczywiscie, nie przesyta tego lub tamtego, kto-
ry nie przesyta niczego, co by byto, niczego, co by byto «bedacym» («etant»),
«obecnym» («présent» znaczy takze podarek)”!s,

Z kolei w szkicu Envoi z tomu Psyché. Inventions de I’autre Derrida wyraZznie
akcentuje przeciwiefistwo przekazu, a takze dziejowoSci i przedstawienia: ,,Ge-
schick, Schicken i Geschichte, o ktérych mowi Heidegger, nie sg przekazami typu
przedstawiajacego (representatif). Historyczno$¢, ktéra konstytuuja nie jest pro-
cesem przedstawiajacym albo przedstawialnym (representative ou représentable)
i, aby go mysleé, potrzebna jest historia bycia, ,,przekazu” bycia, ktory nie bylby
wigcej wzorowany ani skoncentrowany na przedstawieniu”". Przekaz jednak nie
jest tez tozsamy z czystg obecnoscia, istotg jako Anwesenheit, ktéra poprzedzataby
go i byta jego Zrédiem. Jest on nieskoficzonym odsytaniem, §ladem pozbawionym
poczatku, mnogim, mozliwym dzigki réznicy i innosci: ,,Wszystko zaczyna si¢ od
przekazu, to znaczy nie zaczyna si¢. Skoro roztam czy podziat dzieli od poczatku
wszelki przekaz, nie ma jednego przekazu lecz od razu, zawsze, wielo$¢ przeka-
z6w, tyle roznych §ladéw odsytajacych do innych §ladéw i do §ladéw innych. Ta
podzielno$é przekazu nie ma charakteru negatywnego, nie jest brakiem, jest czyms
zupetnie innym niz brak podmiotu, znaczacego, czy tez ten list, ktdry, jak powiada

16 Tamze, s. 417.

17 Tamze, s. 391-392.

18 Zob.J. Derrida, La carte postale. De Socrate a Freud et au-dela, 1980, s. 71.
19 Zob. J. Derrida, Psyche. Inventions de I’autre, Paris 1987, s. 124.
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Lacan, nie znosi podziatu i zawsze dociera na miejsce przeznaczenia. Ta podziel-
nos$¢, ta roznica jest warunkiem zaistnienia przekazu, w tym przypadku przekazu
bycia, rozdawania czy daru bycia i czasu, obecnosci i przedstawienia™?,

Z Heideggerem taczy Vattima przeciwstawienie przekazu — metafizycznie
pojetej sferze bytéw, przedmiotéw; z Gadamerem — od ktérego hermeneutyki,
jako zbyt konserwatywnej, zwykt si¢ zresztg dystansowac?' — wigze go przeko-
nanie o ,,przekazowym” charakterze kulturowej tradycji, w ktérym wyraza si¢
podwdjny gest przynaleznosci i dystansowania; do Derridy zbliza go traktowanie
przekazu jako §ladu pochodzacego od innych oraz do innych prowadzacego. Fi-
lozof z Turynu najsilniej natomiast akcentuje interpretacyjny charakter §ladu jako
podstawe swej hermeneutycznej etyki.

ROVATTI, DAL LAGO: ETYKA, WSTYD, JEZYK

Etyczne watki mysli stabej rozwijaja takze, czeSciowo idac tropem Vattima,
a czgSciowo proponujgc wlasne rozwigzania, Pier Aldo Rovatti oraz Alessandro
Dal Lago. W ich pracach mysl staba zyskuje mocniejszy jeszcze niz u Vattima
(zainteresowanego gtéwnie budowaniem stabej ontologii oraz diagnozujacego za
pomocg metafory stabo$ci kondycje wspdtczesnej kultury, a zwlaszcza estetyki
i sztuki), rys etyczny, a niekiedy jest wrecz z etyka utozsamiana; Rovatti i Dal
Lago dopracowuja tez nieco zaniedbang u Vattima koncepcj¢ stabego podmiotu,
wreszcie — duzo uwagi poswigcaja kwestiom metajezykowym, czyli statusowi
samego dyskursu filozoficznego.

W szkicu L’etica della debolezza. Simone Weil e il nihilismo, zamieszczonym
w antologii I/ pensiero debole — swoistym manifescie wtoskich ,,debolistow”
z roku 1983 — Dal Lago wprost utozsamit stabos¢ z etyka rozumiang jako umiar-
kowanie, pasywnos¢, samoograniczenie podmiotu oraz uznat jg za horyzont eg-
zystencjalny wspotczesnego cziowieka, wyraz jego kondycji w pozbawionym
fundamentow Swiecie postmetafizycznym. Stabos¢ jest forma, jaka przyjmuje
dzi§ odpowiedzialnos¢ traktowana jako odpowiedZ na podstawowe wyzwanie
wspolczesnosci, czyli na nihilizm i ,,0sfabienie” ,,mocnej” wersji bycia, za$ etyka
mySlana w kategoriach stabych to etyka minimalna, czysto operacyjna, bedaca
elementarnym punktem odniesienia dla ludzkich dziatan®.

Wymiar etyczny mysli stabej zyskal pozycje dominujacg w ksigzce autorstwa
Rovattiego 1 Dal Lago, zatytutowanej Elogio del pudore. Per un pensiero debo-
le*, choé, w odrdznieniu od Vattima, w mniejszym stopniu akcentujg oni zwig-

2 Tamze, s. 141-142.

2 Zob. Koniec nowoczesnosci, przet. M. Surma-Gawtowska, Krakéw 2005 (zwtaszcza rozdz.
VIII, Prawda i retoryka w ontologii hermeneutycznej).

22 Zob. Il pensiero debole, red. G. Vattimo i P. A. Rovatti, Milano 1998, s. 119.

2 Wydanej w Mediolanie w roku 1989. Cytaty z tej ksigzki lokalizowane sg za pomocg skrétu
EP z podaniem numeru strony.
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zek etyki i hermeneutyki, a Zrédto swoich inspiracji widza nie tylko w pewnych
watkach mySli Heideggera, lecz takze w autokrytyce fenomenologii oraz w kry-
tyce filozofii analitycznej (EP 11). Tytutowa pochwale wstydu lepiej bytoby,
jak sadze, przelozy¢ jako pochwate powsciagliwosci, gdyz autorom nie chodzi
o zawstydzenie jako jakiS§ stan psychicznego zahamowania, lekliwosci czy sttu-
mienia, lecz raczej o Swiadomy gest uznania ograniczefi, czy tez, innymi stowy,
podwazenia zwtaszcza tradycyjnej filozoficznej podmiotowosci oraz tradycyjne-
go filozoficznego jezyka i jego uprzywilejowanego kulturowo statusu, o akt re-
zygnacji z woli panowania nad sobg i Swiatem, z roszczen do petnej racjonalnosci
1 przejrzystosci ,,ja” oraz tworzonych przez nie dyskurséw. Ten podwdjny gest
,»ostabienia” filozofii, réwnoznaczny w swych podstawowych rysach z powScia-
gliwoscig, traktowany jest jako akt etyczny w petnym tego stowa znaczeniu.

Ostabienie tradycyjnej filozoficznej podmiotowosci charakteryzowane jest
przez autoréw na kilka sposobow i najczesciej za pomoca przeno$ni. Polega ono,
miedzy innymi, na szukaniu wewnatrz ,,ja” dystansu, paradoksow, sprzecznosci,
napieé, wielogtosowosci, na wystawianiu si¢ na ryzyko i niepewnos¢ oraz na ak-
ceptacji tej kondycji. Podmiot ,,staby” to takze podmiot spluralizowany, ktdry gre
réznic akceptuje nie tylko na poziomie migdzypodmiotowym, gdzie mogg by¢ one
traktowane jako momenty jakiejS wiekszej, nadrzednej jednosci, lecz traktuje ja
o wiele bardziej radykalnie, czyli interioryzuje ja i w geScie goScinnosci niejako za-
prasza do Srodka, osadza w samym swoim centrum (EP 33). Charakterystyke ,,sta-
bego” podmiotu podkreslajg tez okreSlenia takie, jak dezorientacja (spaesamento)
(EP 27); wstrzasniecie (sconvolgimento) (EP 30); rozziew (scarto) polegajacy na
oddaleniu si¢ od siebie (EP 126—-127) i naznaczeniu brakiem, ,,wybrakowaniem”;
hustawka SwiadomoSci (EP 132-136) czy wreszcie wzmacniajaca niepewng kon-
dycje ,,ja” nieustanna oscylacja (EP 114) pomiedzy uznaniem wtasnego ostabienia
a ,,stygmatem Zrédtowej mocy”, ,,§ladem totalitarnych uroszczen”, ktérymi pod-
miot jest nieuchronnie naznaczony i od ktérych nie moze si¢ catkowicie uwolnic.

Podmiotowos¢ ,,staba” ujeta jest tez w opozycjach centrum i peryferie, petnia
1 pustka, Swiatfo i ciefi, przy czym pozytywnie warto§ciowany jest, w kazdym
przypadku, drugi czton opozycji; ruch centryfugalny to ostabienie dazenia pod-
miotowos$ci do nadmiernej mocy i dominacji, pustka, opréznienie ma zabezpie-
czac przed hipertrofig i nadmierng inflacja ,,ja”” (EP 26-34). Odwotujac si¢ z kolei
do Jungowskiej metafory cienia, Rovatti w tytutfowym i bodaj najciekawszym
szkicu ksiazki opisuje podmiot jako wysepke, otoczong wielkim archipelagiem
tego, co nieSwiadome, nieprzedstawialne i wymykajace si¢ kontroli Swiadomego
»ja”. Gest powsciggliwosci, inaczej méwigc — akt etyczny, polega na powstrzy-
mywaniu kanibalizmu podmiotu, jego zaborczosci, sktfonnosci do pochtaniania
tego, co inne wewnatrz niego samego oraz na utrzymywaniu ,,ja” w jego statusie
wzglednym i czastkowym (EP 35-37).

Rovatti podejmuje tez Vattimowska przenos$ni¢ o zamieszkiwaniu, ktdrg au-
tor Oltre L’interpretazione traktowal jako wyraz ponowoczesnego do§wiadczenia
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prawdy i tradycji, pozbawionego charakteru stabilnego zakorzenienia czy zado-
mowienia i polegajacego na funkcjonowaniu w tradycji wielorakiej, niejedno-
rodnej, jak réwniez na rezygnacji z ideatu wiedzy petnej i adekwatne;j. Jest to za-
mieszkiwanie w bibliotece, a nie w §wiecie stabilnych struktur, i rozumiane jako
przynalezno$¢ interpretacyjna do horyzontu hermeneutycznego*. Wedtug Rovat-
tiego, metafora zamieszkiwania w wersji Vattima jest zbyt tagodna i ,,oswojona”
(urbanizzata EP 27). Ostabienie jest wykrzywieniem (tak Rovatti tumaczy Hei-
deggerowski termin Verwindung, ktéry zreinterpretowany nastgpnie przez Vatti-
ma, stat si¢ jednym z najwazniejszych poje¢ mysli stabej) stosunku poznawczego
w zamieszkiwanie, w ktérym wspotautor Elogio del pudore silniej jeszcze niz
Vattimo akcentuje dezorientacje, przygodnos$¢, prowizorycznosc, czyli, paradok-
salnie, nieprzynaleznos$¢: ,,0 «ja» zamieszkujacym jakie§ miejsce nie mozna po-
wiedzied, Ze jest jego «panem», Ze je zna, umie si¢ w nim odnalez¢, ze jest to jego
miejsce” (EP 27). W tak ujetym zamieszkiwaniu podmiot doznaje wyobcowania
oraz dystansu w stosunku do siebie samego, a przynalezno$¢ interpretacyjna jest,
w zasadzie, tozsama z wygnaniem — to kolejna metafora podmiotu ,,stabego”
— bez nadziei powrotu, ktére jest samo w sobie gestem etycznym jako rezygnacja
z ugruntowania, pewnosci, trwatej tozsamosci: ,, Wygnanie, wirdd wielu metafor,
moze wyrazi¢ stabo$¢ mysli. Jest to jednak wygnanie, w ktérym pamieé ojczy-
zny nie niesie w sobie — i to jest wybdr podstawowy, etyczny — zZadnej pokusy
powrotu” (EP 116).

staba nie tylko wskazuje na doSwiadczenie oscylujace, niestabilne, ptynne,
sprzeczne, paradoksalne, nieczyste (EP 136), ale sama jest uwiktana w oscyla-
cje (ptynnosé), produkuje wiedz¢ nieostra, o charakterze raczej narracyjnym niz
definicyjnym (EP 127). Autorzy Elogio del pudore dostrzegaja rowniez metafo-
ryczno$¢ tkwigca w okreSleniu mysl staba, lecz traktuja ja jako metafore wcigz
niezuzyta i wyrastajaca z rozczarowania co do obowigzujacych kryteriow racjo-
nalnosci, tradycyjnej problematyki filozoficznej, jak tez z do§wiadczenia codzien-
nego, z niepewnosci, jak okresli¢ dzisiejsza kulturowg tozsamos$¢é Zachodu. Jest
to tez metaforycznosc i konieczna (EP 19), i etyczna; konieczna dlatego, ze mysl
staba, traktowana dostownie, nie mogtaby by¢ w ogéle mysla i funkcjonowaé
moze jedynie w plodnym napieciu z myS$la mocna, utozsamiang z gléwnym nur-
tem metafizyki nowozytnej, rozumianej po Heideggerowsku jako dazenie mysSli
do petnej dominacji nad §wiatem. Wymiar etyczny metafory stabosci wynika na-
tomiast z tego, Ze wyraza ona, po pierwsze, ,,wstydliwosé/powsSciagliwos¢ jezy-
ka” filozofii (EP 20), to znaczy skromnos$¢ dyskursu filozoficznego, pozegnanie
z jego mitami zatozycielskimi, takimi jak petna przejrzysto$¢, racjonalnosé, czy-
sto$¢ metodologiczna, wiara w zdolno$¢ dotarcia do prawdy, jak réwniez z pre-

2 Zob. G. Vattimo, Oltre L’interpretazione, dz. cyt., s. 137.
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stizem spofecznym oraz prymatem nad dyscyplinami szczegétowymi; po drugie,
zwrot ku metaforycznosci jezyka filozoficznego jako jego ,,ostabienie” podwaza
dominacje jednego sensu (EP 38), a jezyk korzystajacy z wieloznacznoSci cha-
rakterystycznej dla symbolu czy przenos$ni okazuje si¢ narz¢dziem lepiej dosto-
sowanym do badania i nazywania sfery niepewnosci, oscylacji, przygodnosci niz
klasyczny dyskurs filozoficzny.

Etyka jest wiec, ostatecznie, ,,ostabieniem filozofii” — ten tytut jednego z pod-
rozdziatéw szkicu Elogio del pudore, czgsto juz tu przywotywanego, mozna
uzna¢ zaréwno za konkluzje ksigzki Rovattiego i Dal Laga, jak i za punkt dojscia
wioskiej pensiero debole.

Wspomniang wyzej metaforyke zamieszkiwania, zaczerpnigta od Heidegge-
ra via Vattimo, Rovatti stosuje tez w ksiazce Abitare la distanza. Per un’etica
dell’linguaggio (Zamieszkiwanie dystansu. O etyke jezyka)®. Pojawia si¢ w niej
wiele watkéw znanych juz z pisanych przez Rovattiego paragraféw Elogio del
pudore: przede wszystkim tytutowe pojecie pisanej wspdlnie z Dal Lago ksigzki,
czyli wstyd czy tez powSciaggliwosé, potraktowana jako podstawa etyki. Wstyd
ten nie ma nic wspdlnego z apatig, obojetnoscig, wycofaniem si¢ w siebie; ,,to-
nacja patyczna” (AD 21) wstydu otwiera nam natomiast oczy na sprzecznosci,
ktérymi jesteSmy, podwaza nasze dgzenie do dostownosci, tozsamosci, spdjno-
Sci, obecnoSci w sobie. Etyka to wstyd wyrazajacy si¢ akceptacja gry znaczef,
a nie stuchaniem Zrédtowego, ukrytego przekazu (AD 13-15). Nie jest ona naby-
waniem madros$ci, lecz wycofaniem si¢ na niepewny obszar, od ktérego wszel-
kie teorie wiedzy staraly si¢ odgrodzié. Wstyd w interpretacji Rovattiego jest
wigc bliski takim pojeciom, jak wzigcie w nawias, cudzysiéw, §lad, czy tytutowy
dystans; witoski filozof akcentuje jego dwa, SciSle ze sobg powigzane wymiary:
jezykowy i podmiotowy.

W tym pierwszym kontekScie wziecie w nawias, cudzystow jest zawiesze-
niem prawdy, tak jak wedlug Ricoeura — filozofa waznego dla Rovattiego —
metafora jest zawieszeniem literalnego sensu (AD 23); dystansowanie si¢ od
»przemocy” znaczenia (przejrzystosci, dostownosci jezyka) jest wiec sposobem,
w jaki my$l moze zamieszkiwac w jezyku, a takze w mySli — bedzie to zawsze
zamieszkiwanie niepewne, tymczasowe, kruche. W kontekScie drugim wstyd to
tyle, co dystans wobec swego ,,ja”, a zwlaszcza wobec réznych ,,mocnych” wer-
sji podmiotowosci. Podmiot jest podmiotem o tyle tylko, o ile jest pod-miotem,
czyli jest poddanym czemu§ innemu, swoje centrum ma poza sobg. Dystans to
tez przekonanie, ze niemozliwa jest idealna jedno$¢ z soba samym, poniewaz
zyjemy w systemie jezyka, produkujacym rézne obrazy ,,ja”. Podmiot okreSlaja
wiec takie pojecia jak dystans, oderwanie si¢ od siebie, réznica, a nie trwatosc,
tozsamo$¢, jednos$¢ (AD 18-20).

» Zostata ona wydana w Mediolanie w roku 1994. W dalszej czgsci tekstu odwotania do tej
ksiazki lokalizowane s za pomocg skrétu AD z podaniem strony.
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W podobnym duchu Rovatti reinterpretuje Husserlowskie pojecie epoche;
traktuje je nie jako narzedzie transcendentalnego podmiotu, stuzace czystej kon-
templacji Swiata, lecz jako praktyke zyciowa, bliska etyce i polegajaca na odkry-
waniu w sobie innosci (AD 70-71). Epoche to w istocie rozbiorka ,,ja”, blizsza
Vattimowskiemu pojeciu sfondamento (bezgrunt) niz fondamento (ufundowanie).
Jak si¢ zdaje, interpretacja Rovattiego niedaleka jest od sposobu, w jaki Lévinas
rozumiat inne kluczowe pojecie fenomenologii, czyli redukcje: ,,Przeciwko zwy-
ktej abstrakcji, ktéra wychodzac od §wiadomosci jednostkowej, wznosi si¢ az
do «§wiadomosci w ogdle» dzieki ekstatycznemu, anhellicznemu pominigciu jej
ziemskiego cigzaru, na skutek upojenia albo za sprawa magicznej sublimacji —
Husserlowska teoria redukcji intersubiektywnej opisuje zadziwiajaca mozliwos¢
otrzezwienia, ktdre polega na tym, ze Ja wyzwala si¢ z siebie, budzi si¢ z dog-
matycznego snu. Redukcja, jako wybuch Innego w Tym Samym prowadzacy do
absolutnej bezsennoSci, jest kategorig, przy ktérej podmiot traci atomiczng zwar-
tos¢ transcendentalnej apercepcji”™.

Pod koniec wstepu do swej ksigzki Rovatti wyjasnia znaczenie tytutowej
formuly Abitare la distanza (zamieszkiwanie dystansu, zamieszkiwanie w dy-
stansie); literalnie nie znaczy ono nic, gdyz odnosi si¢ do sytuacji paradoksalnej:
,Jesli udaje si¢ nam zamieszka¢ w dystansie, jesteSmy blisko i daleko” (AD 119),
za$ zaréwno dystans, jak i zamieszkiwanie nie majg charakteru specjalnego czy
geometrycznego i nie sg konkretnie, fizycznie mierzalne. Metaforyczno$¢ wspo-
mnianego wyrazenia nie jest jednak przypadkowa, lecz glgboko uzasadniona,
jest, jak si¢ wyraza Rovatti, ,,operatorem mySlowym” (AD 23). Jego funkcja jest
»jezykowe zawieszenie” i ,,wzigcie w nawias literalno$ci”. Co interesujace, Ro-
vatti zaznacza w tym miejscu dystans wobec Heideggera i jego koncepcji Zréd-
fowosci jezyka poetyckiego, w ktérym dochodzi do glosu istota bycia i wyraza
si¢ glebokie doSwiadczenie filozoficzne, a zbliza si¢ do Derridianskiej koncepcji
jezyka. Ta postawa Swiadczy o tym, zZe dekonstrukcja i mysl staba to dwie bodaj
najbardziej wyraziste oraz radykalne ,,spadkobierczynie” Nietzscheansko-Hei-
deggerowskiego dziedzictwa, prowadzace ze sobg badZ spdr (tak jest w przypad-
ku Vattima, ktory kilkakrotnie krytykowat poglady Derridy), badZ dialog (o czym
Swiadczy przypadek Rovattiego, inspirujacego si¢ pomystami francuskiego de-
konstrukcjonisty). Nietrudno zauwazy¢, ze Rovatti interpretuje metafore o za-
mieszkiwaniu w dystansie w sposéb majgcy w sobie wiele z ducha dekonstruk-
cyjnej aporetycznoS$ci; formuta ta, jego zdaniem, w spos6b najbardziej dobitny
podkresla fakt, iz nie mozemy si¢ ostatecznie umiejscowi¢ w zadnym stowie,
ktére nazywatoby nasza kondycje, a jednocze$nie nie mozemy catkowicie uciec
od takiego umiejscowienia i mysle¢ o naszym losie jako nieustannym, noma-
dycznym bfadzeniu. Stowa takie jak zamieszkiwanie czy dystans maja bowiem

% Zob. E. Lévinas, O Bogu, ktory nawiedza mysl, przet. M. Kowalska, Krakéw 2008,
s. 87-88.
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oznaczac odciecie si¢ od postawy poznawczej (czyli réznych filozofii Swiadomo-
Sci) oraz od mocnego, tozsamego ze sobg podmiotu, lecz jednoczesnie w jakis,
chocby prowizoryczny, czy tez ,,staby” sposob okreslaja status podmiotu i jego
potozenie w §wiecie. ,,Efekt metaforyczny” jest wigc ,,pokusg postuszefistwa wo-
bec dwoch gloséw jednoczesnie” (AD 24), akceptacja sytuacji, polegajacej na
oscylowaniu migdzy nieustannym wygnaniem a nieustannym powracaniem do
domu, byciem blisko, gdzies, w jakim§ miejscu, i pozbawieniem takiej bliskosci,
obecnoscig i nieobecnoscia.

Ksigzka jest podzielona na trzy czesci, ktére nosza, kolejno, tytuty: widziec,
stuchad, pisa¢. Rovatti podejmuje w nich dialog z najwazniejszymi przedsta-
wicielami wspétczesnej mys§li humanistycznej, migdzy innymi z Heideggerem,
Merleau-Pontym, Ricoeurem, a takze z Lacanem i Derridg — ktérym przypada
w Abitare la distanza miejsce wyrdznione — czytanymi z perspektywy intere-
sujacych wiloskiego filozofa watkéw, takich zwtaszcza jak etyczny wymiar my-
Slenia, ,,ostabienie” kategorii podmiotu oraz przebudowa jezyka filozoficznego
idgca w kierunku podwazenia jego dazen do petnej wiedzy, racjonalnosci i kon-
ceptualizacji. W podstawowym wymiarze swej refleksji Rovatti kontynuuje wiec
zasadniczo problemowe pole mysli stabej, rozszerza je jednak o nowe konteksty,
proponuje nowe ujecia i nowych ,,partneréw” filozoficznego dialogu.

Nie ma tu miejsca na to, by doktadnie streszczac interpretacje, ktérym Ro-
vatti poddaje interesujace go teksty filozoficzne, warto jednak wskazac na kilka
podstawowych kwestii. W jego rozwazaniach o widzeniu dominuje préba odej-
Scia od sens6w zwigzanych z przedstawieniem i jego ,,sZtywnoS$cig”, dominacja
podmiotu nad rzeczami, ktére oglada, abstrakcyjnym charakterem widzacego
»ja” jako ,,czystej”, transcendentalnej podmiotowosci. W eseju o péZnych semi-
nariach Heideggera*” Rovatti koncentruje si¢ na nowym typie widzenia fenome-
nologicznego, ktdry jest daleki od zwigzanego z mySleniem przedstawiajacym
i paradygmatem podmiotowo-przedmiotowym wzrokocentryzmu, przypisywa-
nego filozofii §wiadomosci i ktéry polega na ,,mozliwosci widzenia jako otwar-
toSci bycia wychodzacej od widzialnoSci (Lichtung)” oraz, w konsekwencji, na
budowaniu nowej orientacji czasoprzestrzennej, pochodzacej od ciata a nie od
,»ja’. Takie nowe widzenie, postrzeganie staje si¢ rodzajem jezyka, mowienia
jako tego, co umozliwia zjawianie si¢ rzeczy samej, nie poddanej wtadzy pod-
miotu. Heideggerowskie ‘widzenie’ fenomenologiczne wymaga zatem oddale-
nia si¢ siebie i od siebie, dystansu wobec uroszczen bycia zbyt blisko rzeczy
(AD 52-53). Watek antykartezjafiski jest dobrze widoczny w szkicu Rovattiego
posSwieconym Merleau-Ponty’emu. Jego konkluzja tak brzmi: gdy ogladamy
rzeczy, zapominamy o tym, Ze czynimy to z pewnego miejsca, nie widzimy

" Niemiecki filozof prowadzit je w latach 19591969 w domu zaprzyjaZnionego szwajcar-
skiego psychiatry Medarda Bossa; zostaty one wydane w roku 1987, a na wioski przettumaczone
w roku 1991 jako Seminari di Zollikon.
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siebie i naszego usytuowania, ale rzeczy niejako zwracajag nam ku nam nasz
wzrok i pokazuja nam nasze zamieszkiwanie (czyli osadzenie w konkretnym
miejscu), rozbijaja oglad czysty, kartezjanski i tworzg dystans w nas do nas sa-
mych. Podobny watek pojawia si¢ w komentarzach Rovattiego do Memoires
d’un aveugle Derridy, ksigzce, w ktérej watek Slepoty i Slepca w malarskich
autoportretach staje si¢ pretekstem do rozwazan o widzeniu i jego granicach.
Malarz, szukajac obrazu siebie samego, ujawnia swg wtasng §lepote, nie moze
si¢ odmalowac, gdyz portret jest z koniecznoSci aktem zawieszenia podmiotu,
jego wycofania si¢ (wloskie ritratto znaczy zaréwno ,,wycofany”, jak i ,,portret”.
Derrida podobnie wygrywa znaczenia stow frait, znaczacego rysa, linia oraz
retrait, wycofanie). Zdaniem Rovattiego, malarz, nie mogacy si¢ odmalowac
(ritrarsi) ukazuje uniwersalng i paradoksalng jednocze$nie kondycje podmiotu,
ktory w akcie widzenia nie moze nigdy zobaczy¢ siebie, jest wigc naznaczony
pewng elementarng skaza; ta ,,Slepa plamka” w podmiocie ma jednak pozytyw-
ny wymiar, uwalnia nas bowiem od zbyt jednolitej, monumentalnej, ,,mocnej”
koncepcji podmiotu, wskazuje, ze tylko jesli uznamy, iz jesteSmy niewidzialni
dla siebie samych mozemy wyzwoli¢ nasz wzrok dla rzeczy i zobaczy¢, ze to
one na nas patrzg (AD 92).

Stuch nie jest przez Rovattiego traktowany jako jaki$ bardziej czuly i ,,auten-
tyczny”, ,,prawdziwszy” zmyst, dajacy pelniejszy, Zrodtowy kontakt z rzeczywi-
stoScig. Wszelki glos jako obecnos¢ i Zrédio rozpuszcza si¢ w Sladzie (AD 89),
a stuchanie, jak podkresla wtoski filozof, nie powinno by¢ rozumiane w sensie
potocznym (jako nadstawianie ucha), lecz jako zamknigcie si¢, dystans do siebie,
obcos¢, pasywnos¢é, dekompresja ,,ja”, ostabienie podmiotu redefiniowanego po-
przez jego wiasng innos$é (AD 102-103). ,,Dostep do symbolicznego jako jezyka
dokonuje si¢ poprzez stuchanie” (AD 107) pisze Rovatti, zaraz jednak dodaje, ze
»stuchanie to nie ma wiele wspdlnego z doSwiadczeniem ekstatycznym, w kto-
rym ujawni¢ miataby si¢ jaka$ prawda i petnia bycia”’; znaczace, a takze to, co si¢
spoza niego ,,wychyla”, czyli realne nigdy nie jest nam w petni dane, jest ,,tym,
co sie wymyka” (cio, ce sfugge) — jak brzmi tytut jednego z dwéch szkicéw z Abi-
tare la distanza, poSwieconych Lacanowi — i dane jest tylko jako §lad, echo, pia-
na, utomek (AD 105-106). To do§wiadczenie Lacan nie tylko prébuje wyrazic,
opisacd, lecz takze daje mu wyraz w samym tekscie, w swoim stylu pisania, ktéry
nieustannie sam siebie ,,0stabia” (si indebolisce), nie pozwala si¢ traktowac cat-
kowicie serio, ,,filozoficznie”, stosuje inscenizacje, autoironi¢, dystansuje si¢ od
wilasnej ,,prawdy” (AD 113). Interesujagcym i waznym watkiem ksigzki Rovattie-
go jest proba zarysowania dwdch tradycji we wspodlczesnej, szeroko pojetej mysli
hermeneutycznej, ktére mozna by okresli¢ jako umiarkowang oraz radykalng.
Tej pierwszej patronuje Heidegger, ktérego Rovatti, przeciwnie niz na przyktad
Vattimo, traktuje jako my§liciela nostalgii za nieosiggalnym byciem; ta druga ma
swoj poczatek u Lacana, za$ rozwinigcie u Derridy. Heidegger, dowodzi Rovat-
ti, chce od $rodka rozbi¢ spetryfikowany dyskurs filozoficzny i stworzy¢ nowe
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nazywanie filozoficzne, wstuchujac si¢ w poezje jako ,,mowe bycia”, lecz jej nie
ufa do konica, traktujac ja jako przedmiot opisu; Lacan jest bardziej radykalny
i blizszy jezykowi literackiemu, buduje bowiem dyskurs wynajdujacy si¢ w kaz-
dej chwili od nowa, zostawiajacy miejsce na gre sztucznosci i symulacji, ryzyko,
dyskurs w petni Swiadomy tego, ze jest tylko nieuniknionym i nieustannym wy-
mienianiem metafor (AD 114-115).

Umiarkowang tradycje¢ hermeneutyczng kontynuuje Ricoeur, ktérego Rovatti
przeciwstawia niekiedy Derridzie, tak jak Heideggerowi przeciwstawial Lacana.
Podejmujgc dyskusje z autorem O sobie samym jako innym, zarzuca mu to, ze
swa koncepcje tozsamoSci narracyjnej uczynit zbyt spdjng i dialektyczng, nie
dostrzegt — nie chciat dostrzec — tkwigcych w niej pekniec ,,stabosci”, cofnat sie
w swym my§leniu o podmiotowosci przed paradoksem i aporig, ktére wyrazit do-
brze Derrida jako autor Memoirs d’un aveugle. Etyczny wymiar tozsamosci typu
ipse, tworzacej si¢ przez poSwiadczenie, miat by¢ remedium na to ,,rozszczel-
nienie” konstytuujacego si¢ w opowiesci ,,ja”, 6w krok etyczny grozi jednak,
zdaniem Rovattiego, powrotem do jakiej$ odmiany etyki normatywnej. Z kon-
cepcji Ricoeura, czytanej niekiedy wbrew jawnym intencjom jej autora, Rovat-
ti wydobywa zwlaszcza dwa elementy: przeciwstawienie wiedzy dyskursywnej
(zamknigtej, spojnej, w petni racjonalnej i skonceptualizowanej) i wiedzy narra-
cyjnej (swobodniejszej, blizszej literaturze, niezamknietej) oraz to wszystko, co
jest pozytywnym ,,ostabieniem” zbyt spéjnych form narracyjnej tozsamosci. Toz-
samo$¢ narracyjna wymaga innosci, autonarracja jest zawsze do pewnego stopnia
narracjg tworzong przez innych (AD 134-135), za$ to, co umozliwia tozsamos¢
narracyjng to otwarcie na przyszto$¢ jako to, co nie-do-opowiedzenia (nie znamy
bowiem kofica naszych opowiesci tozsamoSciowych), tak, jak u Heideggera by-
cie-ku-$mierci byto mozliwoScig egzystencji autentycznej. ZaleznoS$¢ od innego
(ktéremu opowiadamy i ktéremu od-powiadamy) oraz od przyszioSci jako nie-
opowiedzianego powoduje krucho$¢ narracyjnej tozsamosSci (w tym znaczeniu,
Ze nie pozwala jej zastygnaé w solipsystycznym akcie dowolnego opowiadania
o sobie, bawienia si¢ narracjami). Ta kruchoS¢ (fragilita) narracji wyraza z kolei
stabo$¢ podmiotéw, ktérymi jesteSmy.

Owa zalezno$¢ Tego samego od Innego nie znaczy jednak, Ze jest dana jakas
Innos$¢ czysta, sama w sobie. Abitare la distanza konczy si¢ rozwazaniami o in-
nosci, ktérym patronuje znéw Derrida, zwtaszcza jako autor rozwazaf o goScin-
nosci, a w ktérych dominuja dwa $ciSle z sobg powigzane watki: retoryka innosci,
czyli pytanie o to, jak méwic i pisa¢ o innoSci/pisa¢ inno$¢, gdyz ,.kwestia innosci
moze by¢ potraktowana tylko jako kwestia stowa” (AD 139) oraz paradoksalny
status innosci. Potrzebujemy innoSci i to takiej, ktora zamieszka wewnatrz nas,
po to, by wymkna¢ sie zbyt opresyjnym, zamknigtym i ograniczajacym formom
tozsamosci; powstaje jednak pytanie: jak o tej radykalnej innoSci méwic? Jak ja
nazywac? I czy w ogéle mozna znaleZ¢ jezykowe, dyskursywne Srodki pozwala-
jace ja wyrazi¢ bez zawlaszczania i bez wprowadzania jej na nowo w krag tego
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samego? Rovatti nie chce tego problemu rozwigzywac. Jego zdaniem nie istnieje
zaden prawdziwy, autentyczny dyskurs innoSci.

Kwestia inno&ci i jej retoryczno-dyskursywnych uwarunkowan chyba w naj-
petniejszy sposéb ukazuje splot trzech pojec i trzech problemowych kregéw, ktd-
rymi Rovatti, na réZne sposoby, z réznych perspektyw, zajmuje si¢ w Abitare la
distanza: mySli stabej, etyki i jezyka. Jesli chcemy uczynié nasz jezyk, dyskurs,
ktérym sie postugujemy, bardziej etycznym, czyli goScinnym, musimy zdac so-
bie sprawe z tego, ze sami, jako podmioty mdéwiace i piszace, zamieszkujemy
w jezyku niczym goScie, czyli w sposéb paradoksalny, kruchy, naznaczony sta-
boscig.
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ETHICS, HERMENEUTICS, AND ‘WEAK THOUGHT’:
GIANNI VATTIMO, PIER ALDO ROVATTI, ALESSANDRO DAL LAGO

Summary

As ethics has acquired an increasingly prominent place in modern hermeneutics, this article
attempts to show how ethical aspects of a broadly conceived process of interpretation function in
the area of ‘weak thought’ (pensiero debole), which is one of the main developments — not just in
Italy — in contemporary hermeneutics. A discussion of the concept of communication (crucial in the
hermeneutic ethics of the founder of the ‘weak thought” Gianni Vattimo, but no less significant in
the work of Heidegger, Derrida and Gadamer) is followed by an examination of the contributions of
Pier Aldo Rovatti and Alessandro Dal Lago. The latter have developed a distinctly ethical strand of
‘weak thought’ by concentrating on the issues of subjectivity (‘weakening’ of the subject as an ethi-
cal gesture) and language (ethical relinquishment of the quest for an absolutely clear and unequivo-
cal manner of expression in favour of eg. metaphors, especially in philosophical discourse).



